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EDITORDEN

Yilda iki donem yayimlanan Uluslararas: Dorlion
Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi (DASAD)
yayim hayatina bagarili bir sekilde devam etmektedir.
Bu sayisinda da derginin editor ve calisma ekibinin,
aragtirma makaleleri basta olmak iizere, felsefi,
diisiinsel yazilar, kitap degerlendirmeleri ve benzeri
calismalari, alan uzmani ve hakem deerlendirme
siireglerini titizlikle uyguladigi goriilmektedir.

Bu wvesileyle, bu sayiya degerli caligmalariyla katki
sunan yazarlart kutluyor, calisma ekibine basarilar
diliyorum. Dorlion’'un ulusal ve uluslararas:
akademik cevrelerde adina yakisir sekilde bir
‘armagan’ olarak kabul gorecegini iimit ediyorum.

Derginin  6nceki sayisinda  Gazze'de masum
insanlara yonelik yapilan katliama dikkat cekilmisti.
Bu baglamda bir diger iimidimiz de, bilimin ve
bilimsel diisiincenin fikri hiir bireyler kadar "ne
olacak insanligin bu hali?” dedirten tiirden diinya
sorunlarina  kayitsiz  kalmayan, vicdami  hiir
nesillerin yetismesine de yapabilecegi katkidur.

Saygilarimla. ..
Prof. Dr. Abdulvahap TASTAN

FROM THE EDITOR

The International Dorlion Academic Social Research
Journal (DASAD), published twice a year, continues
its successful publication journey. With this issue,
the editor and the editorial team of the journal, who
have just completed its second volume, are seen to
meticulously implement the process of expert
evaluation and peer review, particularly for research
articles, philosophical and intellectual essays, book
reviews, and similar works.

On this occasion, I congratulate the authors who
have contributed valuable works to this issue and
extend my best wishes to the editorial team. I hope
that Dorlion will be recognized in national and
international academic circles as a fitting ’gift’
worthy of its name.

In the previous issue of the journal, attention was
drawn to the massacre of innocent people in Gaza. In
this context, another hope of ours is that the
contribution of science and scientific thought to the
emergence of generations with free conscience, who
are not indifferent to the kind of world problems that
make us wonder and ask, "what will become of
humanity?”

Yours respectfully.
Prof. Dr. Abdulvahap TASTAN
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Hadis-Siinnet Kiiltirii*
According to Ibn Battiita's (d. 770/1368-69) Travelogue Hadith-Sunnah in Anatolia Culture
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. 0z
Aragtirma Makalesi / )
ibn Battlta (8. 770/1368-69), 14. yiizyilda yasamis Miisliiman bir seyyahtir. Otuz yil

Research Article
stiren gezileri esnasinda otuzlu yaslarinda iken Anadolu’ya da ugramus, burada tig-dért ay

Makale Gelis Tarihi / kalmis, cogunlukla halkla i¢ ice bir sekilde; tekke, zaviye, dergahlarda konaklamis ve halkin din
Article Arrival Date ile ilgili bilgi, gorgli ve adetlerini kaydetmistir. Her gittigi yerde, 6ncelikle oranin dini ve
15.03.2024 kiiltiirel yasantisma dikkat etmistir. Karsilagtigi ilmi ve kiiltiirel durumlari, kendi bilgi
birikimiyle degerlendirmistir. Yasadig1 cografya ve o ana kadar grendigi dini ilimler, olaylar:

Makale Kabul Tarihi / degerlendirmede kendisinin temel aldigi yonler olmustur. Bir seyyah acisindan iginde
Artid’i fgscezli)t;f Date bulundugu bakis agist, kiiltiirle mezcedilmis bir fotografi ortaya koymustur. Bu makalede,
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original roots, but its application content is culturally religious and it is thought that it will at least have a divine
counterpart. It has been observed that the religious and cultural situation in Anatolia is a religious culture in some
cases and an acculturated religion in others. However, when considered in terms of both aspects, it is understood that
the common point is that religion, especially the culture of Sunnah, directs our people's lives as a compass. Considering
these points, it has been determined that Seyahatname literature, especially Ibn Battuta's work, has a rich content in
terms of Anatolia. The sampling approach has been applied in this article. Each sample's validity status as well as its
religious and cultural foundation have been established. Every condition, idea, and deed has also been contrasted with
the fundamental constants.
Keywords: Hadith, Sunnah, Ibn Battuta, Travel Book, Culture.

1. GiRiS

ibn Battlta'nin seyahatleri, Ortacag islam diinyasinin en biiyiik gezginlerinden biri
olarak kabul edilir. Sarkiyatcilarin da belirttigi tizere, ibn Battiita (5. 770/1368-69), genellikle
Ortagag'in en biiylik gezgini olarak kabul edilen Marko Polo’nun baslica rakibi olarak
goriilmektedir. Krackovsky'nin ifadesine gore, ibn Batt(ita'nin ii¢ kitay1 kapsayan ve dnemli
kiiltiir merkezlerini ziyaret eden genis seyahatleri, onun Polo’yu asmasina neden olmustur.
Toplumsal hayata aktif olarak katilan ve kiiltiirel ahisveriste bulunan ibn Battita,
deneyimlerini Tbn Ciizeyy (8. 741/1340) tarafindan kaleme alinan giivenilir bir Seyahatnidmeye
dontistirmiistiir. Buna karsilik, Marko Polo'nun Seyahatnimesi Rustichello tarafindan
yazilmis ve bu metne hayali dykiiler eklenmistir. fbn Batt(ita’nin toplam seyahat mesafesi
73.000 mil olarak hesaplanmaktadir. Gezdigi bolgelerdeki evliliklerden diigtinlere, yemek
kiiltiiriinden ticarete, toplumsal yapilanmalardan dini hiyerarsilere ve savaslardan ulusal
sinirlara kadar pek ¢ok konuyu titizlikle incelemis ve gézlemlerini bizlerle paylasmistir. insan

odakl1 bir perspektifle, diinyay1 anlamlandirma ve tanima arzusu i¢inde olmustur.'

733/1332 yilinda Suriye’den yola ¢ikan ibn Battiita, Lazkiye Limanindan bindigi bir
Ceneviz gemisi ile Kibris lizerinden Alanya'ya girmistir. Antalya-Burdur-Isparta-Egirdir-
Golhisar-Acipayam-Denizli-Tavas {izerinden Milas’a ulasmistir. Konya-Karaman-Aksaray-
Nigde-Kayseri-Sivas-Giimiishane-Erzincan-Erzurum’a kadar yaptigi seyahatin devaminda
Birgi’den sonra Manisa-Bergama-Balikesir-Bursa-iznik-Geyve-Goyniik-Mudurnu-Bolu-Gerede-
Safranbolu-Kastamonu'yu ziyaret etmistir. Buradan Sinop’a ulasir ve Sinop limaninda bindigi
gemi ile Kirim’a gegmistir. Bir miiddet sonra {bn Batt{ita Istanbul’a gelmistir. Anadolu’da daha
cok tekke, zaviye, medrese, dergdh ve ahi konaklarinda kalan ibn Battitamin gdzlemleri,
tekkelerin yalnizca dini islevlere hizmet etmedigini, ayni zamanda seyahat edenler igin
konaklama mekanlar: olarak da islev gérdiigiinii ortaya koymaktadir. Bu, tekkelerin sosyal ve

kiiltiirel yasamdaki roliiniin daha genis bir perspektiften degerlendirilmesi gerektigini

1 Betiil Ok, fbn Battuta Seyahatndmesi: Sosyolojik Bir ¢éziimleme, (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sosyoloji

Ana Bilim Dali, Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 38.
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vurgulamaktadir. Seyahatleri sirasinda ibn Battfita, bu tiir mekanlarin ¢ok yénli

fonksiyonlarini ve toplum tizerindeki etkilerini detayli bir sekilde anlatmigtir.”

ibn Battita, Anadolu’da 733/1333 yilinin ilkbahar mevsiminde, baz1 yorelerde bir
aydan fazla, baz1 kdy ve sehirlerde ise birer, ikiser giinliik ziyaretlerde bulunmus, bélgenin
ilim adamlari, esrafi ve 6zellikle yoneticileri ile yakinliklar kurmus, ahi dergah ve zaviyelerini,
mekanlarda bizzat kalarak gozlemler yapmustir.®

Seyahatname’de Misir Memliiklerinden bahsederken dogrudan Etrak (Tiirkler)
kelimesini kullanmasi ve Memliik egemenlik alanimi da ayni Anadolu gibi “Tiirk Ulkesi”
tabiriyle anmasi calibi dikkattir. ibn Battiita, Anadolu icin s6yle demektedir:

“Rdm diyar denilen bu tilke, diinyanin en giizel memleketidir. Allah Tedld giizelliklerini iteki tilkelere ayri ayri
dagitirken, burada hepsini bir araya getirmistir. Burada diinyanin en giizel insanlari, en temiz kiyafetli halki yasar
ve en nefis yemekler pisirilir. Allah’m yarattiklar icinde en sefkatli olanlar bunlardir ki, bundan étiirii “Bolluk,
bereket Sam (Suriye)'da; sefkat ise Rum (Anadolu)’dadir”. Bu memlekete geldijimiz andan itibaren cevredeki
komsularimiz, kadin olsun, erkek olsun durumumuzla ilgilenmeden yapamamislardir. Burada kadinlar
erkeklerden kacmazlar ve yola ¢ikacagimiz zaman akraba, ya da hane halkindanmiscasina bizimle vedalasirlar, bu
ayriliktan dolay: iiziintiilerini gézyast dékerek belirtirlerdi. Bu iilkedeki ddetler geregince, ekmek haftada bir giin
pisirilir ve pisirilen ekmek de haftamin Gteki giinlerine yetecek kadar olurdu. Ekmek giinii belde erkekleri sicak
sicak ekmekler, nefis yemeklerle cevremizi donatirlar, ‘Bunlart size kadinlar gonderdi, sizden haywr dua
bekliyorlar.’, derlerdi. Ulke halk: biitiintiyle imam Ebii Hanife (r.a.) mezhebinde olup, Ehl-i siinnettir. Aralarinda ne
kaderci, ne Rafizi, ne Mutezile'den, ne Harici, ne de bid’at kimse yoktur. Allah onlart bu faziletleriyle diger
insanlardan iistiin kilmis.”*

Her bireyin, yasadigi cografyada bir kiiltiir iginde yetistigi distiniiliirse, Ibn
BattGta'min  Anadolu'nun hadis/siinnet  kiiltiirii agisindan tanimlamasindaki izleri
sahsi/bolgesel kiiltiiriinde aramak gerekmektedir. Ciinkii insan, yetistigi kiiltiirle digerlerini
degerlendirmektedir. Hayatinda edindigi bilgiler merkeze alinarak mukayeseler yapmaktadir.
Stinnet kiiltiird, her ne kadar Medine’de Allah RasGli'ntin dilinden dékiilen s6z ve uygulamasi
olan siinnetle sadir olsa da, her bélgenin farkli bakis agilarinda makes bulmasi farkliliklar:
meydana getirebilmistir. Dolayisiyla Ibn Batt(ita’nin yetistigi Kuzey Afrika bdlgesinin kiiltiir
bakisiyla Anadolu’yu degerlendirdigi, mukayeseler yaptigi eserde goriilmektedir. Bu da
insanoglunun yapisi geregi gayet tabii goriilmelidir.

Seyahatname’de, Anadolu’da Miisliiman bir toplum bulunmasi hasebiyle hadis/stinnet
kiilttirii ile baglantili bazi tizerinde durulmasi gereken noktalar bulunmaktadir. Zira bunlar,
halkin siinnet kiiltiiriinii tespit etmeye fayda saglayacaktir. Mezk(ir durumu, yedi bashk

Murat Kegis-Canan Oztiirk, “XIV. Yiizyihn ilk Yarisinda Anadolu islam’ina Dair Gdzlemler: bn BattGta Ornegi”, Selcuklu
Medeniyeti Arastirmalari Dergisi (SEMA) 6 (Aralik 2021), 79.

Mehmet Seker, ibn Batuta’ya Gére Anadolunun Sosyal-Kiiltiirel ve Iktisadi Hayat: ile Ahilik (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari,
2001), s.33.

¢ Ebu Abdullah Muhammed ibn Battita Tanci, [bn Battiita Seyahatndmesi, gev. A. Sait Aykut (istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari,
2023), 273, 274.
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altinda su sekilde tasnif edebiliriz: “Ortiinme”, “Fetih, Miilk ve Nebe Streleri”, “Tirit Yemegi”,

” o«

“Oliiniin Arkasindan Aglamak”, “Misafire ikram”, “Y6netici-Hadis/Siinnet ve Alim iliskisi” ve
“Anadolu’da Sahabe Bilgisi”.

Etik Beyan: Bu calisma, tiim etik standartlara uygun olarak gerceklestirilmistir. Bu
makalede sunulan bilgi ve bulgular, diiriistliik ve seffaflik ilkelerine uygun olarak yaziya
gecirilmistir. Yazarlar, arastirmanin her asamasinda bilimsel biitiinliik ve objektiflikten 6diin
vermemistir. Ayrica, bu ¢alismada kullanilan tiim kaynaklara uygun sekilde atif verilmistir.
Arastirma dokiiman incelemesine dayali oldugundan etik kurul onay: gerekmemektedir.

2. ORTONME

Anadolu’da, tekke, medrese, yore hatibinin evinde, ahilere ait zaviyelerde geceleyen
ibn Batthta’y1 ilk sasirtan sey, kadinlarin yiizlerini drtmedigi gercegidir.” Fikih disiplininde
“avret”, insan viicudunun Ortiilmesi gereken ve baskalarinin bakislarindan sakinilmasi farz
olan mahrem béliimlerini tanimlar. Bu terim, hem namaz esnasinda hem de giinliik hayatta,
giinah kabul edilen bolgelerin gizlenmesini zorunlu, bu bélgelere yabancilarin bakmasini
haram kilar. Avret kavrami, cinsiyete gére farklilik gésteren ve islam hukukgulari arasinda
cesitli yorumlara konu olan bir dini hiikiimdiir. Kadinin drtmesi gereken yerleri Hanefi, Maliki
ve Safillerle Hanbelilerdeki hikim goriise gore elleriyle yiizii disindaki bitiin viicududur.®
Maliki mezhebine bagl olan ibn Batt{ita’nin karsilastig1 bu duruma neden sasirdig ise calib-i
dikkattir. Zira kendi yasadigi cografyadaki kadinlarin muhtemelen pege vb. Ortiinme
araglarini kullanmasindan hareketle bir yoniiyle kiiltiirel, konuyu temel sabiteler iizerinden
farkli degerlendirmeler agisindan ise mezhebi farkliliklarin olusmas: sebebiyle dini olarak
diisiiniilmelidir. Dinin hem Kur’dn-1 Kerilm hem de stinnet boyutu meseleyi gayet sarih bir
sekilde aciklamistir.” Yasadigi hayretin, dogup-biiytidiigii memleketin disinda ilk olarak
Anadolu’ya gelmesi, buradaki farkli dini yasami/kiiltiirii gormesi sebebiyle hasil olan kanaat,
daha cok dini temelli degil, kiiltiirel oldugunu diisiinmek gerekmektedir. Bir baska agidan da,
dinin Ortiinmeye dayali delillerinden sahih bilgi cercevesinde haberdar olmayabilecegi
distiniilmelidir. Ciinkii her bir Miisliimanin gelenekten gelen bir din inanis durusuyla bilgi
temelli hareket edeni vardir. ibn Batt(ita’nin yaklagiminda, 6rfi durusun yansimasinin olmasi

muhtemeldir.

islam dini, kadinlarin hayatinda bir¢ok degisiklik getirmistir ve bunlardan biri de
basortiisii uygulamasidir. Kur’an-1 Kerim’de basortiisii ile ilgili olarak; “Miimin kadinlara da
sdyle: Gozlerini harama bakmaktan sakinsinlar; iffet ve namuslarim korusunlar. Mecbiiren gériinen

kisimlart miistesnd, giizelliklerini ve siislerini teshir etmesinler. Basortilerini, yakalarinin izerine

5 [bn Battita, Seyahatndme, 273.
¢ Mehmet Sener, “Avret”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1991), 4/125, 126.
7 el-Ahzab 33/59; en-Nfr 24/31, 60.
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kadar értsinler...” * ayetinde Miisliiman kadinlara baslarini ortmeleri emredilmektedir. Bu
emrin niizul sebebi, geceleri ihtiyaglarini gidermek icin disar1 ¢ikan kadinlarin, miinafiklar
tarafindan taciz edilmesi olarak bilinir. Medine’ye hicret eden muhacir kadmlar, zorlu bir
yasam siirdiirmekteyken, fasik kisilerin onlari rahatsiz etmesinin sebebi, kadinlarin cariye mi
yoksa hiir mii olduklarini ayirt edememeleriydi. Ortiilii kadinlara yaklasmayan bu kisiler,
ortiistiz olanlar: taciz etmekteydiler. Kadinlar, kendilerine laf atanlara olumlu yanit verirse,
bu kisilerle iliski kuruyor; ancak iffetli ve hiir kadinlara yaklasamiyorlardi. Miisliiman
kadinlar, yasadiklar1 bu durumu kocalarina, onlar da Hz. Peygamber’e iletti. Allah, yasanan bu
olaylardan sonra ilgili ayeti indirerek, kotii niyetli kisilerin hiir ve iffetli kadinlari rahatsiz
etmesinin dniine ge¢mistir.” Kur’an-1 Kerim’de emredilen tesettiir, hiir kadinlarin taninmasin
ve onlara saygi goOsterilmesini saglamak, ayrica fasik ve miinafiklarin tacizlerinden
korunmalarina yardimci olmak amaci tagir. Tesettiir, toplumsal diizenin ve kadinlarin
onurunun korunmast i¢in alinan tedbirlerden biridir. Buna ragmen, kadinlari rahatsiz eden ve
onlara musallat olan kisilere yonelik olarak, “Mutlaka seni onlara musallat ederiz. Sonra seninle
orada az bir zamandan fazla komsu kalamazlar.” seklinde bir uyarida bulunulmustur. Bu ifade,
kot niyetli kisilere karsi alinacak ilahi miidahalenin ve onlarin bu davranislarindan dolay:

karsilasacaklar1 sonuglarin bir gostergesidir.”

Kur'an-1 Kerim'de bahsedilen “ziynetlerini gostermesinler” ifadesi, tesettiiriin
sinirlarinin belirlenmesinde 6nemli bir rol oynar. “Ziynet”, siis veya siis esyas1 anlamina gelir
ve genellikle kadinlarin viicutlarinin gesitli yerlerine taktiklar: takilar ve giizellik iirtinleri gibi
stislenme araglarini ifade eder. Ayette, ziynet esyalarinin carsida veya pazarda gériinmesinin
genel olarak mubah oldugu, ancak ziynetlerin takilacag yerlerin gésterilmesinin yasaklandigi
belirtilir. Bu yasak, ziynet esyalarinin takildig: yerlerin gésterilmesini kapsar ve bu yerlerin
ortiilmesi gerektigini vurgular. Ayetin genel ifadesine gore, ziynet iki kategoriye ayrilir:
goriinen (dis) ziynet ve gizli (i¢) ziynet. Dis ziynetin drtiilmesinin gerekli olmadigy, i¢ ziynetin
ise Ortiilmesi gerektigi anlasilmaktadir. Fakat i¢ ve dis ziynetin sinirlari konusunda farkl
goriisler mevcuttur. Dis ziynet igin ti¢ temel yorum bulunur: ibn Mes‘0d’a gore elbise, fbn
Abbas ve Misver b. Mahreme'ye gére siirme ve yiiziik, Hasan-1 Basr, ibn Ciibeyr ve At4 b. Eb{l
Rebah’a gore ise yliz ve ellerdir. Siirmenin géziin ve yiiziigiin elin ziyneti olarak kabul
edilmesi, dis ziynetin yiiz ve eller oldugu yoniinde bir birlesme oldugunu gésterir. Hanefi ve

Maliki mezheplerinde, kadinin alisveris yapma ihtiyaci géz oniinde bulundurularak, yiiziin

8 en-Nir 24/31.

°®  Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir Ebu Cafer et-Taber, Camiii’l-Beyan fi Te'vili'l Kur'an, thk. Abdullah bin Abdii'l-Muhsin et-
Tiirki, (Kahire: Darii’l-Hicr, 2001), 17/267.

1 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (istanbul: Celik Sura Yayinlars, ts.), 6/109-110.
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genellikle dis ziynet olarak kabul edildigi ve ortiilmesinin gerekli olmadigi yoniinde bir goriis

birligi vardir. Ancak, bu konuda farkli durumlari ayirt eden cesitli goriisler de mevcuttur."

Hz. Peygamber déneminde kadinlarin giyim kusaminda gesitlilik géze ¢arpmaktadir.
Entari, yani dir’, viicudu ayak bileklerine kadar 6rten uzun bir elbise olarak tanimlanabilir. Bu
dénemde kadinlar ayrica izar olarak bilinen etek, salvar, mirt ve cilbab gibi farkli giysiler de
kullanmislardir. Cilbab, genellikle genis ve bol bir 6rtii olarak tanimlanir ve kadinin viicudunu
tamamen Orterek disaridaki bakislardan korur. Bu giysiler, o dénemin toplumsal ve kiiltiirel
normlarina uygun olarak tasarlanmis ve kadinlarin giinliik yasamlarinda hem fonksiyonel
hem de dini dgretilere uygun bir sekilde giyinmelerini saglamistir.” izir, yani etek, insan
viicudunun belden asagi kismini orten bir giysi tiiriidiir. Kadinlar, tizerlerine kaftan veya
yeldirme bi¢imindeki entarileri giyerler; bu entariler genellikle olduk¢a uzun ve genis olur.
Sokaga cikarken kadinlar, yiizlerini ayr1 bir ortii olan pege ile orterler ya da entarilerinin
genis yakalarini baslarinin {izerinden gecirerek yiizlerini kapatirlardi. Bu giyim tarz,

kadinlarin hem 6rtiinme gerekliliklerini hem de dénemin toplumsal normlarini yansitir."”

Anadolu Misliman kadinlari bu agidan ayete ve siinnete gére bir giyim
olusturmustur. Dolayisiyla bunun Islam dis1 bir giyim oldugu séylenemez. ibn Batt(ita'nin
Anadolu kadininin giyimi hakkinda sasirmasini dini temelli olmaktan ziyade yasadig1 bolgenin
uygulamas: temel alinarak kdltiirel bir yansima seklinde degerlendirilmelidir. Zira ayet ve
uygulamast olarak siinnette bu durumun simirlart zikredilmistir. Delillerin harici
uygulamalarin ancak kiilttirel yaklasimla ilintilendirilmesi miimkiindiir. Buradan, onun
hayatinda var olan ortiinme siirlarinin, kiiltiirel agidan daha baskin bir bakis acist
olusturdugu sonucuna varmak miimkiinddir.

3. MULK, FETIH VE NEBE SORELERI
ibn Battlta'nin Seyahatndme’de belirttigi tizere, Antalya’daki Cuma Camii'nde, giizel

sesli genglerin her giin ikindi namazindan sonra Fetih, Miilk ve Amme stirelerini okumalari, o
dénemin koklu geleneklerinden biri olarak kaydedilmistir. Bu, caminin ve toplumun sosyal
hayatinda dnemli bir yere sahip olan dini ve kiiltiirel bir pratik olarak degerlendirilebilir. ibn
BattGta'min bu tiir detaylar1 kaydetmesi, onun gozlem yeteneginin ve farkl kiltiirlerdeki
uygulamalara verdigi 6nemin bir gostergesidir." Ayni 4detin Isparta/Egirdir'de de oldugunu

nakletmistir,"

' H. Yunus Apaydin, “Tesettiir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2011), 40/540.

Eb{l Dav(id Siileyman b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistan{ el-Ezdf, Kitabii’s-Siinen, thk. Muhammed Avvime, (Beyrut: Miiessesetii'r-

Reyhan, 1998), “Salat”, 83 (No. 639).

13 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, gev. Salih Tug (Ankara: imaj Baski, 2003), 2/1062; Ahmet Acarlioglu, “Hz.
Peygamber Déneminde Basdrtiisii”, L.U. flahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (Bahar 2018), 52.

1 ibn Battiita, Seyahatndme, 275.

> [bn Batt{ita, Seyahatndme, 278.
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3.1. Miilk Siiresi
Miilk siiresi ile alakali olarak hadis/stinnetten bazi delilleri su sekilde zikredebiliriz:

Kur’an-1 Kerim’de, “Okuyucusuna sefaat edecek ve onun bagislanmasina vesile olacak

otuz Ayetlik bir sfire bulunmaktadir”®

mealindeki rivayet, hadis kaynaklarinda yer
almaktadir. Bu silirenin, okuyanin gilinahlarinin affedilmesine kadar sefaatci olacag
belirtilmistir.” Mezk{ir hadis metinlerinde, mana ile rivayet arasindaki lafiz farkliliklar:
bulunsa da, bu farkliliklar manay degistirmez. Hadisler, Hz. Peygamber’den sonra dort ravi
zinciriyle nakledilmistir: Hz. Muhammed — Eb{i Hiireyre — Abbas el-Clisemi — Katadde —
Su’be. Bu zincirde, Katade'nin tedlis yapmis olabilecegi ifade edilmistir. Hadis alimleri tedlisi,
hadis rivayetinde onemli bir zayiflik sebebi olarak gérmiislerdir. Ayrica, Eb(i David'un
isnadinda yer alan Amr b. Mezr{ik’'un zayif bir ravi oldugu belirtilmistir."® Bu sebeple hadis
zayif kabul edilmistir. ibn MAice’nin rivayet zincirinde yer alan Ebl Usdme’nin de tedlisi
olabileceginden bahsedilmistir."” Hadis bu sebeple zayif kabul edilmis, Ahmed b. Ca’fer’in
ihtilat1 oldugu vurgulanmistir.”® Bu durum, ravinin ehliyetini yok eden zihinsel kapasitesinin
ve akli giicliniin eksik olmasi nedeniyle hadis rivayetine uygunlugunu ortadan kaldirir. Bu
sebeple, bu hadis zayif olarak kabul edilmistir. Ote yandan, Nesa?, Ebli Daviid ve ibn Hibban'in
senetlerinde Abbas el-Ciisemi ve Katdde'nin varligi, bu rivayetlerin hasen olarak kabul
edilmesine yol agmistir. “Kur’an-1 Kerim'de otuz ayetlik bir siire vardir” rivayetlerinin
senetlerinde bulunan illetler nedeniyle, bu rivayetlerden ikisi hasen, digerleri ise zayif olarak

degerlendirilmistir.

“Hz. Peygamber Tebarakellezi bi yedihi’l-miilk okumadan uyumazdi” rivayeti
kaynaklarda ge¢cmektedir.” Hadisler, (muttasil senetli) merfii rivayetlerdir. Hz. Peygamber’den
sonra iki tabakada birer ravi tarafindan rivayet edildigi icin “Garip” rivayetlerdir. Senetlerde
yer alan (ortak) ravi EbQ Ziibeyr hakkinda ibn Hacer, “saduk ancak tedlisi var” demistir.”
Ebii'z-Ziibeyr'in, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Amr, Hz. Aise ve &zellikle Cabir b.
Abdullah’dan naklettigi bazi hadisleri, dogrudan bu sahabilerden isitmedigi halde, almis gibi

Tirmizi, “Fedailii’l-Kuran”, 8.

7 Ebit s Muhammed b. Isd b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, Kitabii's-Siinen, thk. Muhammed Nasiriiddin Elbdni, (Riyad: Mektebetii'l-Mearif,
1986), “Fedailii’l-Kur'an”, 9 ( No. 2892); Ebii Ddviid, es-Siinen, “Sehru Ramazan”, 10; Ibn Mace, Ebdi Abdilléh Muhammed b. Yezid Mace el-
Kazvini, Siinen-ii Ibn Mdce, thk. Suayb Arnaiit, (Riyad: Mektebetii'l-Madrif, 1986), 4/703, “Edeb”, 52 (No: 3786); Nesdi, Ahmed b. Suayb
Ahmed b. Suayb b. Ali b. Sinan Ebu Abdurrahman, Amelii'l-Yevm ve'l-Leyl, thk. Faruk Hamade, (Beyrut: Miiessesetii'l-Risdle, 1406/1986),
433 (Hadis No: 710); Ebii Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Hakim en-Nisbiri, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, thk. Mustafa
Abdiilkadir Ata, (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l- [lmiyye, 1990), 1/753 (No: 2075).

' ibn Hibban, Sikat, 8/484.

1 ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, thk. Muhammed Avvame (Suriye: Daru’r-Resid, 1986), 177.

thtilat; hastalik, yashlik, kérliik, kitaplarinin kaybolmasi gibi sebeplere dayanan hafiza kaybidir. Ahmet Yiicel, Hadis Tarihi ve

Usulii, (Istanbul: M.U. [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaylari, 2010), 165.

Tirmizi, Siinen, “Fedailii’l-Kur'an”, 9; Nisabiiri, Miistedrek ala’s-Sahihayn, 2/433; Nesat, Amelii’l-Yevm ve'l-Leyl, 431; Nesai, “Cuma”, 175;

Beyhaki, Suabii’l-Tmdn, 4/92; Taberani, el-Mu’cemii’l-Evsdt, thk. Ebu Muaz Tarik b. Avdullah b. Muhammed (Kahire: Daru’l-Haremeyn,

1995) 2/132 (No: 1483).

22 jbn Hacer, et-Takrib, 506.

21
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gosterdigi (tedlis yaptig1) dogrudur. Hatta ibn Abbas ile yalnizca bir defa miilaki oldugu,
Abdullah b. Amr ile hicbir araya gelmedigi, Hz. Aise’den ise (higbir) hadis duymadig:
sOylenmistir. Bu durumda kendilerinden (ce) “an” sigasiyla yaptig1 aktarimlarin bir bslimi
“miidelles” addedilmistir. Tedlis marifetiyle hadis rivayetinde bulunmayi, (hadis konusunda)
yalan sdylemekle es tutan Su‘be’nin, Ebii’z-Ziibeyr’in rivayetlerini tiimiiyle reddederken bu
hususu 6nceledigi anlasilmaktadir. Ebii’z-Ziibeyr’i sik gérmeyen Buhari, ancak baska bir ravi
ile desteklenen bir rivayetini el-Cdmi‘u’s-sahih’ine kabul etmistir.”

“Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sahdbesinden biri, kabir oldugunu bilmedigi bir mezarin
lizerine ¢adirini kurmustu. Bir de ne gorsiin, oras1 Miilk sliresini sonuna kadar okuyan bir
kimsenin kabri degil mi? Bunun tizerine o ¢adir kuran adam Peygamber’e gelerek; Ey Allah'in
Rasilii! dedi, kabir oldugunu bilmedigim bir yere ¢adirimi kurmustum, ansizin oradan bir
adam belirdi ve Miilk s{iresini sonuna kadar okudu. Bunun iizerine Rasfliillah (s.a.s.): “Bu sfire,
engelleyici ve kurtaricidir, okuyan kimseyi kabir azabindan kurtarir.” seklindeki rivayeti, iki
tariki ile tespit edilmistir.”* Taberani ve Tirmizi’'nin senedinde yer alan Evs b. Abdullah b.
Halid er-Rabai’nin yani; Ebu’l-Cevza icin “hakkinda ihtilaf edilmis, miirselleri ¢oktur”
denilmistir.”® Amr b. Malik i¢in “vehimleri vardir”*; Yahya b. Amr b. Malik en-Niikri zayif
denilmistir.” Bu sebeple rivayetler, sthhat bakimindan zay:f kabul edilmistir.

Miilk Siresi'nin faziletine dair rivayetler, Hadis literatiiriinde yer almakta ve bu
haberlerin varligi, dini toplantilarda sfirenin okunmasini tesvik eden bir gelenek
olusturmustur. Rivayetler, senet agisindan zayif kabul edilmesine ragmen, toplumda giiclii bir
etki ve kabul g6rmiistiir. Bu durum, dini metinlerin ve pratiklerin, toplumsal hayatta nasil
koklesebilecegini ve otorite kazanabilecegini gosteren bir drnektir.”® Ayrica bir konu ile ilgili
zayif olan bir rivayetin adidlar’® bulunursa, o rivayet giiclenmektedir. Dolayisiyla Miilk stiresi
ile ilgili sthhat bakimindan zayif olan rivayetler, birbirlerini mana bakimindan destekledikleri
icin hasen li gayrihi seviyesine yiikselmislerdir. Bu noktada, mezk{ir rivayetler amel
bakimmdan makbuldiir.

3.2. Fetih Siresi

Bu sfire, toplamda 29 ayetten meydana gelir ve Medine déneminde nazil olan stireler
arasinda yer alir. S6z konusu siire, Hudeybiye Baris Anlasmasi’'nin ardindan, Mekke ile Medine
arasindaki iliskiler baglaminda vahyedilmeye baslanmistir. Stirenin temel konulari arasinda;

# Mehmet Ali Sénmez, “Ebii'z-Ziibeyr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1994), 10/355.

#  Ebiil-Kasim Miisnidii'd-diinyd Siileymdn b. Ahmed b. Eyyib Taberdni, el-Mu’cemii’l-Kebir, thk. Hamdi Abdulmecid es-Selefi (Kahire:
Mektebetii fbn Teymiyye, 1993), 12/174; Tirmizi, “Fedailii’l-Kur'an”, 9.

% Buhard, et-Tarihul- Kebir, nsr. Seyh Mahmud Muhammed Halil (Haydarabad: Dairetii’l-Maarifi'l-Osmaniyye, ts.) 2/16; ibn
Hacer, et-Takrib, 116.

%6 jbn Hacer, et-Takrib, 426.

¥ ibn Hacer, et-Takrib, 594.

% sule Soyal Senol, “Miilk Slresi’nin Fazileti ile ilgili Rivayetler ve Degerlendirilmesi”, Karabiik Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisii Dergisi, 8 (2018), 442-443.

Adid, bir hadisi destekleyen ikinci bir hadistir. Bir kusuru bulunan bir haberin bu kusurunu gideren diger haberdir (Abdullah

Aydinli, Hadis Istilahlart (Istanbul: Hadisevi Yayinlari, 2006), 33.)

29
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Hz. Muhammed’in Kabe'yi ziyaret etme arzusu, bu niyeti Mekkelilere iletmek iizere
gonderilen el¢i Hz. Osman’in tutuklandigina dair ¢ikan dedikodular, bu dedikodular iizerine
Miisliimanlar arasinda gerceklesen Ridvan Biati, bu biat sonrasinda imzalanan Hudeybiye
Baris Antlasmasi ve anilan anlasmanin kazanim olarak degerlendirilmesi, ayrica bu
anlagmanin getirdigi sonuglar bulunmaktadir.*

Fetih Slresimin faziletine iliskin olarak, Hz. Peygamber’in bu siireyi ¢ok degerli
buldugu ve “Bu gece bana Gyle bir siire indirildi ki, o diinya ve i¢indekilerden her seyden daha
kiymetlidir™ dedigi aktarilir. Ardindan strenin ilk ayetini okudugu séylenir. islam’in
evrensel mesajini ve {istiinliigiinii temsil eden Fetih Siresi, Islam kiiltiir tarihinde énemli bir
konuma sahiptir. Miisliman askerlerin gaziya giderken ve savas esnasinda zafer vaadine
inanarak bu siireyi sikga okuduklar: bilinmektedir.”” Ayrica, savas aletleri iizerine stirenin ilk
ayeti ve bazi hiikkiimdar ve komutanlarin zirhlari {izerine tiim strenin yazildigi goriilmiistiir.
Tarihsel olarak, Canakkale Savaslari ve istiklal Savasi sirasinda evlerde ve camilerde Fetih
Siresi’nin siirekli okundugu belirtilir.”

3.3. Nebe Siiresi

Kur’an-1 Kerim’de sikga vurgulanan Allah’a ve ahiret giiniine olan iman, ayetlerde
farkli yonleriyle ele alinmaktadir. Allah’a olan inan¢ dolayli bir sekilde islenirken, ahiret
gliniine olan inang daha etkileyici bir tislupla, gercekleri kabul eden zihin ve goniillere hitap
edecek sekilde anlatilir. Stirenin ilk muhataplari olan Mekke halk: ve diger insanlar genellikle
kainatin yaraticisini inkar etmiyorlardi; ancak, bu yiice varliga karsi sorumluluklarint ve
ikinci, ebed? hayati kabul etmeyi engelleyen nefsani arzulari vardi. Stre, bu konuya 6zellikle
dikkat cekmektedir.”* Hz. Peygamber’in bu slireyi, namazin bir rekitinda Miirselat siresiyle
birlikte okudugu bilinmektedir.*

Miilk, Nebe ve Fetih sfirelerini okumanin fazileti hakkinda hem ayet hem de
stinnetten deliller bulunmaktadir. ibn Batt(ita’nin Antalya’da yasadig1 her ikindi namazindan
sonra {i¢ slirenin okunmasi, kendisinin de sdyledigi gibi bir adettir. Ayn1 anda pes pese
okumanin dini dayanagi bulunmamaktadir. Mezk{r slirelerin okunmasina dair rivayetlerin
zayif olmasi, adidlariyla birlikte degerlendirilince hasen li gayrihi seviyesi yiikseldigi, fazilete
dair bir konu olmasi hasebiyle uygulanmasini miimkiin kilmaktadir. Lakin ikindiden sonra
okunmasi ile ilgili elde bir delil yoktur. Muhtemeldir ki bolgedeki uygulama, Miisliimanlarin
sahsi tercihleridir. Meseleyi koklii bir adet olarak ifadelendirmesi, oradaki Miisliimanlardan

0 Mustafa Ozkan, “Fetih Suresi Baglaminda Siyer-Tefsir iliskisi”, Siyer Arastrmalar: Dergisi 5 (Ocak-Haziran 2019), 247.

31 Buhari, “Tefsir”, 48/1.
*  Hudeybiye Antlasmasi'ndan sonra Fetih Sliresi’'nin inmesi ve yakin bir zamanda bir fethi miijdelemesi, sonra dénemlerde, bir
savasa gidileceginde bu siirenin okunmasi adetini meydana getirmistir. Slirenin nazil olus siireci ve antlasma siireci hakkinda
genis bilgi icin bakiniz: Kuran Yolu Tiirkge Terciime Meal ve Tefsiri, (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2007), 5/62.

3 Emin Isik, “Fetih Stiresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1995), 12/457.

3 Bekir Topaloglu, “Nebe’ Stiresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2006), 32/470.

% Buhari, “Fez®’ili’'l-Kur’an”, 6, 28; Miislim, “Salatii’l-miisafirin”, 275-279.
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bilgi aldig1 anlamina gelmektedir. Netice olarak, s@ireleri okuyan bolgelerin sahsi tercihleriyle
olusmus, Kur’an-1 Kerim’i okumanin faziletine binaen meydana getirilmis bir uygulama olarak
gormek gerekir. Tbn Batt(ta, siinnette herhangi bir delili olmayan mezk{ir uygulamay: takdir
etmistir. Zamani hari¢ Miilk, Nebe ve Fetih siirelerini okumanin Anadolu’ya has bir uygulama
olarak stinnet kiiltiirii cercevesinde yeri oldugu asikardir.

4. TIRIT YEMEGI

ibn Battlta'nin kayitlarina gore, Egirdir'deki halk, oruglarini “ugurlu olur” inanciyla
tiritle agtiklarini belirtmistir. Halk, bu geleneklerinin Peygamberimiz tarafindan diger
yemeklere tercih edildigini iddia ederek, “Biz O'nun glizel ddetine uyarak bdyle yapiyoruz”
degerlendirmesinde bulunmuslardir. Bu, ibn Batt(ita’nin seyahatleri sirasinda karsilastigi

yerel gelenek ve inanislarin gesitliligini yansitan 6rneklerden birisidir.*

Arap mutfaginin en sevilen yemeklerinden biri olan tirit, Arapca’da “serid” olarak
adlandirilir. flk olarak Hz. ibrahim (a.s.) tarafindan hazirlandigina inanilir. Hz. Peygamber’in
de en sevdigi yemeklerden biri oldugu ve tirit igin 6zel bir bereket duasi yaptigi rivayet edilir.
Tirit, Arap toplumunda oldukca popiilerdi ve her giin tiiketilmeye uygun goriiliirdi.
Misafirlere sunuldugunda, doyurucu olmasi igin tabaklar sik¢a yenilenir. Tiritin
hazirlanisinda, dogranmis ekmek parcalarinin tizerine et suyu veya su dokiiliir ve tizerine bir
miktar tereyagi eklenir. Sa‘d b. Ubade ve Abdullah b. Biisr el-Mazini gibi sahabiler, Hz.
Peygamber’e tereyagl tirit ikraminda bulunmuslardir. Bu, tiritin hem lezzeti hem de manevi
onemi agisindan Arap kiiltiiriinde 6zel bir yere sahip oldugunu gésterir.” Tirit yemeginin
tarihine dair bir baska rivayet, Hz. Peygamber’in dedesi Hasim ile ilgilidir. Kitlik zamaninda,
Hasim’in Dimask’tan getirttigi ekmekleri et suyunda tirit yaparak hacilara ikram ettigi ve bu
nedenle “Hasim” (kiran, ufalayan, parcalara ayiran) lakabiyla tanindig1 kaydedilmistir. Asil ad
Amr olan Hasim, bu cémert davranisiyla hem tirit yemeginin yayilmasina katkida bulunmus

hem de bu lakapla anilmaya baslanmistir.*

Hadislerde tirit yemeginden bahsedilmekte ve bu, genellikle et, kes, yag ve undan
yapilan geleneksel bir Arap yemegi olarak tanimlanmaktadir. Hz. Peygamber’in Tirit’i ¢ok
sevdigi ve en sevdigi yemeklerden biri oldugu da rivayet edilmektedir. Tirit'in cesitli
versiyonlart bulunmakta olup, bu lezzetli yemegin kiiltiirel ve tarihi bir 6nemi vardir.” Hz.
Peygamber’in, Hz. Aise’nin meziyetlerini évmek icin kullandigi su ifade gercekten de gok
anlamlidir; “Aise’nin diger kadinlara iistiinl{igii, Tirit'in diger yemeklere {istiinliigii gibidir”

benzetmesiyle hem Hz. Aise’nin hem de Tirit yemeginin toplumdaki sayginhgmni ve énemini

% ibn Batt(ita, Seyahatndme, 278.

37 Elnure Azizova, Hz. Peygamber Déneminde Calisma Hayati ve Meslekler (istanbul: isam Yayinlari, 2011), 102.

% Mehmet Ali Kapar, “iki Seyyah Bir Kiiltiir: Broquiere ve ibn Battita Seyahatnimelerine Gore Tiirklerde Yemek Kiiltiirii”,
Selcuk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 41 ( 2019), 435.

3 Eb{i David, “Et'ime”, 23.
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gostermektedir.”® Hz. Peygamber’in Hz. Aise ile Tirit yemegi arasinda bir benzerlik kurmast,
her ikisinin de kendine has iistiin niteliklere sahip oldugunu vurgulamak icindir. Bu
benzetme, Hz. Aise’nin diger kadinlardan {istiin meziyetlerine ve Tirit yemeginin diger
yemeklere gére 6zel bir yere sahip olmasina isaret etmektedir. Hz. Aise’nin faziletleri ve Tirit
yemeginin lezzeti, bu benzetmeyle 6ne ¢ikarilmis olmaktadir.” O dénemin yemek cesitleri
arasinda, Res(lullah’in da ¢ok sevdigi serid (tirit) énemli bir yer tutmaktadir. Arapca
lugatlerde agiklandig: tizere serid, genellikle kaynatilmis et suyu ile hazirlanan ve igerisine
ekmek parcalar1 eklenen bir ¢orba tiiriidiir. Bu yemegin, Hz. Peygamber tarafindan tercih
edildigi ve sevildigi bilinmektedir. Tirit, hem besleyici 6zellikleri hem de manevi baglamda

tasidig1 anlam nedeniyle 6zel bir yere sahiptir.*

Bugiin Anadolu’'nun yemek kiiltiirii icinde varligimi siirdiiren tirit, muhtemeldir ki
kiiltiirler arasi etkilesimden bélgeye gelmistir. ibn Batt(ita da bunu Egridir’de tespit etmistir.
Anadolu'nun &6zellikle kirsal kesimlerinde yapilmaya devam etmektedir. Lakin hem Ibn
Batt(ita hem de Anadolu’da bu yemegin siinnetle bir baglantis1 kurulmamaktadir. Belki
bolgeye gelenlerin aktarimlariyla kiiltiirel etkilesim meydana gelmistir ancak hadis/stinnet
baglantisi zikredilmemektedir. Bu durumu normal gérmek lazimdir. Ciinkii tirit konusu bu
meyanda tek degildir. Belki ilk geldiginde bolge sakinlerinin siinnet olarak gordiigii durum,
nesiller gectikge kiiltiirel bir parcaya ddniismiistiir. ibn Batt(ita da tiridi zikrederken bir
kiilttirel 6ge olarak nakletmekte, stinnetten bir kesit olarak zikretmemektedir. Bu da bize
tiridin, Islam diinyasinda genel olarak yaygin bir yemek olmadigim gostermektedir.

5. OLUNUN ARKASINDAN AGLAMAK

ibn Battfita (8. 770/1368-69), Egirdir’de Diindar Bek (Bey) (6. 726/1326) oglu Ebu ishak
Bek’in oglunun oldiigiinii, cenazeden sonra Misir ve Suriye halkinin yaptigi gibi oli
arkasindan feryadu figan edilmedigini, ii¢ giin sabah namazindan sonra mezar1 sultan ve

* QOliniin arkasindan bagira cagira

medrese Ogrencilerinin ziyaret ettiginden bahseder.
aglamak (niyaha) dinimizce yasaklanmistir. insanin 6liim karsisinda iziilmesi, hiiziinlenmesi
ve kederlenmesi dogal bir tepkidir. Aciy1 ifade etmek ve gézyasi dokmenin de sakincasi
olmadigi, hatta bu durumun Hz. Peygamber (s.a.s.)'in de yasadig bir tecriibe oldugu, oglu
fbrahim’in, kizinin ve kizinin gocugunun vefatlar1 sirasinda gézyaslari dokerek hiiziinlendigi
rivayet edilir. Bu, acinin ifade edilmesinin ve duygusal tepkilerin insanlik durumuyla uyumlu

oldugunu gésterir.” Hz. Peygamber (s.a.s.), ac1 ve iiziintli anlarinda dahi Allah’in takdirine riza

“ Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic Miislim, el-Cdmiu’s-Sahih, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: y.y., 1374-75/1955-56),
“Fedailii’s-sahibe”, 89.

# Mehmet Emin Ozafsar vd. (ed.), Hadislerle islam (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2013), 6/362.

2 Muhammed Hamidullah, [slam Peygamberi, 2/1061.

* [bn Batt(ta, Seyahatndme, 278.

“ Ebu Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Camiu’s-Sahth, nsr. Muhibbiiddin el-Hatib (Kahire: Matbaatii Selefiyye, 1403),
“Cendiz”, 43.
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gostermenin dnemini vurgulamistir. Ozellikle, oglu fbrahim’in vefati iizerine gésterdigi tepki,
bu durumu agik¢a ortaya koymaktadir. “Goéz aglar, kalp iiziiltir, fakat Rabbimizin raz
olmayacagi soz sdylemeyiz” ifadesiyle, tiziintiiyii ifade etmenin yani sira sabir ve teslimiyetin

de gerekliligini belirtmistir. Bu, miiminler i¢in sabir ve teslimiyetin 6nemli bir 6rnegi olarak

kabul edilir.”

ibn Battlta da konu ile ilgili farkli islam beldeleriyle mukayese yapmaktadir. Bu
karsilastirmanin temelinde aslinda kastedilen siinnettir. Zira mezk(ir beldeler, islam
tilkeleridir. “Oralarda da bdyle yapiyorlar” tespiti, onayladigi anlamina gelmektedir. Konuya
dair yukarida yer verdigimiz rivayetler de meselenin stinnete uygunlugunu ispatlamaktadir.
Dolayisiyla ibn Batt(ita’nin mukayese ile isaret ettigi durum, Anadolu’daki éliiniin arkasindan
aglama/aglamamanin siinnete uygunlugunu teyit etmektedir.

6. MISAFIRE iKRAM
ibn Battitanin Seyahatndme’sinde anlattifina goére, LAdik'te (Denizli) sehre

girislerinde bir carsidan gegerken, diikkdnlardan ¢ikan bazi kisilerin hayvanlarint durdurup
dizginlerine sarildiklarin1 gézlemlemis. Bu sirada baska bir grup daha ortaya cikip onlari
durdurmus ve aralarinda bir ¢ekisme baslamis. Tartigma biiyiiyiince, bazi kisiler hangerlerini
cekerek digerlerine saldirmaya baslamislar. ibn Battita'min bu tiir olaylari kaydetmesi,
dénemin sosyal ve kiiltiirel yapisina dair énemli bilgiler sunar. ibn Battta’nin anlattiina
gore, Ladik'te (Denizli) yasanan bu olayda, dilini bilmedigi kisilerin yol kesen eskiya
Germiyanlilar oldugunu diisiinmiistiir. Bu tiir yanilgilar, farkl: diller ve kiiltiirler arasindaki
iletisim engellerinin yol acabilecegi anlasmazliklar1 ve yanlis anlamalar1 géstermesi agisindan
dikkate degerdir. fbn Batt(itamin seyahatleri sirasinda karsilastig1 bu tiir olaylar, dénemin
sosyal dinamikleri hakkinda bize bilgi vermektedir. Arapca bilen birisi yanlarina gelerek
durumu izah eder. Bunlarin Ahi teskilatindan oldugundan bahseder. Her iki taraf da o ve
beraberindekileri misafir etmek icin tartismaktadirlar. Sonunda bu isi kura ¢ekmek suretiyle
hallederler, kim kuray: kazanirsa 6nce onun tekkesine gideceklerdir. Kuray: kazanan Ahi

Sinan’in, ertesi giin de diger ahi teskilatindan Ahi Tuman’in tekkesine konuk olurlar.

ibn Battfita, Tiirklerdeki yiiksek misafirperverlige sasirdigini yazar.* O sene, Ramazan
Ayr’'mi Ladik’te karsilar.”” O, Sivas sehrinde de misafir karsilama ile ilgili bir yasadigindan
bahisle soyle der:
“Sehre yaklastigimiz zaman bizi Ahi Bigcak¢i Ahmed’in yoldaglar: karsiladi. Bunlar kimi yaya kimi ath

olup kalabalik bir grup halindeydiler. Onlardan sonra Ahi Celebi'nin yoldaslar1 ¢ikti karsimiza. Ahi
Celebi, ahilerin ileri gelenlerinden olup riitbece Bigak¢r’dan iistiindii. Ahi Celebi, kendilerinde misafir

4 Buhari, “Ceniiz”, 43.
“  ibn Battfita, Seyahatndme, 279-280.
“ ibn Batt(ita, Seyahatndme, 281.
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olmamu istedilerse de ilk gelenlerin énceligi ve ricasindan &tiirii bu istegi yerine getirmek miimkiin

olmadi.”*®

Erzurum’da bir tekkeden ikinci giin ayrilacaklari zaman kendisine engel olunmaya
calisildigini ve soyle denildigini yazar: “Eger bdyle yaparsaniz sehirde bizim itibarimizi yok
etmis olursunuz. Ciinkii konukluk en asag1 ti¢ giin olmalidir”. Orada ii¢ giin misafir olmak
zorunda kalmislardir.” Bu olay, bize su hadis-i serifi hatirlatiyor: “Allah’a ve ahiret giiniine
iman eden kimse misafirine ciizesini versin”. Ashab-1 kirAm, YA Restilallah! Misafirin caizesi
nedir? diye sordular. Peygamber de "Onu bir giin ve bir gece agirlamaktir. Misafirlik ti¢
glindiir. Misafiri ti¢ giinden fazla agirlamak ise sadakadir” buyurdular.

ibn Battlita’nin Sinop’ta yasadig1 bir olay, dénemin mezhep farkliliklarina dair ilging
bir anekdot sunmaktadir. Maliki mezhebine mensup olmasindan dolayr namaz esnasinda
ellerini iki yana salmasi halk icerisinde, onun Sii oldugu stiphesini dogurmustur. Bu yanilgiy1
gidermek icin kendisine tavsan etiyle bir test uygulanmistir. O dénemde tavsan etinin helal
veya haram oldugu konusundaki farkli mezhebi goriisler, bu tiir testlerin yapilmasina sebep
olabiliyormus. fbn Batt(ita'nin seyahatleri, bu tiir kiiltiirel ve dini farkliliklarin yani sira bir¢ok
toplumun giinliik yasam pratiklerine dair degerli bilgileri de icermektedir. Kendisine
gonderilen tavsani yiyince onun hakkindaki kuskular gitmistir. Halkin kendilerini agirlamaya
basladigini, zira Rafizilerin tavsan eti yemedigini kaydeder.”” ibn Battlta’nin deneyimleri,
Anadolu’da Hanefl fikhinin baskin oldugunu ve Maliki mezhebinin bile yeterince
taninmadigini ortaya koymaktadir. Ayrica, onun Anadolu Aleviligini** “Rafizilik” olarak
adlandirmasi, dénemin dini ve mezhebi algilar1 hakkinda bilgi verir. Bu tiir tarihi kayztlar, o
dénemdeki dini ve mezhebi gesitliligi ve bunlarin toplum tizerindeki etkilerini anlamamiza
yardimci olur.”” Anadolu’da Ehl-i Stinnet mezheplerinin varligi malumken Rafizilik'ten séz
edilmesi, sadece bir degerlendirme olarak diisiinmek gerekir. Zira Rafizilik, Anadolu 6zelinde
tespit edilebilen bir durum degildir. Bolgede bulunan Alevilik diisiince ve uygulamalar: ile
Rafizilik farkli durumlardir. Lakin bu meseleyi Sia Anadolu’yu etkilemek adina bir politika

olarak devaml giindemde tutmuslar ve faaliyetlerde bulunmuslardir.*

islam 6ncesi gocebe Arap toplumunda, ¢6liin zorlu kosullarinda seyahat edenlerin

misafir edilmesi ve ihtiyaglarinin giderilmesi, yasamsal bir 6neme sahipti. Bu nedenle

*®  fbn Batt(ta, Seyahatndme, 285-286.
*  [bn Batt(ta, Seyahatndme, 287.

50 Buhari, “Edeb”, 31, 85; “Rikak”, 23.
! ibn Battta, Seyahatndme, 308.

52 Alevilik ile ilgili bilgi icin bakiniz: Yilmaz Ar1, Degisim Siirecinde Alevilikte Dini Otorite Adiyaman Dedeleri Ornegi (Ankara: Berikan
Yayinlari, 2020).

55 Kegis, “Anadolu islam’ina Dair Gozlemler: ibn Battfita Ornegi”, 78.

54

Konu ile ilgili genis bilgi icin bakiniz: Ahmet Refik, “Osmanli Devrinde Rafizilik ve Bektasilik”, Dariilfiinun Edebiyat Fakiiltesi
Mecmuasi, Istanbul, 1932, 21-59.
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misafirperverlik, seref ve asaletin bir ifadesi olarak goriilityor ve miiriivvet, ahlaki erdemlerin
en dnemlileri arasinda sayiliyordu. Arap siirinde de sik¢a 6viinme konusu yapilan bu davranis,
bazen kisisel s6hret, sayginlik kazanma veya hayranlik uyandirma gibi nedenlerle yapiliyordu.
Ancak, Hz. Tbrahim’den itibaren siiregelen bir gelenek olarak, bu davranisi samimi bir erdem

olarak siirdiirenler de bulunmaktaydi.

Hac ritiieli, islam’dan 6nce de geleneksel misafirlik adabi ve ikram anlayisinda derin
bir etkiye sahiptir. Hacilar, Mekke'ye vardiklarinda Allah'in misafiri olarak kabul edilirler.
Kusay bin Kilab, Mekke sakinlerini Allah’m komsusu (cirdnullah) ve Ehl-i Beyt'i olarak
tanimlarken, hacilar1 da Allah’'in misafirleri (difAnullah) olarak nitelendirmis ve onlara
yiyecek ve icecek saglama gorevini Kureys’e vermistir. ** Hz. Muhammed ilk vahiy tecriibesini
paylastiginda, Hz. Hatice’nin ona misafirperverligini hatirlatarak, Allah'in onu mahcup
etmeyecegini sdyledigi rivayet edilir. Bu durum, misafirperverligin sadece toplumsal bir
erdem degil, ayni zamanda dini bir pratik olarak da 6nemli oldugunu gésterir.*

Hadis literatiiriinde sikga rastlanan ve “Allah’a ve ahiret giiniine inanan kimse,

77 seklinde ifade edilen hadis, Miisliiman topluluklar arasinda

misafirine ikramda bulunsun
yaygin bir dzdeyis olarak benimsenmistir. Bu, konukseverligin ve cémertligin, islami inang
sistemi icerisindeki merkezi degerlerden biri oldugunu yansitmaktadir.® Bu 6nemli hadisi

akademik bir tislupla yeniden ifade edebiliriz.

Hz. Peygamber, gelen misafirleri hicbir zaman geri ¢evirmezdi ve evinde agirlama
imkani olmadiginda, misafiri agirlayabilecek birini bulurdu. Sahih hadislerden birinde, Eb(
Hiireyre'nin bizzat yasadigi bir olay anlatilir. Olayda, bir misafir Peygamber’e gelir ve
Peygamber, misafiri doyurmak i¢in hanimlarina yonlendirir. Ancak hamimlarin yaninda
sadece su oldugunu belirtmeleri izerine, Peygamber yanindakilere dénerek, “Bu ag kisiyi kim
yemegine ortak eder veya kim konuk eder?” diye sorar. Ensar’dan bir adam, “Ben konuk
ederim,” der ve misafiri evine gétiiriir. Ancak evdeki kadin da yanlarinda sadece ¢ocuklarimin
azig1 oldugunu soyler. Bunun {izerine kocasi, yemegi hazirlamasini, 15181 yakmasini ve
cocuklart uyutmasini ister. Kadin, cocuklart uyutur, yemegi hazirlar ve 15181 yakar. Daha sonra
kandili diizeltiyormus gibi yaparak 15181 sondiiriir ve bdylece kart koca, kendilerini misafire
yemek yiyor gibi gosterirler. Her ikisi de a¢ olarak sabahi ederler. Ertesi sabah, ev sahibi
Peygamber’e gittiginde, Peygamber ona, “Bu gece Allah, sizin giizel hareketinize giildii veya
begendi” der. Bu olay iizerine Allah, el-Hasr Siresi’nin 9. ayetini indirir: “Onlar, kendilerinde
fakirlik ve ihtiyac olsa bile, (misafirleri) 6z canlarindan daha istiin tutarlar. Kim, nefsinin

55 Mustafa Gagrici, “Misafir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 30/171.
°¢ Buhirf, “Bediil-vVahy”, 1.

7 Buhari, “Nikah”, 80.

8 Buhari, “Edeb”, 31, 85; Miislim, “Lukata”, 14.
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(mala olan) hirsindan ve cimriliginden korunursa, iste muradina erenler onlarin ta
kendileridir”*

Allah Ras(lii, bireylerin sadece ibadete odaklanarak bedensel, ailevi ve insani
sorumluluklarini ihmal etmemeleri gerektigini vurgulamis, ayni zamanda misafirperverligin
Onemine de isaret etmistir.”* O, ev sahiplerinin misafirlerinin yaninda neseli ve hosgoriili

8 “Fy sahibi misafirine

olmalarini, 6tke veya tiziintiilerini gostermemelerini tavsiye etmistir.
clizesini versin” seklindeki ifadesiyle, misafirin bir giin ve bir gece agirlanmasi gerektigini,
misafirligin ii¢ glin stirebilecegini ve bu siirenin 6tesindeki ikramlarin sadaka olarak kabul
edilecegini belirtmistir.®* Ayrica, misafirin ev sahibine asir1 yiik olusturacak sekilde ziyaretini

uzatmasinin uygun olmadigini ifade etmistir.*

ibn Battlita’nin Anadolu'nun farkh sehirlerinde yasadigi misafirperverlikler, aslinda
baskasina ikram etmenin, elindekini paylagsmanin bir yansimasidir. Bu durumun temelinde,
Allah Ras(li'niin siinneti gelmektedir. Yukarida yer verdigimiz hadisler de bunun bir
gostergesidir. Tbn Batt(ita da misafirperverligi 6vmiis, bunun ziyade bir yaklasim oldugunu
ifade etmistir. Belki kendisi, Gzellikle misafire ikram etmenin siinnet oldugunu telaffuz
etmemis lakin uygulamanin temeli siinnetten geldigi tespit edilmistir. Ciinkii Hz.
Peygamber’in hayatinda, sahabilerin uygulamalarinda, bir Miislimanin elindeki imkanlari
olmayanlarla paylasmasi tavsiye edilir. Her bir ikramin manevi yonii oldugu distildiigiinde,
ozellikle Anadolu’da bulunan ahilerin baskasiyla ekmegini bélme diisiincesinin dini yonii
ortaya ¢ikmaktadir. Allah Ras@lii'ntin uygulamalar1 da onlarin rehberi oldugu malumdur.
Dolayisiyla ibn Batt(ita, Anadolu insanini giinlikk hayatta siinnet kiiltiiriinii rehber alan
bireyler olarak anlatmaktadir.

7. YONETICi-HADIS/SUNNET VE ALIM ILiSKisi

Birgi’de, Aydinoglu Muhammed tarafindan kabul edilen ibn Batt(ita’dan sultan, Yiice
Peygamber’in hadislerinden bir secki hazirlamasini ister. Derhal hazirlar. Daha sonra
hiikiimdar bu eserin Tiirkge manalarinin da yazilmasini miiderrise emreder.** Tiirkge serh
(mana) yazanin miiderris Muhyiddin oldugu ve mezklir serhin halen kayip oldugu
bilinmektedir.”

ibn Battita’nin Seyahatndme’sinde kaydedildigi iizere, {inlii gezgin, on dért giin siiren
Birgi ve cevresindeki yaylalarda® bulundugu bir dénemde, Aydinoglu Mehmed Bey’'in
divaninda bir vak’a yasanmistir. Bu olayda, bir Yahudi doktorun divana girisi sirasinda, kadi

5 Buhari, “Menakibu’l-Ensar”, 10.

% Buhar{, “Edeb”, 84; Miislim, “Siydm”, 182, 192.
¢ Buhari, “Edeb”, 87.

2 Buhari, “Edeb”, 31, 85; Miislim, “Lukata”, 14.
% Miislim, “Lukata”, 15, 16.

¢ bn BattQta, Seyahatndme, 289, 290.

5 Abdiilbaki Getin, “On Dérdiincii Yiizyila Ait Anonim Hadis Kitab: Olarak Bilinen Tiirkce Eser Uzerine”, Tiirkiyat Arastirmalar
Dergisi 19 (2006), 118.

¢ ibn BattQta, Seyahatndme, 292.
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ve miiderris gibi dinf ilim erbabinin dahi ayaga kalktig1 goriilmiistiir. ibn Batt(ita, bu duruma
kars1 oldukga sert bir reaksiyon gostermis ve muhtemelen, o dénemdeki sosyal hiyerarsi ve
protokol normlarina meydan okuyan bir tavir sergilemistir. ibn Battlta’nin gézlemlerine
gore, bir Yahudi doktorun Aydinoglu Mehmed Bey’in divaninda sultanin 6niindeki sedire
oturmasi ve hafizlarin geride kalmasi, o dénemin toplumsal hiyerarsisindeki esnekligi ve
pratik ihtiyaclarin protokolii nasil sekillendirebilecegini géstermektedir. ibn Battiita, kadmin,
miiderrisin ve hatta sultanin bu doktora gosterdigi saygi karsisinda saskinligini gizleyememis
ve bu davranisin sebebini sorgulamistir. Mehmed Bey ve huzurundakilerin doktora
gosterdikleri sayginin, tibbi olarak toplumsal ihtiyaclarin karsilanmasi ile ilgili oldugu
anlagilmaktadir. ibn Battlita'nin “Neden ayaga kalktiniz?” sorusuna aldig1 “Hepimiz muhtaciz
ona” yaniti, aslinda durumu acik bir sekilde izah etmektedir. Bu tavira sinirlenen ibn Battfita,
“lanetli oglu lanetli, sen Yahudi’sin, nasil olur da Kur’an okuyanlarin daha {istiinde bir
mevkide oturuyorsun” demis, Soyledikleri onlarin diline gevrilince Yahudi doktor meclisi terk
etmistir. Orada bulunan miiderrisin kendisine tesekkiir ettigini, “iyi yaptin, simarmusti,
senden baskasi da ona bdyle bir sey soyleyemezdi, haddini bildirmis oldun” denildigini
kaydeder.” Kur’an- Kerim'de bir ayette gectigi iizere: “$Gyle diyorlar: “Hele Medine’ye

” o«
!

donelim, o zaman giiglii olan zayif olani oradan ¢ikaracak!” “Halbuki asil giic ve izzet
Allah’indir, Rastlii'niindiir, miiminlerindir; fakat miinafiklar bunu bilmezler!”* ibn Battfita,
burada bir Yahudi'nin bir Miisliimandan daha yukari bir seviyede oturmasina dayanamamis
ve tepkisini gostermis, aslinda digerlerinin yapmak isteyip de bir tiirlii yapamadig: cesareti
belki de misafir olusundan kaynakl olarak ibn Battiita gdstermis ve meclistekilerin de
takdirini kazanmistir. Onun bir Yahudi'ye tepki gostermesi belki o an yasanan bir duruma
kars1 duygusal bir yaklasim olarak gérmek gerekir. Ciinkii Allah Ras(ilii’niin eger bir problem
olmadig siirece Yahudilere yaklasimi olumsuz degildi. Bir Yahudi cenazesi gecerken ayaga
kalkmas1®, meseleleri goriismek icin gelen Yahudi grubuna itibar etmesi, davalari olunca
halletmek i¢in kendi seriatlerine gére karar vermeye ¢abalamasi” buna birer 6rnektir.

Aydinogullari Beyligi'nin kurucusu Miibarizeddin Gazi Mehmed Bey (6.7), XIV. yiizy1l
baslarinda Biiyiik Menderes’ten baslayarak Tire, Ayasuluk (glinimiizde Selguk) ve Birgi
bolgelerinde hiikiim siirmistiir. Germiyanogullar1 ordusunda subasi olan Mehmed Bey,
oncelikle Aydin-ili topraklarinda fetihler gerceklestiren Mentese Beyi'nin damadi Sasa Bey’e
yardim etmis, sonrasinda ise bu bélgeleri ondan alarak 1308 yilinda Aydin iline hakim
olmustur. Mehmed Bey'in 1334 yilinda vefat etmesinin ardindan, onun adina Sa‘lebi
tarafindan yazilan “‘Ar2’isii'l-Mecalis” adli peygamberler tarihi ve Tezkiratiil-Evliya’> adli
Farsca bir eserin terclime edildigi ifade edilmektedir.” Aydinoglu Mehmet Bey, ilme ve ilim
adamlarina (diger Tiirk beyleri gibi) cok 6nem vermis, dzellikle Tiirkge terciimeleri tesvik

¢ ibn BattQta, Seyahatndme, 291.
%  el-Miinafik{in 63/8.

¢ Buhari, “Ceniiz”, 49; Miislim, “Cenaiz”, 78.

7 Buhari, “istikraz”, 9; “Hustimat”, 1.

7t Erdogan Mergil, “Aydinogullar1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1991), 4/239-241.
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etmistir. Sa’lebi'nin Kisasu'l-Enbiyd’1 ile Feridiiddin-i Attar'in Tezkiratiil-Evliyd1 onun adina
terciime edilen eserlerin basinda gelmektedir.”

ibn Batt{ita'nin sadece bir seyyah ve Anadolu’daki yéneticilerinin de salt anlamda bir
idareci olmadigi anlasilmaktadir. Aydinoglu Mehmet Bey, ibn Battta’nin ilminden ve
hususen hadis yéniinden etkilenmis olmali ki, kirk hadis yazmasini istemistir. Oncelikle bu
durum, onun kirk hadis kiiltiiriinden haberdar oldugunu, bunun da muhteva bakimindan
toplumun ihtiyaglarini karsilayabilecek diizeyde olmasini istemistir. Donemin idarecilerinin,
her ne kadar beylikler dénemi de olsa, birbirleriyle miicadeleyi énemseseler de ilimden ve
hadisten uzak olmadiklarini goéstermektedir. Ayrica muhtemelen Arapca yazilan hadis
risalesinin Tiirk¢e'ye terciimesinin yapilmasini istemek, halkin Allah Ras@ilii'niin mesajlarini
direkt olarak, anladiklar1 dilde almalarini temin etmek icindir. Yani Mehmet Bey, yazilan

hadislerin halkin ameli y6niine dokunmasini amaglamustir.

Seyyahlar, ilim ve irfandan hali insanlar degildir. Gezip gordiikleri yerlerde ilim
halkalarina katildiklar1 malumdur. Bu da onlarin ilmi birikimini artirmaktadir. ibn Batt{ita da
kendisini hadis agisindan birikimli hale getirmis bir seyyahtir. Ancak burada onun ilmi olarak
hadis bilgisinin ileri bir seviyede oldugunu géstermemektedir. Olusturdugu hadis risalesi,
kiiciik boyutlu bir ¢alismadir. Bir diger husus, ibn Batt{ita, Yahudi bir doktora gereginden
fazla yakinhk gosterilmesini istememistir. Ona karsi muamelesinde, Kur’an ve siinnet
merkezli bir yaklasim sergilenmesini tavsiye etmistir. Belki de Allah Rasili’'niin gayri
miislimlerle miinasebetini dikkate alarak yaklasim sergilemektedir. Bu noktada, Mehmet
Bey’in yaklasimini yadirgadigini sarahaten ifade etmektedir. Bu yoniiyle, Miisliiman durusunu
gostermeyi amaglamis olmaktadir.

8. ANADOLU’DA SAHABE BILGiSi

ibn Battita, Seyahatndme’sinde Anadolu’da iki sahabeden bahseder. ilki Tavas
Kalesi’'ne vardigini ve soylentilere gore Hz. Peygamber’in sahabilerinden Suheyb’in bu kale
halkindan oldugunu nakletmektedir.” Buradaki sahibinin Suheyb er-Rtimi adiyla maruf
Suheyb b. Sinan oldugunu diisiiniirsek onun Irak’in Musul sehri civarinda, Firat (ya da Dicle)
nehri kiyisindaki bir kdyde dogdugu rivayet edilir.”* Hakkinda, “insanlardan &ylesi vardir ki
diinya hayat1 konusundaki sozleri senin hosuna gider; o, hasimlarin en yamani oldugu halde kalbinde

7 75

olana Allaht sahit de tutar” ™ ayetinin indirildigi Suheyb b. Sinan er-Rim1 (r.a.) olay1 sdyle

anlatir:

“Mekke'den Medine'ye hicret etmeye niyetlendigimde, miisriklerle sdyle konustum: “Ben yash bir
adamim. Burada kalisim sizin i¢in bir yarar saglamaz, diismanlarinizla birlikte olmam da size zarar

vermez. [slam'a verdigim sdzii tutmak istiyorum ve bu sézden dénmenin dogru olmadigini

72 Abdiilbaki Getin, “Aydinoglu Mehmet Bey’e Sunulan Tezkiratii’'l-Evliya ve Kisasu'l-Enbiya Terciimeleri Uzerine”, A.U. Tiirkiyat

Arastirmalar: Enstitiisii Dergisi 55 (2016), 60.
7 [bn Battta, Seyahatndme, 281.
7 Mehmet Efendioglu, “Sitheyb b. Sinan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2009), 37/476.
75 el-Bakara 2/204.
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diisiiniiyorum; izin verin, Medine'ye gideyim.” Kureysliler sdyle dedi: “Ey Suheyb, aramiza katildiginda
elinde hicbir sey yoktu. Kazandigin her seyi burada kazandin. Simdi bu mallar1 alip gitmene izin
veremeyiz.” Ben de sdyle dedim: “Eger malimi size biraksam ve bdylece camimi sizden satin alsam
(kurtarsam), beni serbest birakir misiniz?” Onlar kabul ettiler. Bdylece malimi onlara biraktim ve hicret

etmeme izin verdiler. Mekke'den ayrilip Medine'ye vardigimda, durumumdan haberdar olan
176

Peygamberimiz (s.a.v.) s8yle buyurdu: “Suheyb kazandi, Suheyb gercekten kazandi.

ikincisi Sinop’ta dagin eteklerinde Hz. Peygamber’in arkadaslarindan Bilal-i
Habesi'nin kabrinin oldugunu” sdylese de Bilal-i Habesi’'nin Hz. Omer zamaninda Dimask’ta
(veya Halep yahut Dareyya’da) vefat ettigi ve Babiissagir’deki kabristana defnedildigi rivayet
edilir.”® Dolayisiyla bu kabrin bizim bildigimiz Hz. Peygamber’in miiezzinlerinden olan Bilal-i
Habesi'nin kabri olmadig1 gercegidir. ” Bu kabirler aslinda genel anlamda makam olarak insa
edilmis olabilir. Benzer isimlerde olan zevat sonradan sahabiye dontismiis de olabilir.

Anadolu’da sahabe olarak ibn Batt(ita’nin zikrettigi iki ismin, onun sahsinda bilgiye
dayali bir temeli olmadig1 anlasilmaktadir. Her iki ismin, sahabe kaynaklari incelendiginde
Anadolu 6zelinde mevcut olmadigi tespit edilmektedir. Yukarida da ifade edildigi gibi Siiheyb
er-Riimi'nin Musul ¢evresinde yasadig1 goriilmektedir. Anadolu’yla herhangi bir baglantisi
bulunmamaktadir. Bilal-i Habesi olarak ifade edilen sahabi Sinop’a hi¢ gelmemistir. Sinop’ta
Seyit Bilal olarak ifade edilen ve Omer b. Abdiilaziz déneminde Anadolu’ya Karadeniz
lizerinden geldigi ifade edilen sahsin hayat1 hakkinda tam olarak bir bilgi yoktur. Ancak Allah
RasGli'niin miiezzini olan Bilal-i Habesi ile Sinop’ta bulunan Seyit Bilal'in Anadolu ile hem
tarih hem de mekan olarak bir baglantisi tespit edilememistir. Lakin Sinop’un dini diinyasinda
manevi bir lider konumuna etkide bulundugu inanilmaktadir.* Dolayisiyla ibn Batt(ita’nin
eserinde zikrettigi iki sahabiye ait oldugu ifade edilen mezarlar gerceklerle baglantili degildir.
Onun eserinde gegen sahabe kiiltiiriine dair bilgiler muhtemelen ziyaret ettigi sehirlerdeki
insanlardan aldigt ve edindigi malumatin kaynaklardan tashihinin yapilmadig
anlagilmaktadir.

SONUC, TARTISMA VE ONERILER

Seyahatndme kiiltlirii, diinyanin farkli bolgelerini tanimak igin birgok bilginin
edinilmesinde zengin igerige sahiptir. Bu meyanda ibn BattGta'nin eseri, hem Anadolu hem de
haricindeki bélgeler i¢in biiyiik kiymet ifade ettigi anlasilmaktadir. Gidilen yerlerdeki hadis-
stinnet adina birgok tespitte bulunmasi dnemlidir. ibn Battita’nin da bu meyanda bir¢ok
tespitte bulundugu goriillmistiir.

7 Ebii'l-Fazl Sihdbiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, el-isabe fi temyizi’s-sahabe, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcud, (Beyrut:
Darii'-Kiitiibi'l-lmiyye, 1415/1994), 3/365.

77 ibn BattQta, Seyahatndme, 307.

7 Hasan Kamil Yilmaz, “Bilal-i Habesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1992), 6/152; {zzeddin

fbnii’l-Esir, Usdiil-Gabe, thk. Adil Ahmed Abdilmevcud, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1415/1994), 1/415.

Mustafa Oztoprak, “Seyyid Bilal Tiirbesi ve Cezayirli Ali Pasa Camii”, Sosyal Bilimciler Géziiyle Sinop, ed. Ozgiir Kiran, (Ankara:

Berkan Yaynevi, 2018), 381.

Sinop igin benzer bir etkiyi Sar1 Saltuk’ta da gériilmektedir. Bk. Rencber, F. (2023). Sinop’ta Tiirk-islam Medeniyetinin Sembol

[smi: Sar1 Saltuk (Saltuk et-Tiirki). Uluslararast Dorlion Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi (DASAD), 1(1), 52.
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ibn Batt(ita'nin Seyahatnimesinde, hadis/siinnet 6zelinde farkli yonlerden tespitler
bulunmaktadir. Anadolu’nun yéneticisinden halkina kadar farkli vecheleriyle hadis/stinnet
kiiltlirii hayata dair uygulamalarda kendini gostermektedir. Aydinoglu Mehmet Bey’in hadis
derletmesi, terctime yaptirmasi, bilingli bir hadis uygulamasi olarak gérmek lazimdir. Lakin
halk arasindaki bazi uygulamalar ve bilgilendirmelerin temel hadis kaynaklari ve Allah
Rasili’'yle alakasinin olmadigi tespit edilmistir. Sahabe hakkinda serdettikleri buna bir
Ornektir. Zira o, zikrettigi sahabe bilgisinin kitabi degil halk arasinda {iiretilmis tevatiir
nakillerden olmasi ve 6rtiinme hakkinda kendi bilgisiyle Anadolu’da karsilastiklarini farklh
degerlendirdigi gortilmiistiir. Ancak, drtiinme, dliiniin arkasindan feveran etmeme, stirelerin
faziletine dair nakiller, misafire yemek ikrami ve tirit yemegi gibi uygulamalarin halk arasinda
kiiltiirel birer 6ge oldugu goriilmektedir. Bu durum, hadis/stinnet kiiltiiriiniin her ne kadar
kaynakli olarak bilinmese de Anadolu'nun yapisinda varligini géstermektedir. Bu noktada
Anadolu kiiltiiriiniin, hadis-stinnet kiiltiiriiyle sekillendigi sdylenebilir.

ibn Batt(ta, hadis temeli olan bir seyyahtir. Bu yon, Aydinoglu Mehmet Bey’in istegi
lizerine yazdigi bir hadis risalesinden tespit edilmektedir. Ancak bu bilginin, etraflica
olmadigini diisiinmekteyiz. Ciinkii Anadolu’da muhatap olunan, hadis, siinnet ve sahabe
kiilttiriine dair durumlarda meseleyi tashih etmek yerine, var olan bilgiyi kabul etme yoluna
gitmistir. Hafizasinda muhatap oldugu durumlarla ilgili bir bilgi olsaydi, muhtemelen
tashihleri de eserinde goriilecekti. Diger taraftan, bir seyyahtan yeteri kadar seviyede bir
hadis bilgisi beklemek de o kisiye haksizlik olacaktir. Ancak yasanilan donemdeki egitim
sistemine bakildiginda, kiiciik yaslardan itibaren hadis bilgisini edinebilecegi tespit edilmistir.
Dolayisiyla onun hadis bilgisinin belli seviyede olmasini aldig1 egitim ¢ergevesinde dogal
gormek gerekir.

ibn Battlitamin eserinde verdigi bazi Srnekler ve bu drneklere karsi sergiledigi
duruslarda problemler oldugu anlasilmistir. Anadolu’da Rafizilik, sahabe bilgisi, stirelerin
fazileti, Yahudi doktora yapilan ihtirama karsi gosterdigi asir1 tepki, Anadolu kadininin
ortiinmesini garipsemesi vs. gibi konularin hakikati, temel hadis/stinnet kitaplarinda malum
olan bilgilerdir. Ancak kendisinin, malum konular hakkinda bilinenin hilafina hareket ettigi
gorilmiistiir. Bu durum, Seyahatndme’de zikredilen bilgilerin hakikatini sorgulamaya, belki en
hafif ifadesiyle dikkatli olmaya yol agmustir. Calismamizda, hadis, siinnet, Peygamber
tasavvuru hususunda seyahatnimeler 6zelde bn Battita’nin eserinin her ydniiyle bir bilgi
kaynag1 olmadig1 ve her zikredilen konunun toptanci bir yaklasimla degil, tahlil edilerek

alinmasi gerektigi sonucuna varilmistir.

Bu calismada, Anadolu kiiltliriintin, temelde hadis/stinnet kiiltiiriiyle miicehhez
oldugu sonucuna varilmistir. Lakin her hal ve davranisin temelinin, kaynak degerinin
bilindigini sdylemek miimkiin goriilmemistir. Ibn Battlta’nin Seyahatndme’sindeki drnekler
temelinde bakildiginda, Anadolu’daki hadis/siinnet kiiltiiriiniin farkli boyutlari oldugu
anlasilmistir. Mesela, tirit yemegi, 6liinlin arkasindan asir1 seviyede aglama durumu, kiiltiiriin
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stinnetlestirildiginin; misafire ikram, yolcuyu gozetme, ortiinme, siirelerin faziletlerine dair
bilgiler ise siinnetin kiiltiirlestirildiginin bir yansimasidur.

Yazarlik Katkis1
Arastirma ¢ift yazarh olarak yiiriitiilmiis olup, yazarlik katkist:

1. Sorumlu Yazar: Muhammed Karaca: Kavramsallastirma, metodoloji, veri toplama,
gorsellestirme, analiz ve yazma (%70). 2. Yazar: Mustafa Oztoprak: Veri iyilestirme, inceleme
ve diizeltme (%30).

Etik Kurul Beyani

Bu makale ESOGU Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri Anabilim Dali’'nda
Dog. Dr. Mustafa Oztoprak danmismanhiginda yiiriitiilen “ibn Battutamin Seyahatnimesinde
Hadis Bilgisi” baslikli yiiksek lisans tezinden tiretilmistir. Arastirma dokiiman incelemesine
dayali oldugundan etik kurul onay1 gerekmemektedir.

ITHAF / DEDICATION / s3)

Bu makale, israil'in Gazze'deki {iniversitelere, okullara, hastanelere, miilteci
kamplarina, evlere, camilere ve kiliselere diizenledigi vahsi, barbar, insanlik ve hukuk dist
saldirilar1 nedeniyle hayatini kaybeden bilim insanlari, 6grenciler, saglik calisanlari, din
adamlari, gazeteciler, bebekler, ¢ocuklar ve masum sivillere ithaf edilmistir. israil'in iki
milyondan fazla Gazzeliyi evlerinden ve topraklarindan siirgiin etmek istemesi insanlik
digidir. israil’in uluslararasi hukuka, insan hak ve hiirriyetlerine aykirilik iceren tiim isgal ve
saldirilar1 sugtur ve bu nedenle yargilanmasi gerekmektedir.

This article is dedicated to the scientists, students, health workers, religious officials,
journalists, babies, children and innocent civilians who lost their lives as a result of Israel’s
brutal, barbaric, inhumane and illegal attacks on universities, schools, hospitals, refugee
camps, homes, mosques and churches in Gaza. Israel’s attempt to expel more than two million
Gazans from their homes and lands is inhumane. All Israeli occupations and attacks that
violate international law, human rights and freedoms are crimes and therefore Israel must be
prosecuted.
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Oz

David B. Burrell'in Tiirkgeye kazandirilan bu calismasinda felsefenin alt
disiplinlerinden biri olan din felsefesi alaninda dile verilen ehemmiyet kavrami
farkli bagliklarla ele alinmistir. GCalismada dini anlayisa katkida bulunan felsefi
yararlar; Ortacag Yahudi, Hristiyan ve Islam{ arastirmalar ekseninde incelemeye tabi
tutulmustur. Dile ehemmiyet bashgi altinda Tanri1 hakkindaki dilsel ifadelerde
Thomas Aquinas nasil davrandigimizi, kesinlik ihtiyaci konusunda Bernard
Lobergan'in ise Thomas Aquinast paradigma kurucusu olarak gordigl; ama
Descartes’i bu minvalde kesin bir drnek olarak sunmas: séz konusudur. Gergegin
degerlendirilmesi bashg1 altinda hakikat sorununda aklin roliine vurgu yapilarak
hemen ardindan Aquinas'in Summa Theologiae’si {izerinden Tanri’nin varliginin
nasil ifade edildigi ele alinmustir. Kusurlu Anlamlandirma Dili bashiginda din
filozoflarinin, tanrisallk s3z konusu oldugunda benzer sdylemler konusunda
ayristiklarina dikkat ¢ekilmistir. Tanr1 kavramiyla ilgili olarak dil, her ne kadar
sinirh olsa da bu sorun, yazar tarafindan sorgulayanlarin 8zel canlilar oldugunu
soylemesiyle telafi edilmistir. Sonug olarak, bu calismayla beraber preambula fidei
(en yiiksek Tanrisal bilgi) kavraminin incelenmesiyle dnceden yanhs anlasilmalara
yol acan ¢alismalara bir agiklik kazandirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Felsefesi, Din, Dil, Akil, Tanr1

Abstract

In this work by David B. Burrell, the concept of the importance given to language in
the field of philosophy of religion, which is one of the sub-disciplines of philosophy, is
discussed under different headings. In this study, the philosophical benefits that contribute to
religious understanding are analyzed on the axis of medieval Jewish, Christian and Islamic
studies. Under the heading of the importance of language, Thomas Aquinas is concerned with
how we behave in linguistic expressions about God, and Bernard Lobergan, on the need for
certainty, sees Thomas Aquinas as the founder of the paradigm, but presents Descartes as a
definitive example in this regard. Under the heading of the evaluation of truth, the role of
reason in the problem of truth is emphasized, followed by a discussion of how the existence of
God is expressed through Aquinas' Summa Theologiae. In the section titled The Language of
Imperfect Signification, it is pointed out that philosophers of religion differ in similar
discourses when it comes to divinity. Although language is limited in relation to the concept of
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God, this problem is compensated for by the author by saying that the questioners are special creatures. As
a result, this study has clarified the concept of preambula fidei (the highest divine knowledge) and
clarified previously misunderstood studies.

Keywords: Philosophy of Religion, Religion, Language, Reason, God

1. GIRiS

Din felsefesi gercekten de bugiin felsefeyi olusturan alt disiplinler arasinda kendine
bir yer bulmustur, fakat son 25 yilda bu ortaya ¢ikisa katkida bulunan faktorler, disiplinin
kendisinden ¢ok daha biiyiik olmustur. Onlardan bazilar1 kendilerini tam bir felsefi titizlik
icinde yeniden kurmaya tesebbiis ettigi icin girisimi tehdit ediyor. Ciinkii ozellikle dini
anlayisla ilgili olarak, yeniden degerlendirilmek {izere ortaya cikan sey kesinlikle titizlik
kavramidir. Buna katkida bulunan bazi faktorlerin izini stirerken - faktorler 'postmodernizm'
bashg altinda genel hatlariyla gruplandirilmistir - 6zellikle onlarin felsefi yararlarini takdir
etmek adina modern atalarimizdan daha iyi bir konumda oldugumuzdan dolay1 Ortagag
Yahudi, Hiristiyan ve Islami arastirmalarin incelenmesini bizim icin aydinlatici kilacak
sekilde, bu disiincelerin bizi klasik arastirmalarla aslen nasil iliskilendirdigini gostermeye
calisacagiz. Aslinda, farkli dini geleneklerin, kendi inanglarinin sonuglari olan ilk ve
sekillendirici vahiyleri gelistirmek igin kavramsal araglari nasil kullandiklarina dair
karsilastirmali bir calisma mevcut felsefi teolojinin daha heyecan verici sinirlarindan biri
olarak ortaya cikmustir. Ustelik zengin bir ge¢mis tecriibe oraniyla, ceyrek yiizyil once
Wittgenstein'in takipgileri tarafindan dayatilan dilin dini kullanimlarina daha fazla dikkat
edilmesinden, karsilastirmali din felsefesinin bu sinir noktasina giden goreli dogrudan bir yol
izlenebilir.

Felsefe, argiimanla ilerlemekle 6viiniir; burada 'argiiman', aklin disiplinli bir kullanim:
anlamina gelir ve bu, bizler onlar1 deneyimledikge, tartismalarda genellikle hos gériilmeyen
agiz dalaslarina girmeden insanlar1 ayni fikirde olmaya gotiirebilir. Kisacasi, filozoflar
'argiiman' terimini ikna edici bir sekilde kullanma egilimindedirler, lakin heniiz siradan
kullanim ikna edici degildir; genellikle deneyimledigimiz argiimanlar, agikliktan ¢ok tartisma
Uretir. Felsefeciler bundan ne 6grenebilir? Bu rasyonel argiimantasyon, mantiktan ¢ok daha
fazla sey icerir; hakikatte her sey olduguna varir ve varsayimlar dizisi girisimin sinirlarini
belirler. Ve ayrica tanim alani din oldugunda hakl bir sekilde, argiimanin inang meselelerinde
ne gibi bir yeri oldugu sorulabilir. Modern bir varsayimlar dizisiyle baslayarak, alisilageldik
bir sekilde bu nedenin ¢abamizi hakli ¢ikarmasini isteriz ki din felsefesinin, insanin inang
girisiminin temeli oldugu kolayca diisiintilebilsin. Dahasi, ortagag diisiiniirlerini modern
merceklerden ele alan biri, akil kullanimini - 6zellikle Tanri'nin varligina iliskin kanitlar: ve
digeri olan preambula fidei’i- kurucu temel olarak yorumlayacaktir. Felsefenin gorevine
iliskin bu goriisiin ve onun tarihine iliskin bu okumanin, bu varsayimlar ortadan kalktiktan
sonra neye mal olacagini gorecegiz. Aklin roliine iliskin alternatif ve daha az iddiali yorum
katilmus felsefi anlayis felsefeyi hermeneutik ve yorumlayici olarak gorecektir. Ancak bu tiir

! Genellikle Thomas tarafindan savunulan doganin bilgisinin toplamindan en yiiksek Tanrisal bilgiye ulasmak.
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cabalar felsefe icin ne kadar 6nemliyse de, onlar1 ihmal edenler de 6nemli 6lgiide kavramsal
safdillik riskine girerler ve g6ze batan bir sekilde tarihte takilarak ge¢mis hatalar: tekrarlarlar
- gercek su ki, boyle bir akil kullaniminin dikkatli bir sekilde kullanildiginda verimli felsefi
kesiflerin yolunu hazirlamak olarak daha olumlu gériilmesidir.

Aklin roliine iliskin daha sagduyulu bir goriis, onu belirli bir konunun anlasilmasina
giden yolda, ¢oziilen zorluklar olarak gérmektir. Felsefenin bu islevi i¢in kullanilan bir terim
terapdtik”tir. Akli, bilmedigimiz zaman ortaya ¢ikan bir anlayis arayisini hizlandirmak olarak
goriir, yine de kendisini s6z konusu sorusturmaya konu olan uygun dili degerlendirmekle
mesgul bulur. Ve dile gosterilen belirgin ilgi 6zellikle son birkag on yila damgasini vurmus
olsa da, buna kars1 tetikte olanlar, benzer bir dikkatin izini eskilere kadar gétiirebilir ve onu
felsefi sorusturmadaki daimi unsur olarak bulabilirler. Aslinda, Augustine'e atfedilen ve
Anselm tarafindan kullanilan ifade - fides quaerens intellectum® - akla, kisinin dini inancin
anlasilir kilmaya calismanin hayati roliinii sunar. Ve eger bu kisinin argiiman tarz (ve onu
yOneten varsayimlar)’dan ¢ok bir amag olarak benimsenirse, o durumda kisi arastirmaya konu
olan sey tarafindan bizatihi kendisinin yeni bastan sekillendirilmesine izin vermek zorunda
kalacaktir. Yine de varsayimlarimiz aydinlanmanin modern sekilleri durumunda kaldig
stirece, 'anlamay1 arayan inang' fideizm olarak yorumlanacaktir. 'Saf akil' ideali cazibesini
yitirdiginde buna ragmen tiim arastirmalarin, bir dizi varsayimi iceren ve belirli bir tartisma
bicimini dikte eden bir gelenek icinde uygun bir sekilde yiirtitiildiigii kabul edilirse, o zaman
orta ¢agdaki 'anlama arayisindaki inang' boliim bashig1 herhangi bir insan arayisini yeterli bir
sekilde tanmimlar.

Ve sayet tiim sorgulamalar bu anlamda giivene dayaliysa, felsefi gorev, onu insan
anlayisina ulasilabilir kilmak icin bir arastirma gelenegini agiklamak haline gelir ve boylece
aklin 'terapétik' roliiniin 6gelerinin ¢ogunu icerir. Ayrica, bu gorevi yerine getirmek, diger
gelenekleri nasil anlayacagimizi 6grenmemizi gerektirir ve bdylece bizi bariz bir sekilde
karsilastirmali arastirmalara yonlendirir. Bu sekilde, tiim arastirmalarin gelenege yonelik
oldugu gercegini takdir etmenin parcalanmaya yol agmasi gerekmez; aslinda, saf akil idealinin
hamlesi, birden fazla arastirma gelenegi icinde nasil yasadigimizi fark etmemizi saglar ve
boylece felsefi gorevi, akla uygun olan cevirilerden birine dogru yo6nlendirir. Felsefenin
roliine iliskin bu kavrayis, gayet dogal bir bicimde, gelenekler arastirmamizi ve ona uygun
argiimanlari yapilandirma yollarinin takdir edilmesinden dogar. Onemli bir sonug olarak, bu
tlir arastirmalar1 yoneten karsilikli bir normatiflik oldugu kabul edilir: Gelenegin kendisinin
belirledigi parametrelere oldugu kadar akil ve mantiga da kars1 sorumlu olmalaridir. Boyle bir
evrim, dini iddialarin uygunlugunun tek hakemi olarak felsefi akli etkili bir sekilde tahttan
indirdi ve dolayisiyla din felsefesini inangl insanlar icin siiphe uyandiran bir stereotipini
ortadan kaldirdi - inananlarin din (veya teoloji) okuduklari, tarafsiz oldugunu savunanlarin

2

Sagaltict
> Augustine ve Anselm tarafindan savunulan diistincenin imandan sonra geldigini ifade etmek i¢in kullanilan “anlamay1

arayan inang” seklinde ifade edebilecegimiz kavram.
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ise din felsefesini tercih ettikleri 6ne siirtildii. Aslinda, din felsefecileri, 'anlamay1 arayan
inang' soziini takip ederek, simdiye kadar ilahiyatcilara mahsus olan sorularin pesinde
kosarken goriilebilirler. Bircogunun, bu meselelerle ilgili zor kavramsal sorularin bazilarin
tistlenmek icin tarihsel ve hermendtik olarak daha iyi hazirlanmis olduklari umulabilir ama bu
stiphesiz elestiri oklariyla ilerleyecektir. Arastirmamiz icin &zellikle 6nemli olan sey, din
felsefesiyle hemhal olanlarin bakis agilarinin yani sira girisimin sinirlarinin geleneklerin
taleplerine saygili bir rasyonel arastirma goriisiiyle genisletilmesi olmustur.

Etik Beyan: Bu calismanin, ceviri eser oldugunu, etik kurul izni gerektirmeyen
calismalar arasinda yer aldigini, ceviri yaparken tiim etik kurallara uydugumu ve ceviri
yayinlama i¢in gereken izinlere sahip oldugumu beyan ederim.

2. DILE EHEMMIYET

Dilin nasil kullanilmasi gerektigini tasvir etmek icin &zenli bir ¢abadan sonra,
Wittgenstein dikkatimizi insanlarin gercekte nasil konustuguna yoénlendirmeye basladi.
Benzer sekilde, Thomas Aquinas, Tanr1 hakkinda konustugumuzda nasil davrandigimizi ele
alirken - ozellikle Tanri i¢in kullandigimiz terimler, ilahilik icin mezmurlardan topladigimiz
isimler - Musa ibn Meymun’un, bu tiir ifadelerin sistematik olarak yeniden yorumlanmasi
gerektigine iliskin iddiasini, bize 'insanlarin Tanri'dan soz ettiklerinde neyi sdylemeye niyet
ettiklerini' hatirlatarak reddetmisti. Aquinas'in bu konudaki nihai konumu, Tanri olan
gercekligin haritasini ¢ikarmak icin dilsel yapilarin yetersizligi konusunda Meymun'dan daha
az "bilinemezci (agnostik)" olmayacaktir, ama konusmacilarin bize verilen dili normal duyu
ve referans seviyesinin otesine gegirmek igin kullanma kapasitesi konusunda daha ¢ok umut
vadeden bir goriisii vardi. Kisacasi, toplulugunun Tanri hakkinda ya da Tanri'yla konusma
pratigini, gercekten dogru iddialarda bulunabilecegimizin kaniti olarak ele aldi. Soylemimiz
ne kadar kusurlu olursa olsun, boyle Tanr1 olan bir Bir'i ifade etme de olmalidir. Yahudi akil
hocasindan bu sekilde ayrisabilirdi ¢linkii daha kivrak bir dil goriisiine ve onun igsel
yapilarina ve ayrica hayatimizdaki askin olanin eylemine acik kalmamiz yoniinde bir israra
sahipti. Ona gore, 'Kutsal yazilarin Tanr1 vergisi goriingiileri', kalplerimizi ve zihinlerimizi,
dogal anlama gilictimiizle kavrayabilecegimizin Gtesine yoneltir ve bdylece bizi dilin
kendisinde gizlenmis olan kaynaklardan yararlanmaya yonlendirebilir.

Bu kaynaklar, giindelik dilimizde belirli terimlerin ¢ok anlamli veya benzer kullanima
acik oldugu gerceginde agimlanir. Aquinas'in odaklandigi tiim mitkemmellik terimleri ya da
degerlendirme terimleri giinlitk kullanimlari onlar1 yalmizca tanimlayici anlamlarla
sinirlamamamizi  gerektirmez. isa, destekgilerinin 'giinahkar' kelimesini basmakalip ve
dolayisiyla yar1 agiklayici bir kategori olarak kullandiklarini gérdiigiinde (“gtinahkar”
“miicrim” ifadesinin) 'dogruluk tizerinde olanlara degil, giinahkarlara' geldigini soyler,
boylece dinleyicilerini, degerlendirme terimlerinin bir kliseye hapsetmeye izin verdigimizde
Ozelestiri kapasitemizi kaybettigimiz konusunda uyarir. Dolayisiyla insan yasaminin askin-
yapist, anlamlarini tam olarak belirleyemesek bile kullanabilmemiz gereken bir terimler alt
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kiimesinde dilimize yansir. Diizgiin olmayan diizenlemeleri, yolunda olanlar1 ayrintili olarak
belirtmeden taniyabiliriz; normatif kavramlar: kullanma bigimlerimiz {izerine diistinmek, bize
insan olarak arzuladigimiz seyi hatirlatabilir. Ve hakkimizdaki bu gergek, insan faaliyetinin
tamamen insan iriinii olmayan boyutlar1 olabilecegini énerir. Ornegin dua etmek, sadece
insani bir girisim olarak yorumlanmaksizin hakkimizdaki bir gercek olabilir.

Felsefe, insanlarin ulasabilecekleri seyler icin yasal sinirlardan kagindiginda, gercek
manada bir din felsefesi miimkiin hale gelir. (Benzer gelismeler ayni dénemde bilim
felsefesine de damgasini vurmustur: Normatif bir bilim idealini apriori olarak belirlemeye
yonelik daha onceki girisimlerden, bilim adamlarinin tarih boyunca bu zamana kadarki fiili
calismalarina gosterilen 6zen, filozoflar1 ve bilim adamlarini, insanin anlama ¢abasinin bu
boyutuna dair daha esnek bir gériise yoneltmistir). insan olmak demek, simdi bildigimizin
Otesine yonelmek, doniisiime agik olmak demektir. Yine de bu tiir iddialara kars1 hala direngle
kars1 ¢cikilmaya devam edilir. Siklikla saldirgan karsi iddialar seklini alirlar: idealler, insanlarin
mevcut ufuklarini asan bir nesnenin cezbesine kapilacaklari bir agskin yap1 géstermezler; onlar
daha ¢ok, amansiz olan sinirlar1 asmak icin bos bir arzunun yansimalaridir - yani anatomi
kaderdir! Uzlastiran bir yanit, herhangi birinin, insanlar i¢in durumun béyle oldugunu nasil
bilebilecegini sorgulayacaktir, insan c¢abasinin ve askinligimin smirlarint birisi nasil
yasaklayabilir? Ve bu bizi, isin icinde entelektiiel faktérlerden daha fazlasinin oldugu
konusunda uyarmalidir. ise yarayan gibi gériinen sey bir korkudur, Freud'un Jung'un 'cinsel
teorisi' konusundaki siipheciligine tepkisinde belirgin olan korku. Freud, 'biz' - yani psisenin
bilim adamlarina - teoriyi bir doktrinmis gibi savunmalar1 konusunda 1srar etti: 'kara bir
camur akintisina karst', yani okiilt’e! Grace de aslinda bizi kontroliimiiz disindaki unsurlarla
tanistiriyor, yine de Jung'un yasaminin sonlarina dogru ruhsal bir bozuklugun herhangi bir
giderilmesinin 'bir liituf olarak hissedilmesi' gerektigini gormeye basladigini anlatir. Liituf
elbette bir tanrisal armagandir. Bunun gibi bir sey, yalnizca insan askinlig1 kastedilerek hayali
olarak yaratilamaz; bu aslen kestirim olurdu. Ancak insan yasammin askinlik veya umut
yapisini kabul etmek ve sorgulamak bizi onun olasiligina gétiirebilir.

Kesinlik ihtiyaci i¢in anlam arayislarinin gerekliligine siirekli olarak karsi ¢ikan
Bernard Lonergan; Thomas Aquinas't paradigma kurucusu olarak sunarken, Descartes’s
kesinlik timsali olarak sundu. Benzer bir elestiri, Descartes'a karsi ¢ikan ikinci
Wittgenstein'dan esinlenen temelcilik karsiti siirecte bulunabilir, ancak bu literatiir
kendiliginden Aquinas'1 bir miittefik olarak gérmezdi. Baglam dikkate alinmaksizin ve 'éncii’
veya 'temel' inanglarin oynadigi rolin herhangi bir sekilde taninmayan kapsamli bir
gerekcelendirme veya haklilastirma talebi, Lonergan'in 'kesinlik ihtiyaci' olarak tanimladig:
seye karsilik gelir. Bir konuyu kesfetmede veya elestirel olarak incelemede aklin roliine dikkat
cekmek, onun 'anlama arayisini' yansitir. Gerekgelendirme igin makul talepleri nevrotik
taleplerden ayirmay1 gerekli bulacagiz. Ama simdilik, dnceleri alanini siirekli olarak hakli
gostermek zorunda kalmaktan kurtulan din felsefesinin daimi bir anlam arayisi igerisinde
bulunmasinin ve nasil zihnin dogal bir erosuyla 6zdeslesecegini not etmek faydali olacaktur.
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Ve yukarida belirttigimiz gibi insan arayisinin umut yapisinin bdyle bir kabulii, zihni daha
yiiksek bir gercege litufkar katilimina karsi gelecek herhangi bir armaganina yani kalbin
tepkisine katilmaya acar.

Aquinas'in, liitfun insan zihnini aksi halde akla gérilnmeyen anlayislara agip agmadigi
sorusuna verdigi 6zlii yanit, bu boyuta agilan paradigmatik bir din felsefesi alistirmasi sunar.
Aristoteles'ten aldig1 ve ihtiyaglarini karsilamak igin yeniden bicimlendirdigi sekliyle insan
bilgisinin temel yapisin1 Kutsal Ruh'un giiciiyle birlikte 'Kutsal metinden Tanr: tarafindan
verilen imajlarin', bu insan giiclerinin daha iyi calismasina yardimci oldugunu, ancak bunlarin
uygun isleyisinde ickin olan yapilarin yerine ge¢medigini ekleyerek goriisiinii yeniden
gliclendirir. Yani, insan aklinin elestirel islevi olarak tanimlayacagimiz sey engelsiz bir sekilde
calisir; yine de akil, insanin var olan her seyle olan iliskisine sinirlar koydugunu ya da var
olanin karakterini a priori sinirlamaya kalkistigini iddia etmez. Aslinda, bu rolde yiiceltilen
elestirel islevdir, ¢linkii akil tam olarak bilmeceleri ¢6zmek, engelleri kaldirmak, daha iyi
anlama yolunu agmak icin kullanilir. Akla, degerlendirmek kadar yonlendirmek icin de ihtiyag
duyulmaz; yol gosteren kalptir, ancak bu ibadetlerle arinmis ve feraset giiciiyle aydinlanmis
bir kalptir. Bu baglamda, Aquinas'in inanci ele alis bigimi 6zellikle bilgi ve gercegin post-
modern kesfiyle ilgilidir. Ciinkii tiim sorgulamalar giivene dayaliysa, Augustine'in itiraflar'in
girisinde bize hatirlattig gibi, akil her zaman kalp tarafindan yonlendirilecektir.

3. GERCEGIN DEGERLENDIRILMESI

Aklin roliine iliskin temel bir goriis, olasi gerekgelere sahip bir parcadir ve -miimkiin
olan yerlerde- kisinin en basindan dogru yolda oldugundan emin olmak igin
detaylandirilmistir. Bagka bir deyisle, hakikat sorunu ideal olarak baslangicta sabittir. Gergek
arastirma ve inang kaliplarimiza daha uygun oldugunu 6ne siirdiigiimiiz gértise gére, bu
meselelerin dogrulugunun (ya da yanlshginin) taninmasi, baslangicta kararlastirilan baska
bir diizendendir. Arastirmay siirekli olarak takip edecek, ancak rahatsiz edici degil, hala ele
alinmasi gereken bir konu olarak. Terimi genis olarak kullanirsak, gercege daha 'pragmatik’
bir yaklasim, temelcilik karsiti bir arastirma goriisiine eslik eder. Anlam, hakikatin "ortaya
ctkacag1", bu meselelerin hakikatinin kendi kendini kuracag: ve dolayisiyla yasayan pratigin
disinda degerlendirilemeyecegidir. Gerekgelendirme bu siireg i¢in uygun bir terim ise, agikca
ileriye doniik olmaktan ¢ok gecmise yoneliktir. Akil her zaman is basindadir, deyimler
(idiomata) arasinda ayrim yapar ve bu alanlari kesfetmede hangi sdylem tarzlarinin
digerlerinden daha oncelikli olabilecegini ayirt eder. Yine de akil bir boslukta islemez; bu
6nemli degerlendirmeleri yapmak icin arkadaslardan daha merkezi bir sey yok gibi
goriiniiyor. Ve arkadashgin, kendi igsel 6zgiinliik kriterlerine sahip oldugunun farkina
variyoruz. Bu sebeple, bu konularda hakikatin bir degerlendirmesini yapmak i¢in kesiciler gibi
kullanilabilecek rasyonel kriterlere sahip olma gibi hicbir zaman nétr bir durumda degiliz.
Burada yine Augustine'in itiraflar1 bir kisinin yolculugunun paradigmatik bir agiklamasim
sunar, ancak arkadaslarin karsilikli anlayisiyla tekrar tekrar ve belirgin bir sekilde belirlenmis
bir yolculuk.
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Augustinus'tan soz etmek, postmoderni 'modern dncesi' ile iliskilendirmek icin yararl
bir degerlendirme listesi saglar ve kendimize aklin roliiniin artik tesrii olmaktan ¢ikinca tali
oldugunu hatirlatir. Ortagaglarda felsefe, anlam pesinde oldugu icin inancin hizmetgisiydi. Ne
kadar ilerledigimizi hissetmek i¢in, Bertrand Russell'in agir elestirilerini hatirlamak yeterlidir:
Ortacag felsefesinin, inancin hizmetinde islev gérerek felsefenin kendisinin talep ettigi hiir
arastirma ruhuna nasil her zaman ihanet ettigi.) Akla gelen olumlu imaj da orta caga ait:
Virgil'in Dante'ye inang ve kendini kesfetmedeki cifte yolculugunda rehberlik etmedeki rold.
Burada her sey bir araya geliyor gibi goriiniiyor: Birbirine saygi duymay: gerektiren bir
dostluk, dolayisiyla Dante'nin akil hocasina olan siiregiden saygisi, ancak her ikisi de bu zorlu
yolculuklari i¢in en énemli ilhami bir baskasinin - Beatrice'in sagladigini fark eder. Ustelik
sevgilisiyle ve onun gercegi aracilifiyla karsilasma zamani yaklastiginda, Virgil zarafetle
kenara cekilecekti, asli gorevi yerine getirilmisti.

Kilavuzlar vazgecilmezdir ancak tamamen yeterli degildir; daha i¢sel bir sey, acemiyi
rehberlige yani amacin bir imasini aramaya itmelidir. ima ve tekemmiil arasinda akil tam
elestirel kapasitede islev goriir, ancak bu meselelerin asil i¢ yilizii ancak yavas yavas aklimiza
dogabilir ve bir liituf olarak kavranabilir, hissedilebilir. Ancak o zaman, boyle bir bakis
acisindan, tiim degerlendirmelerin gereksiz bir karaktere sahip oldugundan, 'degerlendirme’
teriminin bir elemeyi ima etmede yeterli oldugundan, ancak bizim tarafimizdan kesin bir
eylem 6nermemizin daha az isabetli oldugundan siiphelenilebilir. Clinkii neyin dogru (ya da
yanlis) olduguna karar vermek, felsefenin gérevi oldugu i¢gin bize diisen bir is degildir. Akil
bizi en iyi ihtimalle gercegin kendini gésterecegi yere yonlendirebilir. Ancak bunlar
filozoflarin duymasi zor sézlerdir; akli tali bir rolde kullanmak i¢in kendilerini egittikleri icin,
akli baska bir yere havale etmeye istekli degillerdir. Tanri'nin varhigini 'kanitlamak' igin
ortagag cabalarina taze bir bakis agisiyla aklin bu yardimci roliinii daha iyi anlayabiliriz; dini
inanci hakli ¢tkarmanin (ya da hakli ¢itkarmamanin) modern girisimi hakkinda bize bir bakis
agis1 kazandirabilecek bir ¢abaya. S6z konusu olan, preambula fidei’'nin dogru bir sekilde
anlasilmasi, her tiirlii temel iddiadan kurtulmus bir anlayistir.

3.1. Aquinas'in 'Bes Yolu' ve Summa'daki Rolleri

Tanri'nin var oldugunu géstermeyi tistlenmek icin kullanilan en bilinen &rnek (locus
classicus), Aquinas'n Summa Theologiae'sinin ilk béliimiindeki Soru 2'dir. Tefsirle ilgili
meseleler boldur, ancak ilk sorudan, Aristoteles'in tam anlamiyla "bilimsel" bilgi icin modelini
taklit ettigi, teoloji ¢alismasinin inanca dayanan ilk ilkelerine bagl disanalojiler disinda en
ayricalikli insan bilme bigimlerine uygun kaliplar yoluyla ilerleyebilecegini gostermek icin
kullandig1 agiktir. Aristoteles, alisilagelmis bir eksiksizlikle, bilgiye giden 6zgiin bir yolun,
nesnesinin var oldugunu dogrulamas: gerektigi gercegine yol vermisti. Ama bilgiye giden
siradan yollar, nesnelerinin gercegini 6nceden varsayabildigi i¢in, neden varlik nedenlerini
(raison d' etre) sorgulasinlar? Gergekten de tam anlamiyla bilinmeyen bir nesneyi arastirmaya
calisacak garip bir arastirma olacaktir! Yine de, ikincil Céziimlemeler'in parametreleri, béyle
bir sorgulama i¢in mantiksal alan birakir; Aquinas'in teoloji igin talep edecegi bir alan. Bunu
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yapandan bdyle bir nesnenin var oldugunu gostermesi istenecektir, ancak bilinmeyen bir
nesnenin varligi nasil belirlenir? Normalde, astronomlar Pliiton'un varligini kimse gérmeden
once bildigindeki gibi, yani nedensel baglantilar: takip ederek. Ancak bu nesne, tiirii bilinen
ve dolayisiyla nedensel etkilerin izini siirerek aranabilecek bir nesne degildir.

Selefi Canterburyli Anselm'in 6ne siirdiigii tinlii "tek argtiman", Yahudi ve Hiristiyan
inancinin Tanrt’sinin ne kadar essiz bir "nesne" oldugunu zaten daha 6nce belirtmisti. Kisi bu
Bir'in nedensel etkilerinin izini nasil stirebilirdi? En iyi strateji, var olan her seyi agiklamaya
yonelik planlar yapmak ve bunlarin hi¢birinin tamamlanamayacagini géstermek olacaktir.
Boylece kalan bosluk ancak her seyin Ozgilirce ortaya c¢iktigi bu Kisi tarafindan
doldurulabilirdi. Ve bu, Aquinas'in dikkatle uyguladig: taktiktir ve bu yolla teolojik ¢abasinin
bir parcasi ve sadece felsefi bir 6ns6z degil Summa'nin ikinci sorusunun ayrilmaz bir biitiin
olarak kalmasini saglar. Bu anahtar hareket, elbette, sempati duyan ve duymayan okuyucular
tarafindan ayni sekilde gérmezden gelinecektir. Basarili olmanin yollarini arayanlar, her
birinden ortaya c¢ikan 'nesne'nin, argiimanlarin kendi terimleriyle yeterince tanimlandigini
varsaylyorlar - baska nasil ise yaradiklar1 soylenebilir? Yine de durum boyleyse, o zaman
Aquinas ancak bu aciklayici semalarda Incil'in Tanrisim sinirlayarak basarili olur; bu
‘dogmanin kotii sohretli Helenlesmesine’ son vurusunu gerceklestiren zirve bir darbedir.

Aquinas'in "kanitlarin1" sunmanin her iki yoluna da asinayiz ve onlarin paylastig
varsayimlar, felsefeye giris derslerinde, teolojik baglamina neredeyse hi¢ dikkat etmeden
rutin olarak ikinci soruyu inceleyerek pekistirilmeye devam ediyor. Yine de bu taktik,
preambula fidei olarak 'kanitlarin' modern, temel bir okumasinda mesrulastirilabilir: Thomas
onlarin arayisinin nesnesini kurma niyetinde degil miydi? Oyleyse, kesin olarak konusursak,
takip eden teolojik ¢aba icin baslangi¢ diizeyinde degiller mi? Modernite ikliminde, boyle bir
okuma hem taraftarlar hem de elestirmenler tarafindan ayni tarzda basitce varsayildi. Yine
de, bu sekilde smirlandirilabilecek herhangi bir nesne, diizgiin bir sekilde ileri siiriilen
aciklayici semalardan herhangi birine uymasi, dogasi tam olarak bilinemeyen Bir'in
arastirilmasi icin bir temel olarak hizmet etmeyecektir, ciinkii o, giristen buna ve asagidaki
soruya kadar "her seyin ve 6zellikle rasyonel yaratiklarin baslangici ve sonudur". Orada, boyle
bir Bir'in ancak ne olmadigini bilebilecegimiz konusunda uyariliriz. Béyle bir yaklasimla
teoloji gercekten de benzersiz bir bilme yolu (scientia) olacaktir ve ikinci sorunun bes yolunda
kurulan "nesne" hicbir sekilde olamaz, dolayisiyla orada tanitilan agiklayici semalar
tarafindan sinirlandirilmas: miimkiin degildir. Aquinas'a asgari diizeyde tutarlilik verilecekse,
en azindan bu tiirden bir okuma gegerli olmalidir. Ve tutarliyd, bu nedenle daha basit bir
yorumbilgisi hipotezi, ne onun "kanitlar1" temel olarak amaglamadigini ve ne de modernite
tarafindan onaylanan bir "bilim" modeli {izerine teoloji insa etmeyi amaglamadigini 6ne

stirerdi.

Onerinin kendisi bizi bir an icin Aquinas'tan kendimize cevirir: neden bir on {igiincii
ytizy1l diistintiriiniin boyle bir ideale bagh oldugunu varsaydik? Ciinkii 'modernler' olarak
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bizler de elbette, rasyonalite kalibinin kendisini kavradigimizi varsayiyorduk ve bu nedenle,
Aquinas" harfi harfine takip ettigini diistinerek, dolayli olarak onu kutluyorduk! Rasyonel
arastirma hakkindaki 6n varsayimlarimiz géz 6niine alindiginda, bir alternatif tasarlamanin
hicbir yolu yoktu ve ayrica okumamiz, Aquinas'in ikincil ¢éziimlemeler'deki Aristotelesci
'bilim' idealine sézde bagliligiyla kolayca pekistirilebilirdi. Tamamen tiimdengelimli ve
dolayisiyla zarif bir temele sahip degil miydi? Aslinda, Aristotelesci bilimin fiziksel diinyay:
aciklamada hicbir yere varamamasinin ve bir alternatif ortaya ¢iktiginda hizlica onun yerini
almasinin nedeni bu degil miydi? Yine de Aristoteles'in daha yakindan incelenmesi, onun
dogayla ilgili arastirmalarinda kendi belirttigi idealini nadiren izledigini gosterir ve
Aquinas'in ikincil Céziimlemeler {izerine kendi yorumu, bdyle bir &riintiiniin yalnizca
geometri gibi insa edilmis bir bilime uydugu yorumuna gétiiriir. Son olarak, Aquinas, hem
Aristoteles {izerine yaptig1 genisletilmis yorumlarinda hem de usulen teolojik olan
arastirmalarinda, "filozof"un kendi yiiksek amaglarina uyarlayabilecegini tekrar tekrar
gosterir. Oyle gériiniiyor ki, Aquinas'in felsefeyi kullanisini ancak kendimizi bu vazgegilmez
ama yardimci role alistirdigimizda anlayabiliriz.

Dolayisiyla 'kanitlarin' alternatif bir okumasi var: ikinci soruda demonstrare
kelimesini kullanmadigini fark ederek baslayan bir okuma - ingilizce 'kanit' terimine en dogru
sekilde cevrilen teknik Latince ifade, daha ¢ok daha genel bir ifade olan 'kanitlama
gerekgeleri'nde oldugu gibi 'test' olarak daha iyi ¢evrilen probare terimidir. Bu nedenle, bes
yol, evreni agiklamak igin 6nerilen cesitli semalarin, bu semalarin yetersiz bir sekilde isaret
ettigi bu kisi tarafindan desteklenmedikge, bunu nasil yapamayacagini géstererek, agiklayici
sulara agilmayr amaglamaktadir. Yetersizlik, Aquinas'm her semanin gerektirdigi nihai
aciklayiciyr Tanri ile 6zdeslestirdigi seklinde yanlis yorumlanan ifadenin ta kendisine isaret
eder: "Biitlin insanlarim "Tanr1" dedigi sey budur. Ekiimenik jest, tiim dini inanglara sahip
ortagaglilar tarafindan paylasilan akla olan giivenin ete kemige biiriinmesidir ve Aquinas'in
bu "kanitlar"in "teoloji"yi bir bilim olarak tanitmada oynamasini 6ngérdiigii rolii gosterirken;
"isim" fiilinin kasith kullanimi bize, bu sekilde isaret edilen Tanri'nin herhangi bir sema
tarafindan varsayilan nesne olarak sinirlandirilamayacagini hatirlatir. Ciinkii yapabilseydi, o
zaman ortaya ¢ikan seyi 'Tanr1' olarak isimlendirmeye gerek kalmazdi; o sadece tanri olurdu.

Yani hem metinsel hem de felsefi konular: bir araya getirmenin en iyi yolu birlikte,
semalarin her birinin, sonraki olan teoloji bilimini, evrenin nedenini ve sebebini agiklamak
icin daha genis insan ¢abasina dahil etmenin bir yolu olarak sunuldugunu énermek, ancak
diger nesnelerin basarisiz oldugu yerde teolojinin nesnesinin basarili oldugunda israr
etmektir. Yine de basarihdir ¢iinkii hicbir semada sinirlandirilamaz; daha ziyade, sézde
semalarin her birinin eksik goriildtigli kesin noktaya isaret eder. Ayrica, 'kanitlar1' bu sekilde
okusaydik, sadece bunlar Aquinas'in genel cabasi ile tutarli olmakla kalmaz, ancak o,
Summa'nin en basinda felsefe ve teoloji arasindaki potansiyel bir catismay: etkisiz hale
getirmis ve bdylece ikisinin kendilerini rakip aciklayici semalar olarak sunmus olmalar
gerekirdi. Ve bu ¢atisma olasiligi, yalnizca ortagaglarin akla olan giiveninin bir sonucu olarak
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ortaya ¢ikmakla kalmadi, ayn1 zamanda ibn Riigd'iin takipgileri tarafindan aktif olarak
desteklendi. Aquinas, teolojiyi insani bir bilme yolu olarak insa etmede felsefi aklin ne kadar
vazgecilmez ama ikincil bir rolii oynamak zorunda kalacagini gostermek istedi. Daha sonra,
Summa'nin sonraki 3 ila 11. sorularinda, bu "bilimi" Aristoteles modeline gore
detaylandirmanin bir sonraki adimi olarak, bu askin "nesneyi" benzersiz bir sekilde
tanimlamak igin aklin ince ve sofistike kullanimi i¢in sahne hazirlanacakti. Yine de bu
sorularda, bdyle bir 'nesne'yi barindirmak igin bu kalibi dontistiirmesi, eger varsa, daha da
dramatik bir sekilde sergilenmektedir.

3.2. Gerekgelendirme Uzerine: Arkadaslik ve Topluluk

O halde, Summa'nin ikinci sorusu, preaumbula fidei'den biri olarak sunulursa,
bunlarin, takip eden teolojik arastirmada 'temel' bir rolden ziyade 'terapdtik' bir rol
oynadiklar1 tanimsal olarak agiktir. Ya da belki de arastirmamizdan daha iyi betimleyici bir
ifade ortaya ¢ikacaktir, ancak her durumda, Aquinas'ta aklin oynamasi gereken roliin
'modern' varsayimlar olmadan en iyi sekilde agiklandig1 goriilebilir. Bu bulguyu, belirgin bir
sekilde modern bir mesguliyet hakkinda bir bakis agis1 kazanmak i¢in kullanabilir miyiz: dini
inanci hakli ¢ikarmak? Yine bize yol gostermesi i¢in baska bir klasik figiir kullanmak yardimci
olabilir; bu kez, Augustine ve inanca yolculukla ilgili klasik anlatimi olan itiraflar. Anlatiy:
sekillendiren yolculuk metaforudur, alternatif yollari degerlendirmek igin akli elestirel
kullanarak ilerleyen bir yolculuk; yolcular i¢in yon bulmada hayati 6nem tasiyan gercekleri,
ozellikle de Tanr1 ve kotiilitk hakkinda nasil diisiineceklerini veya konusacaklarini agiklamak.
Akil, rasyonel yapilarla kars: karsiya kaldiginda oldukga etkili bir sekilde isler: bunlar igsel
olarak tutarli mudir, degil midir? Tam bir agiklama sunmaya yonelik Maniheist iddialar, ¢ok
gecmeden algakgoniillii olmayan ve daha sonra hainlik olarak bir kenara atilds, ¢linkii icimde,
ama benden bagimsiz bir kotiiliik kaynag:i oldugunu varsayarak, hayatimi sekillendiren
kararlarin sorumlulugundan kagmama izin verebilirlerdi. Ancak bu sorumlulugu fiilen
listlenmek ve sayisiz rakibin gercek sesini ayirt etmeye c¢alismak, akildan bile fazlasin
gerektirir; temizlenmis bir kalpten baska hicbir sey faal simdiyi saglayamazdi. Kalbi
arindirmak icin cesitli disiplinlere ihtiya¢ duyulsa da en ¢ok akla gelen sey arkadaslard:.

Gergekten de, Augustine'in itiraflari, dostluk {izerine bir inceleme olarak okunursa
yanlis olmaz. Toy genclik hissi uyandiran sevgili bir arkadasin 6liimiiydii. - Augustine'in
olumcil hastalik sirasinda din degistirmesini hafife almasina meydan okuyan ayni arkadas. O
zamanlar, sahte olan kalabalik bir grup arkadaslardi - ki bu durumun, ¢alinan armutlari jiletle
soymak kadar anlamsiz bir eylemde bulunmasimi kolaylastirdigini 6ne siirer. Aslinda, bu
eylemin onun tizerindeki yansimasi, onu glinahin paradigmasi olarak kabul etmesine yol agt:
tamamen anlamsiz ve amagsiz bir eylem. Sahte arkadashigin anlamsiz bir eyleme sahte bir
hedef sagladig1 yerde, gercekten arkadas olanlar ona gercegi aramaya devam etmesi icin
baglam ve motivasyon saglamaya yardimci oldu. Bunlari gercek arkadas yapan neydi?
Birincisi, bir durumu kétiiye kullanma veya yanhs degerlendirilme ile yiizlesmekten
korkmamalaridir. Yine de daha olumlu olarak, atilmasini gerekli gordiikleri entelektiiel veya
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pratik adimlar1 atmaya birbirlerini tesvik edecekler. Augustinus'un ge¢mise doniik
anlatisinda, tiim bunlar ilahi bir kisisel rehberligin himayesi altinda gerceklesir, ancak bu
rehberligin araglari her zaman onun arkadaslari oldugunu fark ettigi kisilerdi.

Burada, bizi ilgili adimlar hakkinda genel bir diisiinmeyi siirdiirmeye davet eden bir
kisinin feraseti var. Akil her zaman is basindadir, sunulan teoriler arasinda ayrim yapar, yanls
dostluklar1 gergeklerden ayirt eder ve hangi arkadaslarla yola devam edileceginin i¢goriisiinii
sunar. i¢ aydinlanmanin 7. kitabindaki aciklayic1 anlatimina ragmen Augustine, her rasyonel
yaratinin bir yasam bigimi olarak tamamen bireysel bir "Bir'e doniis" olmasi diisiincesinden
kacinir. Eger hayatlarimiz baskalariyla birlikte yasanacaksa, o zaman bizim baskalarmmn
izlemesi gereken yola dair anlayisimiza dahil oldugumuz kadar, onlar da bizim onu takip
etmemize ickin olacaklardir. Yine de sadece digerleri degil. Bir toplulugun amaci, katilanlarin
daha biiylik bir vizyonu paylasmalarim ve birlikte bu vizyonun dogru olmasina bagli
olmalarini talep eder. Dolayisiyla dostluk ideali Aristoteles'inkidir: ortak bir iyinin himayesi
altinda bir araya gelmek. Bunu belirtmek ¢ok 6nemlidir, ¢linkii su anki arkadaslik fikirlerimiz
birbirlerine karsilikli ¢ikar iliskisi baglar1 seklinde tanimlanan asiri bir dozda romantizm
icerir. Klasik goriis kisisellikten uzak gériiniiyorsa, romantik resim bilylime ve gelismenin
dinamikleri tizerinde temel olusturur: Birbirleriyle iliskili olarak etkin bir sekilde tanimlanan
bireylerden herhangi biri degistiginde ne olur? Ve degisim bir iliskiyi tehdit ettiginde, bu tiir
bir baglanma kendini bir tiir esaret olarak gosterir.

Ustelik Aristotelesci dostlugun kisisel olmayan yiizii, her ortagin kisisel kimligini
gelistirmek oldugu ortaya ¢ikar. insanlara karakterlerini ve ydnlerini veren sey, romantik
resmin dogasinda bulunan sinirlamalarin gésterdigi gibi, kendilerinin 6tesinde ve hatta baska
bir kisinin 6tesinde bir sey olmalidir. Buna "nesnel" bir sey demek 'nesnel bir iyi'de oldugu
gibi sadece suyu bulandirir, ¢linkii tiim siire¢ 6znelerin dahil oldugu bir siiregtir; ancak
tamamen '6znel' oldugu da séylenemez. Kabul edilebilir tek terim, birinin veya digerinin ve
hatta bazen her iki tarafin da ¢ikarlarini asan bir iyide oldugu gibi askin gibi goriiniiyor.
Ciinkii hakikat, olmak {izere oldugumuz benlik lehine mevcut bir benligin feda edilmesini
talep edebilir ve bu tiirden hakikat, dostluk i¢inde ve araciligiyla bizi evimize yani kendimize
getirecektir. Burada, ulastigim 'hakikat' duygusunun 'elde edilebilecek' degil, isaret edilen bir
anlam oldugu acik olmalidir. Yine de ufuklarin tazelenmesi dostlugun baslangicinda bu da her
iki tarafi da daha ileri bir seye yonlendiren ve dolayisiyla doniisiim olasiligiyla
sonuglanmasiyla yasanir. Mevcut bakis acilarinin doniistimii, kesinlikle, ama hedeflerimizi
ifade etme seklimizin ve dolayisiyla onlara dogru ilerlerken kendimize dair sahip oldugumuz
duygunun déniisiimidiir.

Dolayisiyla, Lonergan'in Kartezyen kesinlik ihtiyacina agik bir alternatif olarak
onerdigi hakikat arayisi, doniisiim olasiligini varsayar. Yine de, doniisiim olasiliginin ancak
askin bir yaratici tarafindan bdylesine yetkilendirilmis bir diinyada anlamli oldugunu
gbrmemiz igin postmodern bir baglam gerekebilir. Hakikat arayisi, icrasi igin dostluk
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gerektiriyorsa ve gercek dostlugun testi, her iki tarafin da dontisiime acgik olmasidir ki, tiim
stireg, onu aktif olarak giiclendiren bir hedefe dayansin. Doniisiim liitfun, liituf da yaratilisin
armaganini varsayar. Burada Augustinus bir kez daha akla gelir: 'Bizi kendin i¢in yarattin, ya
Rab ve kalplerimiz sende dinlenene kadar huzursuzdur'. Bu iinlii iddia, ilk kitabin agilis
boliimiinde yer alirken, bu kitabin ilk bes boliimii, tiim ¢alismanin temalarini agiklayan bir
acilis fiigiinii sunar. Inanc-iddiasi, ayni1 zamanda, itiraflar'in 6zenle belgeledigi Augustinus'un
o deneyimine taniklik etmek anlamma da gelir. Kalbinin hem huzursuzlugu hem de
kavusacag itminan, bir yaraticinin bilgeligine isaret eder, bdylece bu tiir inang iddialar
yasamlarimizda desteklenir ve bunlara bagh kalmanin i¢sel 6zgiirltigii bizde etkili olabilir.

4. 'KUSURLU ANLAMLANDIRMA' DiL{

Din filozoflari, tanrisallik hakkindaki benzer sdylemler konusunda oldukga
ayrismislardir. O dilin arglimanlarina duyarli olan bizler i¢in Tanri hakkinda
muhtemelen tek anlam dogru olamazdi - argiimanlar dile getirildi Batidaki patristik
donemden itibaren ve ortagagda Musa ibn Meymun kadar erken bir tarihte
dogrulanan - mantiksal soylem paradigmalarina bagl kalan filozoflarin
uyumsuzluklariyla karsilasmaya alismislardir. Ne de olsa, kisi kullandig1 terimlerin
sabit bir anlami olmadan nasil sert bir tartiyma yiiriitebilir? Bununla birlikte, bu iddia
ortacagdakiler tarafindan pek bilinmiyordu ve Ibn Meymun'un in divinis*teki
yiiklemin miiphemlikten baska bir sey olamayacagina dair giiclii iddiasi, Thomas
Aquinas gibi sonraki muhataplar1 mantiksal tutarlihigin taleplerini ilahi nesnenin
askinhigi ile uzlastirma konusunda meydan okudu. Sadece mitkemmellik terimlerinin
Tanr1 hakkinda uygun bir sekilde konusmak icin ihtiya¢ duyulan &zel esnemeye
yetenekli oldugu konusunda 'Rabbi Musa' ile hemfikir olarak, bu tiir terimleri hem
sifatlarinda hem de isimlerinde kullanmamiz gerektiginde 1srar ederek, sdylemin tam
bicimine yonelik elestirisini de dahil etti - tozsel bicimleri - 'Tanr1 adildir' ve 'Tanri
adalettir'- kullandigimiz dilin gercekten yetersiz oldugunu kendimize hatirlatmak
icin. Aquinas'in onciillerinin zorlu argiimanlar1 araciligiyla bir yol bulmasina izin
verirken, onlarin onciillerini ve niyetlerini kabul etmelerine izin veren sey,
toplulugunda kutsal metinlerin ¢esitli anlamlar1 tizerine bir yansima birikimiydi. On
ikinci yilizyilda mitkemmellestirilen bu sofistike gelenek, onu kelimelerin baglamsal
anlamlariyla ilgili olarak esneklige karsi son derece duyarli hale getirdi ve ayni
zamanda bu ayricalikli terimleri kullanimimizla ilgili olarak incelikli yargida bulunma
kapasitemize kalic1 bir giiven yarattu.

Aquinas'm bu tir meselelere yaklasimi belirgin bir sekilde su bakimdan
"postmodern"di, ¢iinkii o, "gdsterme kipi" (modus significandi) ve "gosterilen sey" (res

4 Tanrr'da olmak
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significata) arasinda dogrudan bir gramer ayrimi yaparak ve onu kullanarak, yaratiklar ve
yaratict arasindaki asilmaz 'ontolojik farki' gostermek icin giinlik dil kullanimimizdan
hatirlaticilar topladi. Bu strateji, 'adil' gibi dogal olarak benzer terimleri giinliik
kullanimimizin, terimi (modus significandi) konumlu kullanimimizi yansitan tanimlayici
parametreler ile icinde bulundugumuz ve olusturdugumuz (res significandi) normatif kullanimi
yansitan tanimlayici parametreler arasindaki bir farkin en azindan 6rtiik bir farkindaligim
gerektirdigi gercegine dayanir. Bu fark olmadan degerlendirme yapiyormus gibi yapamayiz,
yani normal kullanimimizda neyin ise yaradigina dair bu farkindalik terimleri, onlari
tamamen askin bir tanrisalliktan bahsetmek icin kullanmamizi saglar. Daha fazla ihtiyag
duyulan sey, bu kullanimdaki farkliigin gelismis bir duygusu, énermenin kendisinden ziyade
bu tiir konular1 ele alma biciminde gosterilecek bir basirettir. Ciinkii boyle bir farkindalik,
yargilama kapasitemize yerlesmistir ve onun gelisim derecesini yansitir ve dogrudan
kavramsallastirmaya duyarli degildir.

Dolayisiyla, Aquinas'a gore, dogasi geregi benzer terimlerin dogru kullanimi, onlari
paradigmatik bir kullanimi - onun Aristoteles'in merkez anlam (pros hen) uyarlamasi -
yansitacak sekilde kullanma yetenegimize baglidir. Dolayisiyla, bu tiir incelikli bir yargiya
sahip insanlar, ilahi meseleler hakkinda tutarli ve uyumlu bir sekilde tartisabileceklerken
digerleri bunu yapamayacaklar. Bu, ilk olarak Aquinas'in kendisi i¢in gecerlidir ve neden bu
kadar giivenilir bir akil hocas1 oldugunu agiklar. Yine de ayn: yargilama kalitesi, her zaman
argiiman kullanan ve vaizin bu tiir konulara duyarliligini dinleyen kisiler tarafindan kolayca
tespit edilebildigi vaazda sergilenecektir! Burada s6z konusu olan, kullandigimiz terimlerin
yani sira ifadelerin bigimlerinin, ancak bu alanda en iyi ihtimalle kusurlu bir sekilde ifade
edebileceklerini gosterdikleri zaman dogru bir sekilde ifade edecegine dair etkin bir
farkindaliktir. Bu sekilde konumlandirildiginda, giiniimtiz iklimi, "yeterli bir teori" eksikligi
nedeniyle bu veya herhangi bir arastirmada benzer sdylemin uygunlugunu kabul etmeye
goniilsiiz filozoflara yanit vermeyi kolaylastiriyor. Aquinas'in eski takipgileri bu boslugu
doldurmaya calistilar, ancak gercek su ki Aquinas'm higbir eksigi yoktu. O da eksik degildi;
bunun yerine, bunun bir teori olmadigini, bu tiir konularda kisinin yargisini giiclendirmek
icin bir araya getirilmis bir dizi hatirlatma oldugunu oldukga keskin bir sekilde algiladi: her dil
kullanicisinin sahip oldugu ve Musa ibn Meymun'un hayal bile edemedigi bir sekilde
gelistirilip kullanima sokulabilen kapasitelere dikkat ¢ceken hatirlatmalar.

Aquinas'in sahip oldugu semantik karmasiklik bu orta yolu kolaylastirdiysa, bunu asil
miimkiin kilan sey, evrenin Tanr1 tarafindan 6zgiirce yaratilmis oldugu konusunda tam bir
isrardir. 'Gergekgilik/anti-gercekgilik' tartismasina distan bir bakis, bu noktay: giizel bir
sekilde gostermemize yardimci olacaktir. Bu karsithgin normal olarak cercevelenme
biciminde, 'realistler' kavramsal cercevelerin diinyayla yeterli bir sekilde ortiistiigiini
varsaylyorlar; 'anti-realistlerin' olduk¢a mantiksiz buldugu bir sey. Yine de, yeterli bir
benzesmenin mantiksiz oldugu konusundaki israrlari, diinyanin anlasilirhgini inkar etmek
olarak kolayca okunabilir. Ancak Hilary Putnam, 'gercekligin nesnel oldugu, ancak’
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nesnelerin' olmadig1 bir orta yol 6nerdi. Boyle bir iddiaya verilecek ilk karsilik elbette soyle
olacaktir: Nasil bilebilirdik? Yine de diinyanin askin bir tanri tarafindan 6zgiirce yaratildigin
kabul edenler icin, bu iddianin kendisi, diinyanin anlasilabilir oldugu inancini tasirken, ayni
zamanda kavramlarimizin onun ilk anlasilirhgr igin yetersiz olacagini ileri siirer. Aquinas'in
belirttigi gibi, teolojik iddialarin bir bilme bigimi oldugu sdylenebilir seklindeki tuhaf tarzi
Ozetlerken: "Dogasi geregi nesnel olarak daha kesin olan bir seyi, zihnimizin yetersizligi
nedeniyle 6znel olarak daha az kesin olmaktan alikoyacak hi¢bir sey yoktur".

Yine de, filozoflarin, belirli bir alana uygun dilin en iyi ihtimalle "kusurlu bir sekilde
ifade eden" bir dil olacagini hatirlatmalarina pek sicak bakmayacaklarini séylemek dogru olur.
Clinkii bu, boyle bir alanin efendisi olmadigimizi, entelektiiel becerilerimizin bu tiir konularda
soylenebileceklerin dogrulugu veya yanlishigi konusunda yargida bulunmak icin yeterli
olmayacagi anlamina gelir. Eger tam anlamiyla benzer kullanim, bizim igin mevcut olan dilin
yetersizligine ve aym zamanda anlayabilecegimizin Otesine isaret etme kapasitesine -
geleneksel 'gosterme tarzimiza'- iliskin etkin bir yansitici yargi gerektiriyorsa, ayni yargi,
bizim bu dilde ayrim yapabilecek bir konumda bulunmadigimizi kabul edecektir. Bu anlamda,
'din felsefesi'nin dini konularda hiikiim verme iddias1 bosa ¢ikmistir. Postmodern bir bakis
acisi, bize, felsefenin inancin bir hizmetgisi haline geldigi ortacag 6nerisinin yeni bir takdirini
sunar. Aslinda, akil ve inang arasinda, her bakis agisinin digerinin uygunlugunu test ettigi
karsilikli bir normatiflik vardir. Bu, bizden biitiin bir dini gelenegin hakikatini yargilamamiz
istendiginde en agik sekilde ortaya ¢ikar ve dini ifadenin dogas: geregi benzer karakterinin
takdir edilmesinin bu karsilikliliga nasil katkida bulundugunu gésterir.

Clinkii eger siirekli olarak dilimizi pratige kars: snama ve pratigimizi de tutarlilik
testlerine tabi tutma ihtiyacinin farkinda olursak, 'karar verme' tavri takinmaya daha az
meyilli oluruz. Gergekten de, dini konularda hakikatin degerlendirilmesine giden yolu ve bu
yolculukta dostlugun oynadigi rolii arastirirken gordiigiimiiz gibi, muhakeme kavramimin
kendisi gézden gecirilecek ve niianslar olusturulacaktir. Bu, dinler aras1 diyalogda &zellikle
keskinlesir, ancak bu tiir konusmalar yalnizca, kisinin kendi durumundaki dini gercegin
anlagilmasi giicliigiiniin farkina varmamizi arttirir. Burada yine "nesne"nin askinhig
lizerimize yliklenir: Bir seyi dogru olarak yargilamaktan ¢ok, bu hakikat bizi ele gecirdigi icin
kendimiz yargilaniriz. Jacques J. Waardenburg'un Louis Massignon'un yasam ve ¢alismalarini
degerlendirerek islam't Batili diisiiniirlere ve diger Hiristiyan inananlara iletmesi burada
dzellikle dnemlidir: Ne Islam'in hakikati hakkinda bir hiikiim, ne de hakikatin kendisi
hakkinda hiikiimden kaginma yoktur. Clinkii gergek, bir miimin olarak kendisine yani eve
getirilse bile, alim i¢in tamamen askin olarak kabul edilir. Tanr1 kavramiyla yakindan
baglantili olan hakikat, Massignon icin ‘hem askin hem de dolaysizdir'. Dilimizin
yetersizliginin farkinda oldugumuz o&lgiide, bu alanda, nesnesini yakalamak ama en iyi
ihtimalle onu "kusurlu" bir sekilde belirtmek i¢in, bu dil, smirlayamadig gercegi aramak igin
bir ara¢ olarak daha uygun olacaktir. Yine de bdyle bir 'postmodern' perspektifi, boyle bir
'hakikat arayisi' ile ilgili pek ¢ok giincel sdylemde yer alan umutsuzluktan kurtaran sey,
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evrenin Tanri'nin eseri oldugu ve sorgulayanlarin &zel tiirden yaratiklar oldugu inancidir:
Tanrisal  bilgeligin  izlerini arayabilirler c¢linkii onlar bizzat onun suretinde
bicimlendirilmislerdir.

SONUC GOZLEMLERI

Gegen ceyrek asir boyunca din felsefesinin gidisat1 ile ilgili bir anlati sunarken,
kaginilmaz olarak bazi 6zellikleri gelismeler olarak vurguladim ve bdylece digerlerinden daha
yeterli bir bakis acisina dogru ilerlemeyi iddia eden bir hikaye yarattim bu sebeple onlari
degerlendirmek i¢in kullanilabilir. Cabalarimizi degerli kilan sey nedir diye sordugumuzda
belki de her birimizin i¢cinde Hegel'den bir seyler ortaya ¢ikiyor. Felsefe teolojisindeki kendi
arastirmalarima, Anthony Flew ve Alasdair MacIntyre'in editorliigiint yaptigi (1956'da) Felsefi
Teoloji Alaminda Yeni Makaleler, gelenegimde simdiye kadar 'dogal teoloji' olarak tanimlanan ve
dar bir soru yelpazesine sinirlandirilan: preambula fidei, aslinda genellikle 'temel' terimlerle
ilgili yanls anlasilmalara yol agan ¢alismalara yeni bakis agilar1 agan cilt tarafindan olumlu bir
y6n verildi. Orada tanitilan dilsel bakis agilarini birlestirme kaygisiyla, Bernard Lonergan'in
itici giicti altinda, dini konularla ilgili sorunlari anlayisla ele almak igin hareket ettiler. icinde
yasadigimiz diinyanin yani sira, Orta Dogu'dan Asya alt kitasina kadar tasidigim ve Ggrettigim
diinyalarin kisitlamalar: ve davetleri altinda, bu meseleler giderek daha ¢ok inanglar arasi bir
karakter haline bilirlinmiistiir. Burada yine Alasdair MacIntyre'in arastirmamizin her zaman
"gelenek odakli" olduguna dair elestirel hatirlatmalari, bu tiir bir arastirmay: ayni anda hem
cesaretlendirmeye hem de yumusatmaya hizmet etti.

Clinkii Lonergan'in "anlama arayis1" olarak adlandirdigi seyin, bir gelenekten digerine
terclimeyi nasil kaginilmaz olarak icerdigini ve bir baskasinin diistincesini aslina uygun olarak
yorumlamak igin gereken yarginin inceligini fark etmeye basladigimizda, din felsefesini
tanimladigim acgiklama gorevlerini giderek daha alcakgoniillii hale getiriyor. Yine de
baskalari, stiphesiz, dini inanci hakli ¢ikarmaya calisarak ilerleyecek ve bir zamanlar bu ¢abayi
karakterize eden bu tiir ¢abalar: siirdiireceklerdir. Ve bu gérevi agiklayan anlatilari, kuskusuz
bunu son yirmi bes yilda kanitlanan bir kazanim olarak sunacaktir. Ne onlarin anlatisinin ne
de benim meselemin goreceli gercegi, ikimizin de yargilayacagi bir mesele degil;
okuyucularimizin zihinlerine ve kalplerine kalmistir.

Yazarlik Katkis1
Ceviri calismasi tek yazarh olarak yiiriitilmiistiir.

Gikar Catigmasi Beyani
Herhangi bir sahis veya kurum-kurulus ile ¢ikar ¢atismasi durumu bulunmamaktadir.

Etik Kurul Beyam
Calisma, ceviri eser olup; tiirii, mahiyeti ve icerigi itibariyle insan veya hayvan
arastirmalarina dayali olmadigindan etik kurul onay: gerekmemektedir.
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ITHAF / DEDICATION / 34|

Bu makale, israil'in Gazze'deki {iniversitelere, okullara, hastanelere, miilteci
kamplarina, evlere, camilere ve kiliselere diizenledigi vahsi, barbar, insanlik ve hukuk dist
saldirilar1 nedeniyle hayatini kaybeden bilim insanlari, 6grenciler, saglk calisanlari, din
adamlari, gazeteciler, bebekler, cocuklar ve masum sivillere ithaf edilmistir. israil'in iki
milyondan fazla Gazzeliyi evlerinden ve topraklarindan siirglin etmek istemesi insanlik
digidir. israil’in uluslararasi hukuka, insan hak ve hiirriyetlerine aykirilik iceren tiim isgal ve
saldirilar1 sugtur ve bu nedenle yargilanmasi gerekmektedir.

This article is dedicated to the scientists, students, health workers, religious officials,
journalists, babies, children and innocent civilians who lost their lives as a result of Israel’s
brutal, barbaric, inhumane and illegal attacks on universities, schools, hospitals, refugee
camps, homes, mosques and churches in Gaza. Israel’s attempt to expel more than two million
Gazans from their homes and lands is inhumane. All Israeli occupations and attacks that
violate international law, human rights and freedoms are crimes and therefore Israel must be
prosecuted.
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Ca‘feriligin Anadolu’ya Girisi*
Entry of Ja'ferism to Anatolia

Oz

Ca‘feriligin Anadolu’ya ne zaman ve ne sekilde girdiginin bilinebilmesi igin birbirine
komsu olan ve ¢ok kéklii gegmislere sahip olan Tiirkiye ile iran Devletlerinin tarihsel siirecteki
iliskilerinin iyi bir sekilde bilinmesi gerekmektedir. Ca‘ferilige ait birtakim inanglarin
Anadolu’ya girisi hakkinda bugiine kadar yapilan calismalarda ¢ogunlukla tarihsel siireg
incelenmis; ortaya konulan fikirlerde ise ¢ok farkli tarihsel temellendirmeler yapilmis ve
birbirine zit goriisler ortaya koyulmustur. Ca‘ferilige ait birtakim anlayislar Anadolu’ya ilk
olarak 15. yiizyilin sonlari ile 16. ylizyilin baslarinda Safevi propagandalar: sayesinde girmistir.
Nitekim Safevi Hanedanlig1, kuracaklar: devlet diizenini sarsilmaz temeller {izerine insa etmek
ve siyasi ydnden de yonetimlerine mutlak itaati saglamak icin Siinniligi birakip Siiligi tercih
etmis; bu yeni diisiince sistemini kendilerine taraftar toplamak ve devletin sinirlarint
genisletmek maksadiyla Anadolu'nun her yerine yaymaya ¢alismustir. Ancak Selguklulardan
beri Anadolu’da baskin bir Siinnf islam anlayisinin olmasi ve bunun da devlet politikasi haline
déniismiis olmasi sebebiyle Ca‘ferilik, Anadolu’da yayilma imkani bulamamis; mezhebi bir
kimlik ve yasayan bir halk toplulugu olarak varlik gésterememistir. Safevi propagandalarinin
yogun olarak yapildigi dsnemlerde Anadolu’da sadece Ehl-i Beyt Sevgisi, Oniki imam, Kerbela,
tevelld ve teberrd anlayislari gibi Ca‘ferilige ait birtakim anlayislarin tezahiirleri olmustur.
Ca‘feriligin mezhebi kimlik ve toplumsal varlik olarak Anadolu’ya girisi daha ¢ok yakin
dénemlerde Ermenistan, Azerbaycan ve Rusya gibi lilkelerden gdogerek gelenlerin Tiirkiye'ye
yerlesmeleri neticesinde olmustur. Literatiir taramasi ve dokiiman analizi ySntemi ile
gerceklestirdigimiz bu calismada Ca‘feriligin Anadolu’ya girisi hakkindaki birtakim iddialara
yonelik degerlendirmeler yapilmistir. Anadolu’nun Siflik etkisine maruz kaldigi Safeviler
dénemi ile baslattigimiz ve sonrasinda giiniimiize kadar gelen siireci degerlendirmeye
calistigimiz bu calismada konuyla ilgili tarihsel déSnemler makale siurlar: kapsaminda derin
tahlillere girmeden ele alnmis ve tartistlmustir.

Anahtar Kelimeler: Mezhepler Tarihi, Sif, Ca‘ferilik, imamiyye, Safeviler, Anadolu.

Abstract

In order to know when and under what conditions Jafarism entered Anatolia, it is necessary to
know well the historical relations between Turkey and Iran, which are neighbors and have deep-rooted
histories. While the historical origins are examined in the studies on the entry of some Jafarism beliefs
into Anatolia, quite different and contradictory ideas and historical justifications are made; different
opinions are put forward about the place of Jafarism within these ideas. Some understandings of Jafarism
were first introduced to Anatolia through Safavid propaganda in the late 15th and early 16th centuries.
Because the Safavids used Shiism as a political tool in order to ensure the state order they established, and
they tried to spread this understanding to the extreme points of Anatolia in order to gather supporters for
themselves. However, since the Seljuks there had been a dominant understanding of Sunni Islam in
Anatolia and this has turned into state policy, Jafarism did not have the opportunity to spread in

Citation Information/Kaynakg¢a Bilgisi

Banaz, Saban. “Ca‘feriligin Anadolu’ya Girisi”. Uluslararast Dorlion Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi
(DASAD) 2/1 (Haziran 2023), 41-75. https://doi.org/10.5281/zenodo.11261259

CC BY-NC 4.0 DEED


https://doi.org/10.5281/zenodo.11261259
https://doi.org/10.5281/zenodo.11261259
mailto:saban.banaz@gop.edu.tr
https://orcid.org/0000-0002-1401-832X

42 Saban Banaz

Anatolia; The sect could not exist as an identity in Anatolia. During these periods, there were only manifestations of
some Jafarism concepts in Anatolia, such as the Love of Ahl al-Bayt, the Twelve Imams, Karbala, tevella and teberrd.
Jafarism entered Anatolia as a sectarian identity in very recent times due to the migration of people from countries such
as Russia, Azerbaijan and Armenia to settle in Turkey. In this study, which we've carried out by literature review and
document analysis method, evaluations have been made regarding some claims about the entry of Jafarism into
Anatolia. In this article, which we have started with the Safavid period, when Anatolia was exposed to the influence of
Shiism, and then have tried to evaluate the process until today, the historical periods related to the subject are
discussed without going into deep analysis within the scope of the article.
Keywords: History of Sects, Shiite, Ja'ferism, Imamiye, Safavids, Anatolia.

1. GIRiS

Ca‘ferilik, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra halifeligin nas ve tayin ile Ali b. Ebu
Talib’e gectigine, ondan sonra bu hakkin kiyamete kadar Ali’'nin soyundan gelen imamlara ait
olduguna inanan; bu imamlarin sayisini da on iki ile sinirlayip onlarin masum olduklarini
iddia eden Sia’nin yasayan en biiyiik kolu olan isniaseriyye Mezhebi'nin farkli bir alanda
kullandig1 diger bir ismidir.' $ia denilince giiniimiizde akla ilk olarak tarihsel ve siyasi yonden
fran gelse de fran'in devlet tarafindan resmilestirdigi, anayasa ile giivence altina aldig
mezhebi, On iki Imamcilar anlamina gelen isnlaseriye Siiligi’dir. Sit firkalar arasinda Zeydiyye
hari¢ hemen hemen biitiin firkalarin 6. imam olarak imamhigini kabul ettigi, takvasi ve ilmi
yoniiyle herkesin gonliinii kazandigi Ca‘fer es-Sadik’in (6.148/765) vefati sonrasinda bu
mezhep, talebeleri ve takipgileri tarafindan Sia ile ayni anlama gelecek sekilde Ca‘fer Sidik’in
ismine nispetle Ca‘ferilik ve Ca‘feriyye seklinde kullanilmaya baslanmigstir.” iste aym ekol
icerisinde boyle bir isim farkhiliginin ortaya ¢ikmasi daha sonra itikadi alanda kullanilirken
imAmiyye, fikhi ve amelf alanlarda ise Ca‘feriyye olarak ifade edilmesine yol agmistir.> Aym
mezhep i¢in kullanilan béyle bir isimlendirme farklilig: giintimiiz arastirmacilari tarafindan
da kabul gormiis; islam Mezhepleri Tarihgilerinden Figlali, imdmiyye Siast isimli kitap
calismasiny, i¢ sayfada ayrica Ca'feriyye Mezhebi olarak sunmustur. Ayni sekilde Golpinarli da
Alu Ka&sifi'l-Gita'min Aslu’s-Sia ve Usiiluhd isimli eserini Tiirkge'ye terciime ederken Ca‘ferf
Mezhebi ve Esaslart olarak ¢evirmistir.* Mezhep mensuplar icin Ca‘fer Sadik’m ismine nispetle
verilen Ca‘feri isminin kullanilmasi zaman zaman yanlis anlamalara da sebebiyet vermekte;
imimiyye Siilerinin sadece Ca‘fer SAdik’a bagli olduklarini veya onu mezhebin kurucusu
olarak gordiikleri seklinde bir yanlis anlamaya yol agmaktadir. Oysaki Ca‘feriler, On iki imam
icerisinde higbirisine 6zel bir ayrim yapmadan, esit bir sekilde inanmakta; Hz. Ali ile Hz.
Hasan arasinda Hz. Hiiseyin ile Zeynel Abidin arasinda Ca‘fer Sadik ile de digerleri arasinda
hicbir fark gérmemektedirler. Onlarin nezdinde Ca‘fer Sadik, kendinden 6nceki imamlarin

Hayreddin Karaman, “Ca‘feriyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV. Yayinlari, 1993),7/4.

2 Abdiilbaki Glpinarly, Tiirkiye'de Mezhepler ve Tarikatlar (Istanbul: Inkilap Kitabevi 1985), 49.

Mustafa Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sézliigii (istanbul: Ensar Nesriyat, 2012), 92.

Bkz. Ethem Ruhi Figlali, Imdmiyye Siast (istanbul: Agag Kitabevi Yayinlari, 2008), 1; Golpinarh, Kasif'iil-Gita (istanbul: Bi‘sat
Yayinlari, 3. Baski, 1977), 1.
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birikimlerini ortaya ¢ikaran ve mezheplerinin tedvininde 6nemli katkilar sunan imamlar
silsilesinden biridir.’

Ca‘ferilige ait birtakim anlayislar Anadolu’ya ilk olarak 15. yiizyilin ilk yarisi ile 16.
ytizyilin baslarinda Safevi propagandalari ile girmistir. Nitekim Safeviler, kuracaklar1 devlet
diizenini saglam temellere otutturmak ve iktidarlarina sorgusuz sualsiz, mutlak itaati
saglamak maksadiyla $iiligi siyasi bir malzeme olarak kullanmis; bunu yaparken de yeterli
insan kaynagi elde etmek i¢in Anadolu'nun ug¢ noktalarina kadar bu anlayis1 gotiirmeye
calismislardir.® Ancak Selguklulardan beri Anadolu’da baskin bir Siinni islam anlayisinin
olmasi ve bunun da devlet politikasi haline doniismiis olmasi sebebiyle Ca‘ferilik, Anadolu’da
yayillma imkani bulamamis; mezhebi bir kimlik olarak degil, birtakim tezahiirlerle kendini
gostermistir.” Ca‘ferilik, mezhebi kimlik olarak Anadolu’ya ¢ogunlukla 20. yiizyil baslarindan
itibaren komsu iilkelerden yapilan géclerle girmistir. iste bu tarihsel gerceklikten yola
cikarak, biz bu ¢alismada Ca‘feriligin Anadolu’ya girisini Safevi etkisinin gériildiigii ilk donem
olan Safeviyye Tarikati’'nin kurulus ve gelisim dénemi ile baslatip daha sonraki stireci de Sah
ismail dénemi ve sonrasi diye iige ayirarak ele alacagz.

Son olarak calismamiz boyunca siklikla kullandigimiz Ca‘ferilik kavramini itikadi
alanda iméamiyye Siiligi, fikhi alanda ise Ca‘feri fikih ekolii manasinda kullandigimizi
belirterek, aslinda bu farkl isimlerin yukarida da belirttigimiz gibi ayn1 mezhepten olan

kisileri niteledigini unutmamamiz gerekmektedir.

Etik Beyan: Bu calisma, nitel arastirma yontemi cercevesinde literatiir taramasi,
dokiiman analizi teknigi ile yiriitiilmiistiir. Bu teknik, belge tarama modeli sayesinde, var olan
dokiimanlarin incelenmesine olanak tanimaktadir. Bu ¢alismada, insanlarla veya hayvanlarla
ilgili herhangi bir etik sorun ortaya ¢ikmamistir. Arastirma, tim etik standartlara uygun
olarak gergeklestirilmistir. Bu makalede sunulan bilgi ve bulgular, diiriistlik ve seffaflik
ilkelerine uygun olarak yaziya gecirilmistir. Arastirmanin her asamasinda objektifliklik ve
bilimsel biitlinlikten 6diin verilmemistir. Ayrica, bu ¢alismada kullanilan tiim kaynaklara
uygun sekilde atif verilmistir. Arastirma dokiiman incelemesine dayali oldugundan Etik Kurul
Onay1 alinmasina gerek duyulmamistir.

1. SAFEVIYYE TARIKATI'NIN KURULUS VE GELISME DONEMLERINDE ANADOLU’DA
CA‘FERILIK

Safeviler, ilk olarak Seyh Safiyyuddin ishak’in kurdugu, Erdebil’de bulunan Safeviyye
Tarikati ile tarih sahnesine ¢ikmus, bu siilalenin son seyhi Sah ismail ile birlikte devletlesmis;
hakim olduklar1 bélgelerde ise komsular1 tizerinde derin izler birakarak giiniimiize kadar
gelmis 6nemli bir soyun ismidir. Imdmiyye Mezhebi, Safevilerle birlikte iran topraklarina ksk

°  Ismail Mutlu, Tarihte ve Giiniimiizde Ca‘ferilik (istanbul: Mutlu Yaymcilik, 1995),28. Genis bilgi icin bk. Saban Banaz, Anadolu’da
Ca'frilik ve Ca‘ferfler Corum Ehl-i Beyt Vakfi Ornegi (Ankara: Songay Yayinlari, 2020), 20-23.

¢ Banaz, “Safevi Etkisi Oncesinde Anadolu’da Ca ‘ferilik”, Tokat Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6/1 (2018), 66-

70.

Tahir Harimi Balcioglu, Tiirkler Arasinda Siilik Cereyanlart, haz. Ali Birbiger (istanbul: Bilge Sanat Yayinlari, 2017), 120-125.
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salmis; Safevi etkisiyle de imamiyye’ye ait On iki imam, Ehl-i Beyt sevgisi, tevella ve teberra
gibi birtakim inanislar Anadolu’ya niifuz etmistir. Ancak 6zellikle Sah Ismail déneminde,
Safeviyye Tarikati'na bagh Tiirkmenler {izerinde daha cok etkili olan Imamiyye Siiligine ait
mezhepsel unsurlar fran’da yasananla bire bir ayni olmamis, bugiin adina Kizilbaslik ya da
Alevilik dedigimiz yasam tarzinin icerisinde kism1 olarak varlik gostermistir.®

Tiirkiye ile iran arasindaki en sikintili dénem olarak kayitlara gecen ve yakin zamana
kadar da bir iran Devleti olarak bilinen Safevi Devleti, aslinda Anadolu’da gégebe olarak
yasayan Tiirkmenlerin kurdugu bir devlettir. Kurulus déneminde Sah Ismail'in yaninda
bulunan Ustacalu, Rumlu, Samlu ve Tekelu gibi biiyiik; Cepni, Varsak, Arapgirlu, Bozcalu,
Turgudlu, Hinislu ve Acirlu gibi kiigiik obalarin isimleri bile bu hususa isaret eden 6nemli
karinelerdir.’ iste bu tarihsel gerceklige vurgu yapan Tarihgi yazar Faruk Siimer: “Safeviler,
bast Erdebil'de govdesi ise Anadoluda olan bir devlettir. Sayet Anadolu’daki Tiirkmen gruplar
olmasaydi birakin Safeviler diye bir devletin ortaya ¢ikmasini, Erdebil seyhlerinin bu ise niyetlenmeleri

”10

bile diistiniilemezdi.”** seklinde kayda deger bir climle sarfetmistir.

Safeviyye Tarikati ve onun daha da biiyiiyerek siyasal bir kimlige biiriindiigii Safevi
Devleti, ismini kurucu lider Safiyyiiddin’den almistir. Safevi Tarikatinin ve hanedanin
kurucusu Seyh Ebu’l Feth ishak Safiyiiddin el Erdebili el Hiiseyn{ (Seyh Safi) 650/1252 yilinda
Erdebil’de dogmus, Siinni islam anlayisina sahip bir seyhtir." Nitekim Seyh Safi, Hazar Denizi
kiyilarinda bulunan Geylan'in Hilyekerdn Kasabasi’'nda tamisti§i Seyh ibrahim Zahidi Gilan
(Geylan)'a baglydi. Seyhinin kizi Bibi Fatima ile evli olan Seyh Safi, 1301'de seyhinin
vefatindan sonra posta oturmustur. Seyh Safi bir miiddet sonra buradan ayrilarak Erdebil’e
geri donmis; Zahidiye Tarikatr'nin esaslarini kendine rehber edinmis ve “Safevi” ismini
verdigi tarikatini Siinni bir islam anlayisi iizerine kurmustur.” Bu dénemlerde tarikattaki
Stinni ¢izgi o kadar belirgindir ki kendisi hakkinda dénemin alimleri: “Ehl-i Siinnet ve'l-
Cemaaten bir drif-i billah, muhterem bir seyhtir” demislerdir.” Seyh Safi'nin yasadigi dénemde
Gliney Azerbaycan’da Stinni mezheplerden $afiiligin yaygin oldugu da bilinen bir gercekliktir.

Balcioglu, Tiirkler Arasinda Siflik Cereyanlari, 122; Fevzi Rengber, “Sinop’ta Tiirk-islam Medeniyetinin Sembol Ismi: Sar1 Saltuk
(Saltuk et-Tiirki)”, Dorlion Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi (DASAD) 1/1 (2023) 49-53.

°  Bekir Kiitiikoglu, Osmanli-Iran Siydsi Miinasebetleri 1578-1590 (istanbul: Fetih Cemiyeti Yayinlari, 1993), 3.

1 Faruk Siimer, Safevi Devleti'nin Kurulusu ve Gelismesinde Anadolu Tiirklerinin Rolii (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1999),
12,19.

Edvard Granwille Browne, A literary History Of Persia (Cambridge University: 1951), 3/36; Cemil Hakyemez, Osmanli-iran fliskileri
ve Siinni-Sif [ttifaki, 2. Baski (Istanbul: Kitap Yayinevi, 2016), 26; Dogan Kaplan, Safeviler ve Kizilbaglik (Ankara: Gece Kitapligi
Yay. 2014), 74-75-76-77.

2 Seyh Safiyeddin Ishak ibni Cebrail Erdebili, Makaldt (Seyh Safi Buyrugu), haz. Sénmez Kutlu-Nizamettin Parlak (Istanbul:
Horasan Yayinlari, 2008), 236-239; Adel Allouche, Osmanli Safevi Iliskileri, cev. Ahmed Emin Dag (istanbul: Ankara Yayinlari,
2001), 42.

Walter Hinz, Uzun Hasan ve Seyh Ciineyd, cev. Tevfik Biyikoglu (Ankara TTK. Yayinlari, 1992), 5.
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Ciinkii Safiyyiiddin’in miirsidi, Zahidi Gilani'nin de Safii mezhebinden olmasi da bu bilgiyi
dogrulamaktadir.*

Seyh Safiyyiiddin’den sonra oglu Sadreddin Musa (734-794/1334-1392) babasinin
tayini ile tarikatin basina ge¢mistir. Seyhlerin ve Aalimlerin en biiytgl, seyhiilislam,
dervislerin 6nderi, meliklerin ve sultanlarin refiki gibi isimlerle nitelenen Sadreddin Musa,
tarikattaki Stinni karakteri korumus, tekke etrafinda toplanan miiridlerini daha genis bir
topluluga ulastirmaya ¢aligmistir. Tarikatin s6hreti bu dénemde yalnizca kendi cografyasinda
kalmamus; iran, Irak, Suriye, Belh, Buhara, Anadolu ve ¢ok daha uzak yerlere kadar ulasmistur.
Ancak tarikattaki bu genisleme Siileri 6nemli 6l¢iide endiselendirmis ve Musa Sadreddin
doneminden hemen sonra Siiler tarikata sizarak Stinni yapiy1 bozmaya calismislardir.”

Seyh Sadreddin’den sonra oglu Aldeddin-i Erdebili, kisaca Hoca Ali (794-832/1392-
1429) tekkenin basina ge¢mistir. Bu dénemle birlikte tarikatin Siflige bakisi olumlu yénde
degismeye baslamis; tarikat icerisinde Siilik temayiilleri ortaya ¢ikmistir. Hoca Ali dénemiyle
birlikte Siilige karsi ilginin baslamasini bu dénemde tarikatin ¢ok genis alanlara yayilmasi
sonucu $ii diisiinceye sahip insanlarin bu yapr icerisinde 6nemli mevkilere gelmis olabilecegi
ve tekkenin basindaki seyhin de artik insanlarin tiimiine hitkmetme imkanina kavusmus
olmasiyla agiklamak miimkiindiir." Hoca Ali ile Emir Timur arasindaki dostane iliskiler Erdebil
etrafindaki bazi kdylerin tekke vakfiyelerine gegirilmesini saglamis; Hoca Ali'nin iinii bu
sebeple her tarafa ulasmis ve her yerden yiizlerce insan tekkeye ziyarete gelmeye
baslamistir."”

Hoca Ali, tarikatin basina gecer gecmez Suriye, iran, Irak ve Anadolu’daki Tiirkmen
gruplar1 arasinda kendisine bagli miiridler toplamaya calismis; bunu da biiyiik oranda
basarmustir. Kuruldugu glinden beri Erdebil Tekkesi'ni ziyaret eden ve bu tekkeye muhabbet
besleyen Anadolu’daki Tiirkmenler, Timur'un Ankara Savasi (804/1402) sonrasinda yaklagik
otuz bin esiri Hoca Ali'nin hatirina salivermesi ve Anadolunun hiikiimdarlarina oradaki
bagllarima giizel davranmalarini telkin etmesi gibi sebeplerden 6tiirii, Tiirkmenlerin Erdebil
Tekkesi'ne olan muhabbetleri ve baghliklar: daha da per¢inlenmistir.”® Boyle bir tarihsel arka
plan sebebiyle de daha sonraki yillarda kurulan Safevi Devleti, Anadolu’da kendisine taraftar
toplamaya calisirken ¢ok fazla zorlukla karsilasmamugtir."

Hoca Ali'nin Siflik 6zlerini iceren birtakim anlayislari benimsemesinden sonra tarikat,
ozellikle gayri Stinn? gruplar arasinda hizla taraftar bulmus; Suriye, iran, Irak ve Anadolu
cografyalarinda yasayan batini veya batinilikten etkilenmis gruplar, tekkenin dogal bir tiyesi

Mustafa Ekinci, Anadolu Aleviliginin Tarihsel Arka Plam (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2010), 64; Mehmet Celenk, iran'da Siiligin Seyri
(Bursa: Emin Yayinlari, 2013), 26-35, 44-47.

Mehmet Saray, Tiirk [ran Miindsebetlerinde Siiligin Rolii (Ankara: Tiirk Kiiltiirii Arastirma Enstitiisii Yayinlari, 1990),11.

Ekinci, Anadolu Aleviliginin Tarihsel Arka Plani, 70.

Hinz, Uzun Hasan ve Seyh Ciineyd, 8.

Balcioglu, Tiirkler Arasinda Siilik Cereyanlar, 134; Kiitiikoglu, Osmanli-Iran Siydsi Miindsebetleri,161.

Balcioglu, Tiirkler Arasinda Siilik Cereyanlart, 135.
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ve savunucusu gibi davranmaya baslamislardir.” Unlii Tarihgi M. Fuad Kopriilii iste bdyle bir
etkilenme doneminden yola ¢ikarak, bu dénemde Anadolu’daki kitabi din anlayisindan uzak
olan gdgebe ve kayliilerin ilhanl hiikiimdar: Olcaytu’nun isndaseriyye Siiligi’'ni kabul etmesini
sevingle karsiladigini, bu gevrelerin Siinnf islam anlayisindan sogumaya basladiklarini ve ilk
{ic halifenin adlar1 olan Ebubekir, Omer ve Osman isimlerinin kullanimini azalttiklarini dile
getirmistir.*’ Ancak sunu belirtmemiz gerekir ki Hoca Ali déneminde her ne kadar ilk $ii
temayiiller giin yiiziine ¢iksa da tarikatta agirlikli olan anlayis yine Siinni anlayis idi. Bununla
birlikte Hoca Ali'nin islam anlayisi, imamiyye Siiligine ait anlayislara ¢ok da benzemiyordu.
Nitekim o, Imamiye'ye ait olan ilk {i¢ halifeye aleni diisman olma ve onlara lanet okuma gibi
anlayislara sahip degildi. Yukarida da soyledigimiz gibi Hoca Ali doneminde Anadolu’daki
Tiirkmen gruplar ve bazi batini ziimreler tarikat1 kendilerine bir barinak olarak se¢mislerdi.
Bu yilizden Tirkmen ziimreler Hoca Ali'ye derin bir sevgiyle baglanmis ve onun dogal
miiridleri ve fikirlerini yayici propagandacilar olmuslardi. Ustelik bu gruplardan bazilari
Erdebil’e yerlesip Hoca Ali'nin yaninda kalmis; bazilari da Anadolu’ya doniip memleketlerinde
onun lehine c¢alismaya baslamistir.”” Anadolu’da gergeklestirilen bu propagandalar
neticesinde Erdebil Tekkesi, Osmanli hitkiimdarlar tarafindan saygi goriilen ve “Cerag Akgesi”
ismiyle hediyelerin génderildigi bir tekke hiiviyetini kazanmistir.”> Hoca Ali’nin yanindan
ayrilmayan ve “Rumlu” ismiyle anilan Tiirkmen ziimreler ise daha sonra Anadolu’da ortaya
cikacak, Kizilbas olarak zikredilen ziimrenin temelini olusturmustur.” Rumlu denilen bu grup
zaman igerisinde varliklarinin kendisine bagli oldugunu diistindiikleri liderleri i¢in canlarin:
feda etmekten korkmayan kursun asker haline gelmistir. Erdebil Tekkesi'nin seyhleri de siyasi
emellerini gergeklestirmek igin bu ziimreleri oldukga iyi kullanmistir.”

Hoca Ali’den sonra tarikatin basina oglu ibrahim (832-850/1429-1447) gecmis, o da
tekkenin etki alanlarini genisletmek icin yogun cabalar sarfetmistir. Ibrahim, bolgedeki giiclii
devletlerden biri olan Karakoyunlularla is birligi yapmis ve Cihan Sah'm Giircistan seferi
(843/1440) sirasinda ona 6nemli destekler vermistir. Bu desteklerinden &tiirii de ibrahim,
Karakoyunlular tarafindan korunmus ve tekkesi de faaliyetlerini rahat bir sekilde
stirdiirmiistiir. ibrahim’in 850/1447’de hastalanip vefat etmesi {izerine yerine oglu Ciineyd
gecmistir.”

Safevilerin tarihinde seyhlikten sahli§a gecis Clineyd (850-864/1447-1460) déneminde
olmustur. Ciineyd déneminden itibaren Erdebil Tekkesi'nin imamiyye $iiligi'ne ait fikirlere
meyletmesinde belirgin bir diizeyde artis meydana gelmis, bu diistince tarzi siyasal bir kimlige
biirtinmiis ve artik Siilik peyder pey siyasetin hizmetinde kullanilan bir arag¢ olmaya

% Balcioglu, Tiirkler Arasinda Siilik Cereyanlart, 105-107.

2L M. Fuad K&priilii, Anadolu’da [sldmiyet (Ankara: Akcag Yaynlari, 2005), 58-62.

2 Hinz, Uzun Hasan ve Seyh Ciineyd, 9.

% Allouche, Osmanli-Safevi iliskileri, 63.
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% R.M. Savory, Iran Under the Safavids (Cambridge: Cambridge University Press, 1980), 15-18.
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baslamustir.” Tarikat liderligini ele gecirmek icin Clineyd ilk olarak amcasi Ca‘fer ile miicadele
etmis, basarili olamayinca da kendisine bagh miiridleriyle daha 6nceleri Osmanli sultanlarinin

tekkeye hediyeler gondermesine giivenerek Anadolu’'ya gelmistir.”

Anadolu’yu ziyareti
esnasinda Cilineyd, gdgebeler ve kdyliiler arasinda, Hz. Ali ve ¢ocuklarina derin bir sevgi ve
saygl duyan ziimrelerle karsilasmistir. Bu muhabbeti ve baghlig1 da onlara gezginci seyh ve
dervisler Ggretmistir. Hurife ve batil inanglara ¢ok fazla inanan bu gocebe ve koyli
Tirkmenler, her firsatta kendilerini ziyarete gelen ve onlarla iyi iliskiler kuran bu seyhlerin
miiridi olmus; seyhlerinin de gizli kuvvetlere sahip olduklarina inanmslardir. Bu sekilde
ortaya cikan halk Islamligi denilen bir anlayisin olusumunda gécebe ve kdylii Tiirkmenlerin
medreseden yetismis kisilerle irtibatlarinin olmamasi 6nemli Slgiide etkili olmustur. Nitekim
Anadolu halkinin ¢ogunlugunu olusturan gécebe ve kdylii Tiirkmenler yasam tarzlarinin bir
sonucu olarak medresenin ve kitabi din anlayisinin etki alani disinda kaliyorlardi.”

Miiridleriyle birlikte Anadolu’ya geldiginde umdugundan fazla ilgiyle karsilanan Seyh
Ciineyd, bir el¢iyle II. Murad’a Kur’an, seccide ve bir de tesbih gondermis; kendisinden Kurt
Beli'ne yerlesmek icin destur istemistir. Ancak Sultan II. Murad ulema ile yaptig istisareler
sonucunda $if fikirleri yayacag: ve iilkenin birligini bozacagi kanaatiyle “Yedi dervis bir posta
oturabilir ama bir tahta iki padisah sigmaz” diyerek Clineyd’'in bu istegini kabul etmemistir.”
Osmanli yonetimindeki bélgelerde tutunamayan Ciineyd, bu olaydan sonra Karamanoglu
fbrahim Bey’e sigimmustir. Ciineyd burada da rahat durmamis, Konya’da bulunan alimlerle
mezhepler konusunda tartismalar yasamis, iddia ettigi fikirleri ispat edemeyince de Kur’an
ayetleriyle ilgili tezyif edici seyler sdylemistir. Nitekim o, sahabeleri 6ven ayetlerin Kur’an’a
sonradan eklendigini, Hz. Ali ve Ehl-i Beyt ile ilgili olanlarin ise ¢ikarildigini, dolayisiyla
Kur’an’da tahrifatin olduguna dair Gulat-1 Sta'nin fikirlerini dile getirmistir. Bu diistinceleri
nedeniyle Ciineyd, Karaman Beyi ibrahim’den de ilgi gérememis, buradan da ayrilip Suriye’ye
goemiistiir.” Suriye’de bir miiddet kaldiktan sonra oradan da kagmak zorunda kalan Ciineyd,
Karakoyunlu Cihan Sah’a kars: taraftar toplayabilmesi igin Akkoyunlu hiikiimdar: Uzun Hasan
ile kiz kardesi Alemsah Hatun'u evlendirmistir. Bunun sonucunda ise Ciineyd Akkoyunlu
topraklar: icerisinde, daha genis bir sahada diisiincelerini yayma imkanina kavusmustur.
Ancak ¢ok slirmeden Sirvan Sahi ile giristigi miicadele esnasinda dldiiriilmistiir. Ciineyd’in
(6.864/1460) Sliimiinden sonra Uzun Hasan, Ciineyd’in kiz kardesi Hatice Begiim’den olan oglu
Haydar’1 Erdebil Tekkesi'nin basina gecirtmis ve kizi Alemsah Begilim ile evlendirmistir.”

Seyh Ciineyd’in $iilige meyyal olusunun ele aldigimiz konu agisindan énemli bir yonii
ve akla getirdigi baz1 sorular: vardir ki bunlar: Seyh Ciineyd, Siilige ait fikirleri Anadolu’ya

7 Hinz, Uzun Hasan ve Seyh Ciineyd, 15.

% Resat Ongoren, “Siinni Bir Tarikattan $if Bir Devlete: Safaviyye Tarikat1 ve fran Safevi Devleti”, Bilgi ve Hikmet Dergisi, 11/1
(1999), 83.

Hinz, Uzun Hasan ve Seyh Ciineyd, 18.

%0 Ahmed Asikpasazade, Tevarih-i Ali Osman’dan Asikpasa Tarihi (istanbul: Matbaa-1 Amire, 1332), 264.
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% Hinz, Uzun Hasan ve $Seyh Ciineyd, 35.

Uluslararasi Dorlion Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi (DASAD) 2/1 (Haziran 2024)
International Journal of Dorlion Academic Social Research (ITODASOR) 2/1 (June 2024)




48 Saban Banaz

geldikten sonra mi benimsedi? Yoksa Ciineyd’de bunlar Anadolu’ya gelmezden 6nce zaten var
miydi? Bagka bir ifade ile Seyh Ciineyd Anadolu ziyaretinden sonra mi Iméamiyye
sitligini/Ca‘feriligi benimsedi? Bu sorunun dogru bir sekilde cevaplandirilmasi, Ca‘feriligin
Anadolu’ya girisi meselesindeki tarihlendirme sorununu Onemli Olglide ¢Oziime
kavusturacaktir.

Anadolu tarihi ve devletleri hakkinda 6nemli arastirmalar yapan Faruk Siimer,
yukarida zikrettigimiz soruya karsilik olarak, Ciineyd’in Anadolu’ya geldikten sonra Siilige ait
fikirleri buradaki gicebe Tiirkmenlerden Ggrendigini ve onun bu ziyaret sonrasinda
Siflestigini iddia etmektedir.”® Fakat biz Siimer’in bu konuda isabetli bir goriis serdetmedigi
kanaatindeyiz.

Bu sorunun cevabini dogru bir sekilde verebilmek icin 6ncelikle S$il kavraminin ne
olduguna, kavramin tam olarak neyi kastetti§ine bakmak gerekmektedir. Sozliikte taraftar
anlamina gelen $ia veya Sif kelimesi, Hz. Peygamber’den sonra, halifeligin nass ve tayin ile Hz.
Ali'nin, ondan sonra da soyundan gelenlerin hakki olduguna inanan, Hz. Ali'yi diger
sahabilerden {istiin géren kimseler anlamina gelmektedir.”* Bu tanimlamay1 merkeze alarak,
Ciineyd’in Anadolu’ya gelmezden Onceki hayatini da g6z 6niinde bulundurarak meseleye
bakarsak su sonug ortaya ¢ikmaktadir: Seyh Ciineyd, Anadolu topraklarina girmeden once
Siilikten etkilenmis ve onlarin bazi fikirlerini igsellestirmisti. Clink{i Erdebil Tekkesi’'nde
seyhlik sirasi kendisine geldiginde o, atalarindan miras kalan Siinnilik tzerine kurulu
mezhepsel anlayisi ve yasam tarzini siyasi hedefleri ugruna degistirmeye calismstir.
Karakoyunlu hiikiimdar1 Cihansah (6.872/1467) da onun bu denli siyasi hedeflerinden
stiphelenmis ve onu topraklarindan sinir dis1 etmistir. Ayni sekilde Sultan II. Murad da asil
niyetinin siyasi oldugunu anladig1 i¢cin Osmanli sinirlari igerisinde ona yurt tutacag: bir yer
vermemistir. Bundan sonraki siirecte de Konya'da, Seyh Abdullatifle tartisip, Hz.
Muhammed’den sonra halife olmasi gereken kisinin Hz. Ali oldugunu, digerlerinin onun
hakkini gasp ettigini dile getirmistir. Biitiin bu olaylar1 ve bilgileri g6z 6niinde tuttugumuzda,
Seyh Ciineyd'in Siilige ait fikirleri Anadolu’ya gelmezden 6nce benimsemis oldugu gercegi
kendiliginden giin yiiziine ¢tkmaktadir. Boyle bir gercekligin yani sira Clineyd’in Anadolu’yu
gezdikten sonra bu topraklara daha 6nceden girmis olan batini fikirlerden etkilenmis olmasi
ve Sinni anlayisa mensup Aalimlerin de kendisine gosterdigi asir1 tepki sonucunda
diisiincelerinin daha da kesif bir hale biiriinmiis olabilecegi ihtimal dahilindedir. Netice
itibariyle Sultan II. Murad'in Seyh Ciineyd’e Osmanli topraklarinda yurtluk vermemesi, Seyh
Abdiillatif'in 6ne siirdiigii birtakim fikirlerden 6tiirii onu tekfir etmesi ve dénemin Mevlevi
Seyhlerinden Ahmet Bekri’nin de asiriliga kagan diistincelerinden &tiirii onu Misir sultanina
sikayet etmesi, Ciineyd’in siyasi ve itikadi alandaki fikirlerinin asirihigini ispat etmekte;
Anadolu’ya gelmezden 6nce Siilige ait diistincelerden etkilendigini gostermektedir.

3 Siimer, Safevi Devleti'nin Kurulusu, 3-6.

* Figlali, imamiyye Siast, 15.
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Seyh Ciineyd’den sonra posta oturan oglu Haydar (864-893/1460-1488) zamaninda
Erdebil Tekkesi'ndeki Siilige olan yonelim olduk¢a artmis, Safeviyye Tarikati daha da
siyasallasmis ve tek tip elbise giyen ve silah kullanan miiridlerin oldugu bir tarikat
goriiniimiinii kazanmistir.” Tarikatina intisap eden herkese On iki Imam’t remzeden on iki
dilimli kizil bir baslik takmalarini telkin eden Haydar’a ve tebaasindaki miiridlerine bu
olaydan sonra kizil baslik takanlar anlaminda “Kizilbas” ismi verilmistir.® Seyh Haydar,
bugtinkii anlamiyla tiniforma dedigimiz, tek tip bir kiyafet giydirmekle miiridlerine biiyiik bir
moral vermis ve giydirdigi bu yeni elbise ile tekkeye aidiyetlerini adeta izhar ettirmistir.”” Bu
sekilde olusan aidiyet hissi ise onlara hem manevi bir haz vermis hem de giiclii bir
mensubiyet hissi yasatmistir.”

Miiridlerinin Haydar’a asir1 derecede bagli olmasinin arka planinda onlarin kahir
ekseriyetinin fakir ve yoksul kimselerden meydana gelmesi ve seyhin de onlara gérmedikleri,
yasamadiklar1 diinyalik imkanlar1 yasatmasi gercegi bulunmaktadir. Miiridlerinin igerisinde
Hz. Muhammed’in de {stiinde bir inang ve muhabbetle kendisine bagl olanlar vardi. Asiri
sevgi ve muhabbet besleyen bu miiridler bir miiddet sonra 6nce Ciineyd’i Allah, oglu Haydar’t
da Allah’in oglu olarak gérmiisler; daha sonralari ise Haydar'in ul(ihiyetini ilan etmislerdir.”
iste boyle bir asirilik sonrasinda Anadolu, Karacadag ve Talis bdlgelerinden bircok miirid
abdesti namazi birakmis, Haydar’i ilah olarak gérmeye baslamis ve onu kendilerine
yoneldikleri kible ve mescid yapmislardir. Bu anlayisa sahip olanlar zamanla hacca gitmeyi de
birakmis, ¢ok cetin ve uzun yolculuklar yaparak seyhlerine ziyarete gidip ona kurbanlar
kesmislerdir. Bu durumu saskinlikla karsilayan Stinni komsular: ise onlara: “Bu kadar zahmet
cektiginize gore Erdebil yerine Mekke'ye, Medine’ye gitsenize?” diye sorular yoneltince onlar da: “Biz
oliiye degil, diriye gideriz” seklinde cevaplar vermislerdir.”

Seyh Haydar, kendisine bagli miiridleri icerisinden hitabeti diizgiin, zeki olanlari
halife ilan ederek Anadolu’daki gdgebe niifusun yogun oldugu bélgelere gondermis;
neticesinde de binlerce taraftar toplamistir. lyi bir dai (propagandaci) olan bu halifeler hem
tarikatlarina insan kaynagi hem de seyhlerine para ve mal kazandirmislardir. Haydar'in,
Anadolu’da propaganda yapan 6nemli halifelerinden biri Tekeli Hasan isminde bir halifedir ki;
bu kisi daha sonraki dénemlerde Anadolu’da ciddi bir isyan ¢ikaracak olan $ah Kulu'nun
babasidir. iste Seyh Haydar'in kurdugu halifelik teskilat1 ve ona bagli davetciler sayesinde
Safevi taraftarligi Anadolu’da iyice ¢ogalmistir. Osmanl Devleti'ndeki devrin Sultani II.
Bayezid ise yeni fetihlerin verdigi yorgunluk sebebiyle Seyh Haydar’a ve halifelerine kars1 bir

% Hinz, Uzun Hasan ve $Seyh Ciineyd, 64.

% Hinz, Uzun Hasan ve $Seyh Ciineyd, 65.

¥ Tufan Giindiiz, “Safeviler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV. Yayinlari, 2008), 35/451; Gelenk, fran'da
sifligin Seyri, 71.

% Browne, A Literary History of Persia, 48.

% irene Melikoff, Uyur idik Uyardilar, Alevilik Bektésilik Arastirmalart (istanbul: Demos Yayinlari, 2011),130.

0 Remzi Kilig, Kanuni Devri Osmanli-fran Miindsebetleri (Istanbul: 1Q Kiiltiir Sanat Yayinlari, 2006), 27.
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miicadeleye girismemis; Tirkmen ziimreler arasindaki her gecen giin artan Safevi
hayranligina kayitsiz kalmigtir.*

Seyh Haydar'in 1488'de Sirvansahlar ile giristigi miicadele neticesinde yenilerek
Olmesi, Anadolu topraklarinda yasayan, kendilerine Kizilbas ismi verilen gruplari derinden
etkilemis ve onlar {izerinde ¢ok biiylik yankilar uyandirmistir.”” Anadolu’daki etkinin bu
sekildeki biiytikliigii Erdebil merkezli Safevi propagandalarin aslinda ne kadar basarili oldugu
hususunu gozler 6ntine sermektedir. Haydar'in o6ldiiriilmesinden sonra Anadolu’da bas
gosteren tepkiler nedeniyle II. Bayezid, Akkoyunlu Devleti'nin sultani Yakup’a bir mektup
yazarak olay hakkinda bir agiklama yapmasini istemis o da kars1 bir mektup yazarak Haydar'in
yaptigi faaliyetler ve ldiiriilme nedeni hakkinda malumat vermistir. Sultan Yakup’tan aldig
bilgilerden sonra Haydar'in 6ldiiriilmesini memnuniyetle karsilayan II. Bayezid, Haydar ve
ona baglh olanlari sapik bir giiruh olarak ilan etmis; onlarin din anlayislarinin da islam’a aykir1
oldugunu halkina beyan etmistir.”

Seyh Ciineyd ve Haydar dénemlerinde alent bir sekilde giin yiiziine ¢ikan tarikattaki
Siilik temayiilleri ve bunun sonucunda goriilen reenkarnasyon ve huldl gibi Gulat $iiligi'ne ait
inanglarin tezahiirleri; tarikat liderlerinin bu anlayislara ses ¢ikarmadig: gibi digerlerine de
asilamalari, aslinda kuracaklar1 yeni devlet diizenine siyasi yonden fayda saglayacagi
distincesinden kaynaklanmustir. Ozellikle Ciineyd, imimiyye Siiligi'nden olmadigi halde
Gulat-1 $laya ait olan birtakim anlayislart kullanarak gocebe-yar1 gocebe Tiirkmen
topluluklarini temeldeki ata dinlerine benzer bazi anlayislarla kendi safina gekmek istemistir.
Daha sonraki dénemlerde Sah ismail de ayni yéntemi kullanmistir. O, kendisinin peygamber
soyundan oldugu inanisini yerlestirmek icin once kendini Kizilbas Tiirkmenlerinin seyhi
olarak ilan etmis, sonra iran halkina Safevi ailesinin Ali neslinden geldigini sdylemis, daha
sonraki asamalarda ise kendisinin on ikinci imam (Mehdi) oldugunu sdylemistir. Ancak iran
halki bu goriislere bekledigi dl¢tide bir deger vermemistir.*

Seyh Haydar, temelinde askeri bir disiplinle kurdugu ve ¢ogunlukla da Tiirkmen
obalarindan olusturdugu Safeviyye Tarikati'ni iran’da dnce dini ve siyasi yonden giiclii bir
hale getirmis daha sonra da Anadolu topraklarini ele gecirmek igin de Siilige ait anlayislar:
menfati ugruna kullanmak istemistir. Bu ama¢ ugruna Seyh Haydar ve oglu Sah Ismail
Anadolu’daki Tiirkmen ahaliyi Siilige dayali diisiincelerle kandirarak isyan etmelerini istemis,
boylelikle Safeviler ile Osmanlilar arasinda gliniimiize kadar gelen mezhepsel bir ideolojiye
dayali miicadele siirecinin fitilini ateslemistir. Safeviler bu dénemde tasavvufa da 6nemli
olgiide etki etmis, adeta onu Siilik potasinda eritmislerdir. Bu sebepledir ki doneme damgasini
vuran tasavvuf anlayisinda Safevi propaganda ile ortaya cikan Kizilbaslik anlayisi ve Safevi
geleneginin sifilik anlayisi ile batinilige ait $iilik anlayislar: oldukca belirgindir. Bu dénemin

41 Saray, Tiirk fran Miindsebetlerinde $ifliGin Rolii,13.

4 Allouche, Osmanh Safevi iliskileri, 64.
# Asikpasazide, Asikpasa Tarihi, 3/264.
* Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, 130.
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bir diger 6zelligi de imamiyye Siasi’nin fran’da giderek giiclenmesi ve sahlarin Sii ulemanin
hizmetleri sonucunda daha da etkin bir konuma gelmeleridir. Basta ilk ti¢ halife olmak {izere
sahabilere kotii sozler sdyleme gibi uygulamalar, bu dénemde goriilen Siilige ait ilk
uygulamalar arasindadir.”

2. SAH ISMAIL DONEMINDE ANADOLU’DA CA‘FERILIK

Haydar’in 8liimiinden sonra (893/1488) yerine biiyiik oglu Sultan Ali gegmis; onun da
1494’te Slmesi lizerine Ismail (898-930/1494-1524) hanedanligin basina ge¢mistir. ismail
hanedanlikla yiirtitiilen Erdebil Tekkesini biiyiik bir devlete doniistiirmiis, 6liimitinden sonra
da Azerbaycan Tiirklerinin milli bir kahramani olmustur. Oldukga zeki ve yetenekli bir kisilige
sahip olan Ismail, basa gectigi sirada daha 14 yaslarinda bir delikanliydi. Tiim isldm Aleminin
imAmiyye $ifsi olmasini isteyen ismail, kendisinden énce tekkedeki igsellestirilen imamiyye
Siiligi'ne ait anlayislari, tamamen bir devlet politikasi haline getirmistir. Bu kokli degisim ve
déniisiim ise fran devlet tarihinde imamiyye Siiligi'nin bir daha gitmemek {izere yerlestigi
tarihsel milad olmustur.* Sah ismail, ilk ii¢ halifeye, Muaviye'ye ve Yezid’e camilerde lanet
okutturmus; halkin bu isimleri kullanmasini yasaklamis ve Cuma namazlarinin, imamiyye
Stasi usuliine gore kildirilmasini istemistir. Bununla birlikte ezana “Eshedii en 14 ilahe illallah
ve Eshedii enne Muhammeden Resfilullah” ciimlelerinden sonra giiniimiizde bile Sii/Ca‘feri
camilerinde okunan “Eshedii enne Aliyyen veliyullah” climlesini ve “Hayya ale’l-Felah”
ciimlesinden sonra da “Hayya ala hayri’l amel” ctimlesini ekletmistir."”

Sah Ismail, iran cografyasinda yeni yayilmaya baslayan imimiyye’ye ait goriislerin
iyice anlasilip koklesmesi icin bir taraftan Hicaz bdlgesinden bir¢ok $il ulemayi Tebriz’e
cagirmis ve onlara 6zel ilgi ve alaka gostermis, diger taraftan da Safeviyye Tarikati’nin kurucu
Seyhi Safiyyiiddin ishak’mn Siinni olduguna dair ellerinde bulunan biitiin delilleri, belgeleri
yok etmeye calismistir.” Devlet tarafindan $if Alimlere yogun bir tevecciihiin olmasi, ilerleyen
ddnemlerde Safeviler Devletinde $il ulema sinifimin olugsmasina zemin hazirlamistir.”
Devletin merkezinde bu yonde gelismeler yasanirken Siraz, isfehan, Kazerun, Yezd ve Herat
gibi halkin cogunun Siinni oldugu iran topraklarinda yasayanlar, devletin imamiyye $iiligi'ne
gecmesinden rahatsiz olmuslar ve isyanlar ¢ikarmislar ancak basarili olmayan bu isyanlar ¢ok
sert bir sekilde bastirilmistir.® Ofkesini yenemeyen ismail bundan sonra iilkesindeki Siinni
cemaatleri dagitmis, fran ve Irak’taki Siinni alimleri 6ldiirtmiis, buralardaki Siinnilere ait
camileri yiktirmis, Sii olmayi reddedenleri de kiligtan gegirtmistir.® Onun, halki Siilige
gecirme politikasindan komgusu Siinni Islam anlayisina sahip Akkoyunlu Devleti de
nasiplenmis; onlardan da 40-50 kadar Tiirkmen Beyi o6ldiiriilmiistiir. Sah ismail bunlari

*  Celenk, fran'da Siiligin Seyri, 195-199.

“  Hinz, Uzun Hasan ve Seyh Ciineyd, 85-86; F1glali, Imdmiye Sias, 186.

" Hodgson, [slamin Seriiveni, cev. Birol Getinkaya (istanbul: 1995), 3/:24; Giindiiz, “Safeviler” 35; Kilig, Kanuni Devri, 36.
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yaparken, riiyasinda Hz. Ali’yi gérdiigiinii ve kendisinden imamiyye Siiligi'ne ge¢meyenleri
oldiirmesini istedigi seklinde birtakim hikayeler anlatarak kendisine bagl olanlar nazarinda
giiclii ve mistik giiclere sahip lider vasfi kazanmigtir. Ustelik Sah Ismail’in sahip oldugu
karizma, Ehl-i Beyt’e diiskiin sairler vasitasiyla Anadolu’ya sokulmus; sade bir dille yazdig:
“Hatai” mahlasl siirleriyle kendisine taraftar toplamistir.”” Sah ismail’in siirleri Anadolu’daki
Kizilbas denilen ziimreler {izerinde Gyle etkili olmustur ki; bir mecliste siirleri okundugunda
onlar1 dizlerinin istiine oturarak saygiyla ve edeple dinlemislerdir. Tiirkmenler tizerindeki
kendisinin bu denli bir etkiye sahip oldugunu iyi bilen Sah ismail ise hemen hemen tiim
siirlerinde Hz. Ali, Hz. Hiiseyin, On iki imam, Ehl-i Beyt ve Kerbel4 gibi imimiye’ye ait inangsal
motifleri yogun olarak kullanmis, bu yontemle de Anadolu’daki gocebe Tiirkmenler tizerinde
stirekli bir etki saglamistir.”

Safevilerin Siinniligi birakip imamiye Sifligine/Ca‘ferilige ge¢melerinin arka planinda
Onemli siyasi sebepler vardir. Bunlardan ilki Osmanli’'nin Siinni mezhep anlayisina karsi
Siflikteki Mehdilik ve imamet anlayislari gibi bazi anlayislar sayesinde hizlica kendi milli
devletlerini kurabilme diisiincesi ve Siiligin buna uygun firsatlar verebilmesi fikridir. Nitekim
Safeviler, bu strateji ile biitlin Sii gruplarini ve Anadolu’daki Siilige meyilli gogebe gruplar:
kendi saflarina kolayca cekebileceklerini diisiinmiislerdir.”* Bu sebeple de Safeviler, imamiyye
Siiligi'ni insanlara asilamak icin biyiik c¢abalar sarfetmis ve birtakim merasimlerle
kendilerinin ve imamlarmm 6zel oldugu algisini yaratmislardir. Ornegin Sahlar, On iki
imam’in mezarlarina ¢ok fazla énem vererek onlari kutsallastirmis, kendilerini bu mekanlarin
hizmetgisi ilan etmis, Asura Matem Giinlerini ve Hiiseyniye Merasimlerini ihdas etmislerdir.*
Safevilerin getirdikleri bu yeni mezhepsel anlayisin igcinde devlet baskanina mutlak itaat ve
kendi iclerinde varliklarini saglayan gizli bir biling barindiriyordu. Kerbela sehitlerine biiyiik
bir sevgi ve saygl, tevell ve teberra gibi Hz. Ali’'nin dostlarina dost olma, diismanlarina nefret
duyma gibi anlayislar Safevilerin bu dénemde uygulamaya koydugu anlayislardir.® Ozellikle
teberrd ve tevelld, Safevi propagandasinin merkezinde yer almis; bu anlayis sayesinde
Anadolu’daki Ehl-i Beyt’e fazlaca diiskiin ziimreler elde edilmeye ¢alisilmistir. Ayrica huldl ve
reenkarnasyon inanisina da kapi aralanmus, tarikatin miirsidi olmasindan &te Sah, ilah gibi
goriilmiistiir. Ornegin o dénemde yasamis Venedikli bir tiiccar Sah ismail icin: “Bu s{fiyi, halk
bir tanri gibi sevip ona sonsuz saygi gostermektedir. Askerlerinden bazilari savasa zirhsiz
girmekte ve Sah Ismail’in onlari koruyacagina inanarak diismanlarinin iizerine atlamaktadir”
ifadesini kullanmistir.” Sah Ismail ise kendisine gésterilen bu asir1 sevgi ve tazime karsi sessiz
ve anlayish bir tutum sergilemistir.

52 ismail Hakk1 Uzungarsili, Osmanh Tarihi (Ankara: TTK. Basimevi, 1988), 2/228.
3 Nejat Birdogan, Sah [smail Hatdi (Istanbul: Kaynak Yayinlari, 2001), 128.
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Sah Ismail'in telkin ettigi miirid-miirsid iliskisi de o dénemdeki tasavvuf
anlayislarindan oldukc¢a farkliliklar gostermistir. Mesela saha bagli miiridler birbirleriyle
karsilastiklarinda selam vermek yerine; savaslarda “Allah” naralar1 yerine; hasta birine dua
ederken ya da sifa dilerken hep “Sah” ifadesini kullanmislardir. Tekke’deki seyhe ziyarete
gidenlere nicin Mekke'ye, Medine’ye gitmiyorsunuz da oraya gidiyorsunuz? diye
soruldugunda “Biz &liiye degil diriye gideriz” seklinde karsihk vermislerdir.”® Siinni islam
anlayisina aykiri, batinilige ait olan bu ve benzeri birtakim anlayislar Safevi propagandalart ile
Anadolu’daki gocebe Tiirkmen ziimrelerine de enjekte edilmis ve bu durum da onlarin
Siinnilikten farkl bir Islam anlayisini benimsemelerine sebebiyet vermistir. Daha ¢ok kirsal
kesimde yasayanlar tizerinde etkili olan batini diisiinceye ait anlayislar sayesinde imamiyye
Siiligi’nde olmayan Hz. Ali'nin ilahlastirilmasi, reenkarnasyonun kabulii ve Hz. Ali'nin Allah’in
tecellisi olarak gortilmesi fikirleri Anadolu cografyasina bu dsnemde girmistir.”

Dénemin Osmanli Sultam II. Bayezid (885-917/1481-1512), Safevilerin Siinnilere
yo6nelik olumsuz politikalarindan ve Kizilbas denilen Tiirkmen ziimrelerle olan iliskilerinden
ciddi bir sekilde rahatsizlik duymus; bu yiizden de karsi bir hamle gelistirerek Safevilerin
kiskirttigi Kizilbas Tiirkmenleri kontrol altinda tutabilmek ve Safevi propagandalariyla
ateslenen isyanlar1 durdurmak amaciyla onlari Bektdsi tekkelerine kanalize etmeye
calismistir. Bu amaca yonelik faaliyetler cercevesinde ilk olarak Balim Sultan (8.922/1516)
Bektasi Tekkesi'nin basina getirilmis sonra vakiflar kanaliyla Bektasi tekkeleri maddi ve
manevi yonden gii¢lendirilmis, daha sonra da Bektasi dede ve babalarinin, tayin ve gérevden
alinma islemlerinde tamamen devletten bagimsiz hareket etme gibi birtakim imkéanlar
saglanmistir.*® Uygulanan bu devlet politikasi sayesinde ise Anadolu’da yasayan Kizilbaslarin
Sitlestirilmesi 6nemli dl¢iide engellenmistir.”

Safevi propagandalarinin yogun olarak yapildigi 16. yiizyil Anadolu’sunda Sah
halifelerinin kigkirtmalariyla Hamid ve Teke gibi yorelerde 1511 yilinda Sah Kulu isyani ve
1512 yilinda da Amasya, Tokat ve Sivas bélgelerinde Nur Ali Halife Isyaru gibi isyanlar bas
gostermistir.”” Bizzat Sah Ismail tarafindan yetistirilen Sah Kulu ve Nur Ali Halife’nin mehd?
soylemleriyle baslarimi ¢ektigi bu isyanlar iran’a gitmek ve Sah’a kavusmak degil;
Anadolu’daki birligi bozmak ve Osmanl devletini zayiflatmak icin ¢ikarilmistir.”
Taraftarlariin “Baba” diye hitap ettigi Teke yoresindeki Kizilbaslar1 ayaklandiran Sah Kulu,
az sayidaki adamlariyla Osmanh kuvvetlerini pes pese yenmis; Anadolu Beylerbeyi Karagoz
Pasa’y1 da bu isyanlardan birinde 6ldiirmiistiir. Durumun ciddiyetinin iyice anlasilmasindan
sonra Veziriazam Hadim Ali Pasa bu is icin gorevlendirilmis ve S$ah Kulu iizerine

%8 Kilig, Kanuni Devri, 27-28; Saray, Tiirk [ran Miindsebetleri, 16.

** Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, 130.

% Allouche, Osmanli-Safevi iliskileri, 2.

1 sénmez Kutlu, Alevilik-Bektdsilik Yazilari, Aleviligin Yazili Kaynaklar: (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2008), 56-57; Omer Faruk
Teber, Bektdsi Erkanndmelerinde Mezhebi Unsurlar (Ankara: Aktif Yayinlari, 2008),139.
Mustafa Akdag, Anadolu’nun Dirlik ve Diizenlik Kavgasi- Celdli Isyanlart (istanbul: Yap1 Kredi Yay., 2009), 47.
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gonderilmistir. Ancak 2 Temmuz 1511’de Cubuk Ovasi'nda Sah Kulu ile giristigi miicadelede o
da sldiiriilmiis ve birlikleri de yenilgiye ugramistir. Sah Kulu isyani sirasinda iki taraftan da
binlerce kisi 6lmts, ylizlerce ev de yagmalanmistir.** En nihayetinde bu miicadelede Sah Kulu
da agir yaralanmus; kisa bir siire sonra o da lmiistiir. Onun &liimiiyle de Sah Kulu Isyan: sona
ermistir.”® Anadolu’daki Isyancilardan sag kalip da &énemli vazifesi olanlar Sah Ismail
tarafindan fran’a ¢agrilmis; o da huzuruna gelen bu kisileri isyanda pasif kaldiklar1 gerekgesi
ile halkin gozleri niinde kaynar kazanlara attirarak cezalandirmistir.”® Ayni sekilde Osmanli
yonetimi de isyani destekleyen Isparta ve Antalya yoresindeki halkin kahir ekseriyetini
ayaklanmalar bittikten sonra Modon ve Koron’a siirmiistiir. II. Bayezid, Sah Kulu Isyani’nin
bas miisebbibi olarak gordiigii Sah ismail’e bir el¢i gdndererek, Sitligi yaymak ugruna bu kadar
kan ddkmesinin yanlis oldugunu, Anadolu’dan uzak durmasini, Orta Asya ve Hindistan
cografyalarina ydnelmesini telkin etmis; bunlar1 yapmaz ise de kendisine savas acacagini

bildirmistir.”

Sah Kulu isyani'ndan sonra yine Sah ismail’in bizzat destekledigi, Anadolu’da ikinci bir
Kizilbas ayaklanmasi daha bas gdstermistir. Sah ismail, padisahin degisip de Osmanli'nin
basina Sultan Selim’in gectigini 6grenince Sehzade Selim ile Sehzade Ahmet arasindaki
saltanat kavgasindan faydalanmak istemis; Rumlu Oymagi'ndan olan halifesi Nur Ali'yi
Anadolu’ya sevketmis ve o bdlgedeki miiridleri sayesinde yeni bir isyani hedeflemistir.®® Nur
Ali’nin, Anadolu’ya girmesiyle birlikte hedeflenen tevecciih gerceklesmis; Yozgat, Tokat, Sivas
Corum ve Amasya bdlgelerinden yiizlerce kisi etrafinda toplanmustir.” Ote taraftan Sultan
Selim’in Osmanli tahtina gegisini istemeyen kardesi Ahmed’in Amasya’da bulunan oglu
Murad’in Kizilbaslarin destegini almak i¢in torenle Kizilbas taci giymesi ve Kizilbas oldugunu
soylemesi, Nur Ali'nin hareket alanim iyice kolaylastirmistir.”® Nur Ali 6nce Murad ile
birliklerini birlestirmis ve Sivas, Tokat, Amasya ve Corum, halkini ayaklandirmis, Tokat
sehrini yagmalamis ve bu bélgede Sah Ismail adina hutbe okutmustur. Nur Ali daha sonra
Koyulhisar bélgesinde Sultan Ahmed’in veziri Sinan Pasa’y1 da yenerek 6ldiirmiis; istikametini
Sivas'a cevirmistir. Nur Ali yaptigi bu onemli islerden sonra vazifesinin tamamladigini
diisiinerek Sahin yanina dénmiis; Yavuz Sultan Selim’in agtigi Caldiran Savasinda Sah
ismail’in 6nemli bir komutanlik gérevini tistlenmistir. Kizilbaslari sevmedikleri halde onlarla
is birligi yapan Sultan Ahmed ve oglu Murad ise Yavuz Sultan Selim tarafindan bertaraf
edilmistir.”
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Anadolu cografyasinda bas gosteren Sah Kulu ve Nur Ali Halife Ayaklanmalari, Safevi
propagandalarinin ne denli etkili oldugunu gosteren énemli olaylardir. Nitekim bu ve benzeri
isyanlar Osmanli halkindan olan ¢ok sayidaki Tiirkmen obalar: tarafindan desteklenmistir. Bu
da Tirkmen gruplarinin siirekli olarak Erdebil’deki liderlerin tahrikiyle saglanmistir. II.
Bayezid'in yumusak tavirlari ve sonrasinda da ogullarinin taht kavgalarina girismesi bu
isyanlarin Anadolu’da rahat bir sekilde yayilmasina olanak saglamistir.”’isyanlar sosyolojik
olarak iyice tahlil edildiginde aslinda bunlarin da Baba ilyas ve Seyh Bedreddin isyanlar1 gibi
Anadolu’da daha 6nceden patlak veren, merkezi otoritenin zayifladigi donemlerde meydana
gelmis siyasi, iktisadi, sosyal ve kismen de dini gerekgeleri olan hareketler oldugu
goriilecektir.””Ancak gercekteki sebepleri ne olursa olsun Anadolu’da gézii olan Sah Ismail icin
sosyal tabakadaki bu ¢atlaklik bulunmaz bir firsat olmus ve bu durum ona biiyiik bir cesaret
vermistir. Anadolu’daki faaliyetlerini daha da ilerletip bu bélgeye de sahip olma arzusunda
olan $ah ismail’in hayalleri 1512’de tahta cikan Yavuz Sultan Selim tarafindan yikilmistir.
Ozellikle Yavuz'un kardesleriyle olan iktidar miicadelesi sirasinda Sah ismail'in diger
sehzadelere destek vermesi, Stinni halka kars1 sert tavirlar takinmas, ilk ii¢ halife ve sahabeye
kars1 kotl sozler sdylemesi, kendisine isyan eden yegeni Sehzade Ahmet’in oglu Murad’
koruyup kollamasi ve Diyarbakir'n Osmanli’ya aidiyetini kabul etmemesi gibi mevzular
ytiziinden birbirine komsu iki devlet arasindaki iliskiler oldukga zayiflamis; Osmanli yonetimi
de bu duruma kars: tedbir mahiyetinde dini ve siyasi stratejik hamleler yapmak zorunda
kalmigtir.” Siinni islam anlayisina sahip Osmanli Devleti, Safevi iktidarinin devlet biinyesinde
agikca diismanhik yapmaya basladigi tarihe kadar imamiyye’ye/Ca‘ferilige karsi olumsuz bir
tutum sergilememis ancak bu dénemden sonra Siilik tizerinden yiiriitiilen siyasi hedefleri
engellemek icin bariz bir sekilde Siilige karsi tavir koymus ve Siinnilige vurgu yapmaya
baslamistir.”

Yavuz, Safevilerle giristigi miicadelenin ilk asamasini psikolojik, sosyolojik ve inangsal
boyutta baslatmis, cuma namazlarinda $ah ismail’e beddua ettirmis, Nureddin Hamza Sari
Gorez (928/1522) ve ibni Kemal Pasazide (940/1534) gibi devrin biiyiik Sehyiilislamlarindan
Kizilbaslar aleyhine fetvalar cikartmis; bunlarla da Safevilerle ve onlarin Anadolu’daki
taraftarlariyla giristigi miicadelesini mesrulastirmistir.”* Daha sonraki siirecte Yavuz,
Kizilbaslarin toplumdaki tiim destegini ve diger vatandaslarla iliskilerini kesmek icin
tilkesindeki tiim alimlerden $iiligin reddedildigine dair konusmalar yapmasini istemistir.”
Ozellikle Kemal Pasazide, Anadolu’daki Ehl-i Beyt'e diiskiin gruplara Sah ismail ve soyunun
Hz. Peygamber’in gercek Ehl-i Beyt'i ile hi¢bir baginin bulunmadigi, onun sapkin bir yolda
oldugu ve kafirden bir farkinin olmadigi hususlarini telkin etmis; $il bir kimlige sahip
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Safeviler ile onlara bagl olanlari islam’dan ¢ikmus, kiifre girmis anlamindaki “rafizi” ismiyle
nitelendirmistir.”® Tiim hazirliklarini tamamladiktan sonra Yavuz, 1514 yilinda Caldiran’da
Safevilerle karsi karsiya gelmis ve onlar1 biiyiik bir maglubiyete ugratmistir. Asil amaci
Safevilerin giiciinii kuvvetini kesmek ve Anadolu’ya ilerleyislerini durdurmaktan 6te onlari
tamamen yok etmek olan Yavuz, Yenigeri Ocagi ve baz1 devlet adamlarinin muhalefetiyle bu
amacina ulasamamis; Caldiran galibiyetiyle yetinmek zorunda kalmistir. Yavuz, bu savasla
Safevileri tiimden yok edememistir ancak o dénemde Safevilerin elinde olup da uzun siire
Siilik etkisi altinda olan Dogu Anadolu ve Giineydogu Anadolu bolgelerinden vilayet-i Sarkiyye
denilen Ardahan, Igdir, Erzurum, Kars ve Diyarbakir gibi illeri Safevilerin elinden alip Osmanl
Devleti'ne katmistir.”

Caldiran savasinin 6nemli sonuglarindan biri, Safevilerin artik Osmanli Devleti'yle
aciktan bir savasi goze alamaz hale gelmeleridir. Ayrica bu savasla birlikte ilahi giiclere sahip,
yenilmez hiikiimdar olarak goriilen Sah Ismail’in karizmasi cizilmis; iran topraklarinda ic
karigikliklar baglamis ve Anadolu’daki etkisi 6nemli 6lgiide sekteye ugramistir.” Yavuz'un
Anadolu’daki Safevi taraftari olarak bilinen Kizilbaslarin liderlerini, yani Sah ismail’i bu denli
perisan etmesinden sonra, onlar da Safevilere bagliliklarini acik¢a sdylemeyi birakmis ve
bundan sonraki siirecte Anadolu’nun {icra yerlerinde gizlilik icerisinde yasamislardir.®" Ayrica
Caldiran Savasi sonrasinda Anadolu’da yasayan Kizilbas ziimrelerin Safeviler ile irtibatini
saglayan Sah’in halifelerine de takibatlar baslatilmis, onlarin iran ile irtibatlari 6nemli Slgiide
kesilmistir. Biitlin bu politikalar da Kizilbas ismiyle anilan Tiirkmen gruplarin Safevilerle
olan miinasebetlerinin azalmasma ve onlar tarafindan yogun bir sekilde gergeklestirilen
Sitlestirme ¢alismalarinin nispeten disinda kalmalarina sebep olmustur.”

Caldiran Savasi ile Anadolu tizerindeki Safevi tahakkiimiinii biiytik 6lctide bertaraf
eden Yavuz, merkezi yonetimin denetimlerinden hosnut olmayan, Anadolu Tiirkmenlerinin
cikardigr huzursuzluklara ise bir ¢6ziim bulamamistir. Yavuz'un Misir'da oldugu giinlerde
bunu firsat bilen Celal adinda eski bir Safevi halifesi 1519'da Yozgat taraflarinda isyana
girismis; Nur Ali ve Sah Kulu isyanlarindaki gibi kendisini mehd1 olarak géstermis ve devletin
aldig1 vergilerden rahatsiz olan biiyiik halk yiginlarini etrafinda toplamstir. Bu isyan hareketi
de devletin uyguladigi siki tedbirler sayesinde sonlandirilmis, ancak bundan sonraki yasanan
iki asir icerisindeki her isyan girisimine “Celali isyan1” denilmesine sebebiyet vermistir.”
Safeviler, Caldiran sonrasinda Osmanli Devleti’ndeki muhalif gruplar tizerinden Anadolu’daki
etkilerini, dnceki kadar olmasa da devam ettirmeye calismislardir. Kanuni déneminde,
ozellikle Baba Ziinnun, Siikliin Koca, Uzeyirli Seyid, Donuzoglan, Beyce, Ziinniinoglu Halil,
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Halife Mustafaoglu Veli ve Sah Kalender Celebi isimleriyle maruf sahsiyetler, Osmanli’nin
Macaristan ile ugrastig1 1526-1529 yillar: arasinda, Safevi kiskirtmalariyla birtakim isyanlar
cikarmislardir.* Ancak Siilige dayali olarak ¢iktig1 iddia edilen bu ve yukarida bahsettigimiz
Celali Isyanlari, aslinda Tiirkmenlerin merkezi bir yoénetime alisik olmamasi ve devlet
politikalarinin ortaya ¢ikardigi sosyal ve iktisadi olumsuzluklar sebebiyle ortaya ¢ikmistir.”

Yavuz'un iran’dan gelen tehlikeye karsi takindig1 dirayetli tavri, kendisinden sonra
gelenlerin benzer sekilde siirdiirmemeleri yiiziinden, dliimiinden sonra $iilerin Anadolu’daki
propagandalar: tekrar artmaya baslamistir. Yavuz'dan sonra devletin basina gecen Kanuni
Sultan Stileyman’in, babasinin tersine daha yumusak bir mizaca sahip olmasi ve Osmanlinin
bu dénemde Bati ile savasmak zorunda kalmasi sebebiyle Safevilere karsi uygulanan siyasi ve
ekonomik ambargolar nispeten esnetilmis, onlarla olan devletlerarasi iligkiler de yeniden
diizenlenmistir.** iran ile ilk olarak 1523’te baslayan bu yondeki yumusak diplomatik
iliskilerin ortaya ¢ikardigi olumlu hava neticesinde Ca‘fer alimlerden 500 kisilik bir heyet
istanbul’a gelmis ve Osmanli sadrazamiyla goriismiistiir. Bu goériismede Ca‘ferl alimler
Yavuz'un vefati i¢in Sah Ismail’in taziye yolladifini ve tahta ¢ikmasindan 6tiirii de yeni
hiikiimdar Kanuni'yi tebrik ettigini ifade etmislerdir. Ancak Sah Ismail’in 930/1524’te vefat
etmesiyle bu iki hitkiimdar arasinda ¢ok fazla bir iligki kurulamamgtir.”’

3. SAH ISMAIL SONRASI DONEMLERINDE ANADOLU’DA CA‘FERILIK

Anadolu’daki gécebe Tiirkmenler iizerinde ¢ok onceden goriilen, Hz. Ali ve Ehl-i
Beyt’e 6zel bir 6nem verme ve onlara normalin 6tesinde bir sevgi ile baglanma noktasindaki
bazi anlayislar Safevi Devleti'nin kurulmasi ve onlarin manipiileleriyle bambaska boyutlara
tasinmig; bu donemden sonra Anadolu topraklarinda Siinni-$il ayriligi agikca goriilmeye
baslanmistir. Ustelik en basaril lider olan Sah Ismail’in 930/1524’te vefatiyla Safevi Devleti ve
siflik de yikilmamis, geriye biraktigi siyasi anlayis ve mezhebi miras kendisinden sonra
gelenlerle ayni sekilde devam ettirilmistir. Bu dénemden sonra ayni dine mensup olan
Anadolu ve Iran halki arasinda yine zaman zaman siddetli diismanliklar yasanmis ve
neticesinde ¢getin savaslar yapilmistir.

Sah Ismail’in vefatindan sonra heniiz 12 yasindaki oglu $ah 1. Tahmasb (930-983/1524-
1576) devletin basina gegmistir. Tahmasb'in yasinin kiiciik olmasindan cesaret alan fran’daki
bazi oba beyleri kendi baslarina hareket etmeye baslamis ve bulunduklari bolgelerde
bagimsizlik i¢in girisimlerde bulunmuslardir. Bu obalardan Tekeli Oymag gibi bagimsiz olmak
icin calisip da basarisiz olanlar ise Osmanli'nin himayesine siginmustir. I. Tahmasb zamaninda
da Safeviler Anadolu’daki Kizilbas ziimrelerle iligkilerini devam ettirmis; bu da
devletlerarasindaki Sah ismail’den tevariis eden diismanliklarin tekrar giin yiiziine ¢ikmasina
sebebiyet vermistir. Tahmasb babasindan farkli olarak kendini bir sah ya da miirsid olarak

8 Kiitiikoglu, Osmanli fran Siydsi Miindsebetleri, 4.

8 Akdag, Anadolu’nun Dirlik ve Diizenlik Kavgast, 47.

8  Erkan, Kizilbas Ayaklanmalar, 262.

8 Kilig, Kanuni Devri, 128-130.
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degil, padisah olarak gérmiis; Anadolu’daki Kizilbas ziimreleri de kendine bagl askerleri
olarak kabul etmistir.*® Tahmasb Osmanliya kars1 tasidigi iste bu mezhebi ve siyasi diismanlik
sebebiyle Alman Imparatoru V. Karl ve Avusturya Arsidiikii I. Ferdinand’a is birligi yapmay1
teklif etmistir. Bu durumu haber alan Kanuni Sultan Siileyman da kars1 bir hamle yaparak
1533’te Irakeyn ve Tebriz, 1548’'de de Nahcivan seferlerine ¢ikmistir. Bu seferler sonunda
Kanuni, Safevi egemenligindeki basta Azerbaycan olmak {izere Irak-1 Arab (Kuzey Irak) ve
Irak-1 Acem (Bati iran) bélgeleriyle, Bagdat, Basra ve Tebriz sehirlerini ele gegirmistir. Yine bu
seferler neticesinde Safeviler’e bagli olan Kars ve Van vilayetleri de Osmanliya baglanmistur.
Osmanlr’dan ikinci biyiik darbeyi yiyen Tahmasb, bu olaydan sonra biiyiik bir caresizlik
icerisinde Osmanliyla bir anlasma yapmay1 talep etmis; Osmanlinin aldig1 yerlere
dokunmamak kaydiyla, Safevilerle Anadolu’ya hem fiili saldir1 hem de Siilik propagandasi
yapilmamasi sartlari ile 1555’te Amasya Antlasmasi imzalanmistir. Yapilan bu anlagsmayla iki
ezeli rakip devlet arasinda bir siireligine baris saglanmis; Osmanlilar da Safevi Devleti'ni resmi
olarak tanimistir. Ancak Tahmasb’in 1576’da Glmesiyle saglanan bu kisa siireli baris dénemi
sona ermistir.”” Safeviler, Osmanl ile yaptiklari Amasya Antlasmasi’'na ragmen Tahmasb’in
yaklasik 50 yil kadar siiren iktidar déneminde Anadolu’daki miiridleri ile baglantilarin
stirdiirmiislerdir.”® Oyle ki dénemin Anadolu’daki Kizilbas liderlerinden Pir Sultan Abdal
yazdigi siirlerinde iran’daki sahlara bagliliklarini, oraya gécme ve Sah’a kul olma istiyaklarini
ile Anadolu'nun bir giin mutlaka sahlarin idaresi altina girecegi umudunu bir¢ok kez dile

getirmistir.”

fran’da, Sah Tahmasb'in iktidarinin sonlarina dogru devlet kademesinde ortaya ¢ikan
bosluktan faydalanan Tiirkmen, Cerkez ve Giirciiler arasinda bir miicadele baslamistir.
Tahmasb, evlatlarindan Haydar Mirza'nin kendisinden sonra basa gegecegini ilan etse de tist
diizey kumandanlarindan Tiirkmen Ustacalioglu Hiiseyin Bey buna karsi ¢ikarak $ehzade
Behram’'in hiikiimdar olmasini istemistir. Durumun vahametini anlayan Haydar'in aslen
Glircii olan annesi herkesten 6nce harekete gecerek kocasi Tahmasb’1 zehirlettirmis ve oglu
Haydar'n hiikiimdar oldugunu duyurmustur.” Ancak bu durumu kabullenmeyen Siinni
Tiirkmen Beyleri, Afsarlarin onciiliigiinde bir ayaklanma ¢ikarmis; uzun bir stiredir Alamut
Kalesi'nde gozaltinda olan II. ismail’i, teyzesi Perihan'in da destekleriyle 1576’da tahta
cikarmiglardir. Sah II. Ismail de Safevi hiikiimdar: olmasinda kendisine biiyiik yardimlari olan
Stinni Afsar Asireti'ne bir vefa gostergesi olarak kendisinin Stinni bir Miisliiman oldugunu
halkina duyurmustur.” Sah II. ismail, bundan sonraki politikalarinda Siilige muhalif bir durus
sergilemis; devlet nezdinde uygulanan teberrd anlayisini degistirmis ve bu mevzuda
kendisiyle ayni diisiincede olan iilkesindeki alimlere agiktan destek verip sahip ¢ikmustir.

8 Gelenk, fran'da Sifligin Seyri, 149.

% Pecevi ibrahim Efendi, Pecevi Tarihi, haz. Bekir Sitki Baykal (Ankara: Kiiltiir Bakanli§1 Yay.,1992), 128-140.

*  Hakyemez, Osmanli-fran fliskileri, 39.

°l Busiirlere 8rnek olarak bkz. S. Niizhet Ergun, Bektdsi Sdirleri ve Nefesleri (Istanbul: 1955), 156.

92

Erkan, Kizilbas Ayaklanmalari, 357.

% Faruk Soylemez, “Anadolu’da Sahte Sah Ismail isyan1”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 17/2 (2004),76-78.
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Ayrica Sah II. ismail, camilerde Hz. Ali’den dnceki halifeler icin kullanilan kétii séz ve
hakaretleri yasaklamis; koyu bir $if olan birgok kumandan ve devlet adamini bertaraf etmis,
Safevi siilalesinden, sadece kor ve akli dengesi olmayan, abisi Muhammed Hudibende’ye
dokunmamus, diger sehzadelerin hepsini &ldiirtmiistiir.”* Sah II. Ismail saltanati boyunca
destegini aldigi Tiirkmenler lehine icraatlarda bulundugu icin Anadolu’da yasayan
Tiirkmenlerin gdziinde de tipki babasi Sah ismail gibi goriilmiis ve ona biiyiik sevgiler
gosterilmistir.” Sah 1I. Ismail’in Anadolu Tiirkmenleri iizerindeki bu etkisi ve onlara yénelik
faaliyetleri, Amasya Antlasmasi’nin ardindan tekrar bir savas tehlikesini ortaya c¢ikarmus;
Osmanli Devleti'nin Safevilere yonelik birtakim yeni dnlemleri devreye sokmasina sebebiyet
vermistir. Osmanli Devleti Lala Mustafa Pasa komutasindaki bir orduyu 1578’de iran seferine
cikarmig; 12 yil gibi uzunca siiren miicadeleden sonra 1590'da iki devlet arasinda istanbul
Antlagsmasi imzalanmistir. Anlasma maddesinin ilkine ise “Hz. Peygamber’in ashabi ve
halifeleri hakkinda sebb-ii setmin men’i; Sah Tahmasb zamaninda oldugu gibi teberriligin
lagvedilip hi¢ kimseye ozellikle de iran Siinnilerine nefret telkin olunmamasi” sarti
konulmustur.” Sah II. ismail, iki y1l kadar siiren saltanati boyunca Siinniler lehine isler yapip,
onlarin hosnut olacagi sozleri sdylemis olsa da maalesef Anadolu’daki Kizilbas ziimreleri
kiskirtmaktan geri durmamistir. Bu yiizden de onun Siilige mubhalif, Siinnilige yakin
soylemlerine Osmanli ulemasi hep siipheyle bakmis ve bunu Siilikteki takiyye anlayisinin bir
uygulamas: olarak gérmiislerdir.”

Sah II. ismail'in 1578’deki 6liimiinden hemen sonra kardesi Muhammed Hud4bende
hiikiimdar olmustur. Hudabende, iyi bir idareci olmadigini ve bu isi beceremeyecegini bildigi
icin devletin tiim islerine veziri Mirza Siileyman’t goérevlendirmistir. Hitkiimdarlig siiresince
i¢ karigikliklarla ugrasan Hudabendenin pasif bir siyaset izledigini géren ve bundan da hosnut
olmayan oglu Abbas, 1587°de Herat’ta bir ayaklanma baslatmis; Kazvin'i isgal etmis ve 6z
babasini yerinden etmis ve tahta gegmistir.”® 1. Abbas, batidaki Osmanli, dogudaki Ozbek ve
tilkesi icindeki bazi isyanci emirlerin tehditlerine karsi hemen birtakim yenilikler yapmus;
devlet diizenindeki eski askeri ve idari teskilatlanmay: degistirmistir. Kizilbaslardan olusan
neferlerin hakimiyetinde olan ordudaki gilic dengesini saglamak icin Osmanli’daki Hassa
Ordusuna benzer “Sahseven” ismini verdigi Ermeni, Giirci ve Cerkez askerlerden
olusturdugu maash ve tiifekli diizenli bir birlik daha kurdurmustur. Bunlar1 yaparken de
Hristiyanlarla is birligi yapmaktan ¢ekinmeyip, yeni kurdugu askeri birligin tanzim ve techizi
icin onlardan destek almistir.” Yeni askeri diizenin olusturulmasindan sonra da iilkesindeki
isyanci emirlerden kurtulmak i¢in Osmanliyla anlasma yoluna gitmistir. Yapilan bu anlasmada

* Mustafa Nuri Pasa, “Netayicii'l-Vukuat” Kurumlar: ve Orgiitleriyle Osmanh Tarihi, sad. Neset Cagatay (Ankara: TTK. Yay., 1992),

1/113-114.

% Soylemez, “Anadolu’da Sahte Sah ismail isyan1”, 77.

% Kiitiikoglu, Osmanli-fran Siydsi Miindsebetleri, 195-196.
7 Kiitiikoglu, Osmanli-fran Siydsi Miindsebetleri, 21.
% Andrew J. Newman, “Safavid Iran”, Rebirth of a Persian Emprie, (London: 1.B. Tauris Publishers, 2006), 42.

% Saray, Tiirk [ran Miindsebetleri, 22-23, 51-52.
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Safevilerin sahabilere ve ozellikle de ilk ti¢ halifeye hakaret etmeyecekleri, Stinni
Miisliimanlara zuliim ve eziyet verici hicbir davranis sergilememeleri ve her iki tarafin

100

ellerindeki bolgeleri oldugu gibi korumalar: sartlar1 konulmustur.'® Osmanliyla yaptigi yeni
anlagsmanin verdigi giivenle ilk olarak iilkesindeki kendisine tehdit olarak gordiugii 6nemli
adamlar1 ortadan kaldirip otoritesini saglamlastiran 1. Abbas, daha sonra da 1597'de
Ozbeklerin iizerine gitmis ve onlarin tehdidini de bertaraf etmis; hemen ardindan da
Osmanliyla bundan sonra yasayabilecegi muhtemel sikintilara hazirlik igin tilkesinin
baskentini Kazvin’den isfehan’a tasimistir. Tiim bu hazirliklar1 yapip da firsat kollayan Abbas,
Osmanlinin batidaki sorunlarla ugrastigini goriince 1603’te daha 6nceleri elinde olan Osmanli
topraklarina saldirmis ve ilhak etmistir. Ustelik Bagdat basta olmak iizere bir¢ok Osmanl
topragini ele geciren Safevilere bu isgallerinde Anadolu’dan gégen Celaliler ismiyle bilinen

' Osmanli Devleti doguda ve batida verdigi uzunca siiren

isyancilar da katilmigtir.”
miicadeleler sonucunda daha da yipranmamak icin iran’a baris teklifinde bulunmus ve
Safevilerle 1612’de Nasuh Pasa, 1618’de Serav Baris Antlasmasi’ni yapmistir. 6 yil arayla
yapilan bu iki antlasma neticesinde Kanuni Sultan Siileyman déneminde, 1555’te imzalanan
Amasya Antlasmasi’yla belirlenen iki {ilke arasindaki sinirlar yeniden kabul edilmis; antlasma
metnine bir de “Safevi Devletinde Ashab-1 Kiram’a sebbii setm (kiifiir ve hakaret)

e

edilmeyecegi” sart1 yazilmistir.'”

Biiyiik Abbas unvaniyla da bilinen Sah 1. Abbas zamaninda
Safevi Devleti her alanda $ah ismail’den sonraki en giiclii dsnemini yasamistir. Sah 1. Abbas
bu dénemde ¢ogunlugunu Liibnan’dan getirdikleri $if dlimlerin yonetimindeki ilk medreseyi
isfehan’da agmis; daha sonra Meshed, Kum ve Necef'te de benzerlerini agmis ve mezkir
yerlesim yerlerini $ifligin en 6nemli merkezleri yapmustir. Ozetle Selcuklu’nun meshur veziri
Nizdmiilmiilk’iin Stinniligi yaymak i¢in kurdugu Nizdmiye Medreselerinin benzerleri, Siiligi
yaymak maksadiyla fran topraklarinda bu dénemde yayginlastirilmigtir.'”

43 sene siiren iktidarinin ardindan 1. Abbas’in 1038/1629’daki vefatindan sonra yerine
kiigiik oglu, Sah 1. Safi unvaniyla maruf, Sam Mirz4 ge¢mistir. Mirza da atalar1 gibi Ozbeklerle
ve Osmanliyla miicadele etmis; hususiyetle V. Murad'in iktidarda oldugu dénemde
Osmanliyla biiyiik sorunlar yasamistir. IV. Murad Dogu Anadolu’nun sinir vilayetleri olan
Kars, Erzurum ve Van sehirlerinin giivenligi icin stratejik agidan dnemli olan Revan {izerine
sefere ¢ikmis, bununla da fran’in Dogu Anadolu ve Kafkaslara verecegi rahatsizliklari
onlemeyi hedeflemistir. IV. Murad, 1635te kuvvetli bir muhasarayla nce Revan’t kusatmis
daha sonra da ele gecirmistir. Revan'in ele gegirilmesinin ardindan bazi birlikleri orada
birakip ileri bir harekita daha kalkisan 1V. Murad, Tebriz’i de zapt etmeye muktedirken,
erzaklarin azalmasi ve kisin yaklasmasi yiiziinden geri dénmek zorunda kalmistir. Bundan
haberdar olan iran kuvvetleri de hemen kars1 ataga gegmis, ilk olarak Tebriz'i kurtarmus;

1% Ekrem Resat Kogu, Osmanli Muahedeleri ve Kapitiilosyonlar (istanbul: Muallim Ahmet Halit Kitaphanesi, 1934), 58.
Uzungarsili, Osmanh Tarihi, 3/66.

192 Uzungarsili, Osmanh Tarihi, 3/68; Hakyemez, Osmanli-iran iliskileri, 41.

1% Moojan Momen, An Introduction to Shi’i Islam (London: Yale University Press,1985), 109.
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sonra da Revan’i geri almistir. Istanbul’a déniisiinden kisa bir siire sonra iran’in Revan’ tekrar
aldigini duyan 1V. Murad, iran’a dogru tekrar bir sefer diizenlemis ve 1638’de Bagdat’1 zabt
etmistir. Osmanli Devleti'nin Bagdat’i zabt etmesinin ardindan iran hiikiimdar1 Sam Mirza
baris teklifinde bulunmus; 1639’da imzalanan Kasr-1 $irin Antlasmasi’yla yillarca siiren Safevi-
Osmanli savaslarina son verilmis ve bu antlasmayla giiniimiizde bile gecerli olan Tiirkiye-iran
sinirlart belirlenmistir. Antlasma hiikiimleri geregince Bagdat vilayeti icindeki Cessan, Bedre,
Mendeli ve Derne-Derteng sahralari ve bu bolgede yasayan asiretlere ait yerlesim alanlari
Osmanli sinirlart iginde kalmis, Iran Devleti, Bagdat, Basra Sehrizor, Ahiska, Van ve Kars
vilayetlerine saldirmama s6zii vermis, Revan, Azerbaycan ve o donemde Revan’a bagli 1gdir
vilayeti de iranlilarda kalmistir.'” Ayrica daha 6nceki anlasmalarda oldugu gibi, Safevi
y6netiminde olan yerlerde Hz. Peygamber’in esi Hz. Ayse ve ilk ti¢ halifeye Cuma hutbelerinde
hakaret edilmemesi maddesi de bu antlasmanin sonuna ilave edilmistir.'”

Sah 1. Safi’'nin 1642’de vefat: {izerine daha 12 yasindaki, sert mizach bir yapiya sahip
oglu, 11. Abbas tahta ge¢mistir. II. Abbas zamaninda tilkedeki i¢ ve dis tehditler ile ekonomik
sorunlar nispeten azalmissa da onun 1666’daki vefatinin ardindan tekrar bu tiirden sorunlar
devlette bas gostermistir. Osmanli-iran miinasebetlerinin son dostane dénemi 1. Abbas’in
olimiiyle tahta gecen Sah Siileyman (1076-1105/1666-1694) dénemidir. Nitekim Osmanl
Devleti Sah Siileyman’in tahta cikisini tebrik icin bir devlet heyetini iran’a géndermis; iran
Sahi da II. Siileyman ile 1I. Ahmed’in tahta ¢ikislarini tebrik icin Osmanliya ayr1 ayri elgilikler

% Safevi Devleti tarihinde hanedanlar, bu dénemden itibaren kurulus

gondermistir.
donemlerindeki dini liderlik vasiflarmi kaybetmis, bu eksikligi gidermek icin de halka
Ca‘ferilige ait anlayislar benimsetilmistir. Ozellikle 17. yiizyilin ikinci yarisindan sonra iran’da

Safevi Siiligi'nin yerine Ca‘ferilik denilen fikhi bir anlayis egemen olmaya baslamistir.'”’

Sah Stileyman’in 1694’teki 6liimiinden sonra hitkiimdar olan oglu Sah Hiiseyin (1105-
1134/1694-1722) déneminde $iilik merkezli politikalar yiiziinden 6zelde Osmanliyla genelde
ise Siinni olan yakin gevredeki diger Miisliiman topluluklarla iliskiler bozulmus, bu cevrelere
baski ve zuliimler yapilmistir. Yapilan baskilar sonucunda iilkenin kuzeyindeki Afgan
Miisliiman Mir Uveys’in oglu Mahmut Afgani 6nderliginde bir ayaklanma baslatmis; Kirman,
Horasan ve baskent Isfehan’1 isgal etmislerdir. Bu olayin sonunda da Sah Hiiseyin, iktidarini
1722’de Mahmut Afgani’ye devretmistir. Bir miiddet sarayda gozaltinda tutulan Sah Hiiseyin
1722’de ortadan kaldirilmistir.'®

Safevi Devletinin 6nemli komutanlarindan Nadir Sah, Sah Hiiseyin'in
oldiiriilmesinden sonra babasimnin basina gelenlerin ogluna da gelmemesi icin Afsar
Tiirkmenlerinin beyi, sehzade Tahmasb’t Kazvin bélgesine kagirmis, bir miiddet o taraflarda

194 Metin Tuncel, “Igdir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV. Yay., 1999) 19/79.
105 Refik Ozdek, Tiirklerin Altin Kitab: (istanbul: Terciiman Yay., 1990), 3/644-647; Saray, Tiirk iran Miindsebetleri, 44-45.

106 Saray, Tiirk iran Miinasebetleri, 46.

107

Yilmaz Karadeniz, iran’da Sémiirgecilik Miicadelesi ve Kagar Hanedan (istanbul: Bakis Yay., 2006), 35.

198 Karedeniz, [ran’da Sémiirgecilik, 49.
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himaye ettikten sonra da 1722’de Safevi hiikiimdar: olarak ilan edilmistir. Saltanat1 boyunca
etkisiz bir siyaset izleyen II. Tahmasb, Nadir Sah'in 1729’da isfehan’t geri alip Afganlilari
bertaraf etttigi 7 yillik siirede ve bundan sonraki dénemlerde hep Nadir Sah'in gélgesinde
kalmis, halkina varhigini hissettirememis; bu durumu 6rt bas etmek icin de Safevi
topraklarindaki Siinnilere biiyiik zuliimler yapmistir. Bu zuliimlere sessiz kalamayan Osmanli
ordusu Safevi topraklarina girmis ve 1723’te Kirmansah, Tiflis ve Erdelen eyaletinin merkezi
olan Sine sehrini, 1724’te de Nihavend, Hemadan, Tebriz ve Liristan bolgesinin 6nemli
sehirlerini teslim almigtir.'” Nadir Sah, idareciligindeki basiretsizliklerinden 6tiirti 1732’de 11.
Tahmasb1 tahtindan etmis ve yerine IIl. Abbas’t getirmistir. II. Tahmasb zamanindan beri
devletteki asil gii¢ sahibi olan NAdir Sah, 1736’da III. Abbas'in &lmesiyle birlikte fran’da
idareye tamamen hakim olmus ve ulemanin da destegini alarak iran Sah’1 olmustur.'

1736 yilinda Sah III. Abbas’in liimiiyle birlikte fran topraklarinda iki asri askin bir
stiredir hiikiimran olan Safevi Hanedanligi dénemi sona ermis ve bu tarihten sonra Siinni
Afsar Hanedanlhig1 donemi baslamistir. Safevi Devleti'nin kurulus déneminde tamamen Stinni
olan Afsar Boyu, uzun siiren $iilik etkileriyle bu rengini kaybetmis; ancak hanedanin kurucusu
Nadir Sah, Stinni kimligini korumus bir ailede yetistigi icin devletin temel politikalarina Siiligi
yerlestirmemis, tam tersi gulat-1 Slaya ait asir1 inanglarla miicadele etmistir. Bu anlayis
neticesinde de Siflik, yaklasik 60 yil siiren (1148-1210/1736-1796) Afsarlar déneminde Safeviler
zamanindaki gii¢lii devlet destegini bulamamus, dogal seyir icerisinde iilkede varligini devam

ettirmistir."

Nadir Sah, iktidara gelirken kendisine destek veren ulemadan birtakim sozler
almis, onlara bazi sartlar koymus ve bu sozlerin yerine getirilmesi hususunda da 6nemli
gayretler gostermistir. Nadir Sah’in ileri siirdligii sartlardan konumuz agisindan en 6nemli
olanlart: Safeviler déneminde yasanilan S$iiligin terkedilmesi, teberrad anlayisindan vaz
gecilmesi, fikhi sahada timiiyle Ca‘feriyye Mezhebi'nin takip edilmesi ve Stinnilerle iyi

" Tarihgi yazar Stimer, Nadir $ah’in fran halkina imamiyye

iliskiler kurulmasi gibi sartlardir.
icerisindeki Ahbari denilen kat1 anlayislar yerine daha iliman Us{liligi, benimsetmesinin bir
takim sebepleri oldugunu belirtmis; bunlarin da $ii-Siinnl diismanliga son vermek, iki
Miisliman toplulugu bir birine yaklastirmak ve diinyadaki Misliimanlar arasinda iran’

yalnizliktan kurtarmak oldugunu ifade etmistir.'”

Nadir Sah Osmanli Devleti'ne bir elgilik heyeti gondererek Ca‘feriligin Maliki, Safit,
Hanbell ve Hanefi, mezhepleri gibi Osmanli {ilkesinde 5. mezhep olarak resmen kabul
edilmesini, Kabe'nin kdselerinin birinde Ca‘feriler igin 6zel bir kdse (riikiin) yapilmasini ve
kendileri i¢in de Ca'ferilerden bir hac emiri gorevlendirilmesini istemis ancak bu talebi

19 Yilmaz Oztuna, Biiyiik Tiirkiye Tarihi (Istanbul: Hayat Yay., 1967), 11/28-29; Saray, Tiirk [ran Miinasebetleri, 54.
10 Siimer, “Kagarlar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV. Yay., 2001) 24/ 51-53.

M Siimer, “Afsarlilar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV. Yay., 1991), 4:164-165.

Saray, Tiirk iran Miindsebetleri, 55; Hakyemez, Osmanh-iran Iliskileri, 61.

3 Siimer, “Afsarlilar”, 4/165.
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Osmanli devlet surasinca reddedilmistir.* isteginin reddedilmesi iizerine karsi bir ataga
gecen Nadir Sah, Basra, Bagdat ve Kars bolgelerine seferler diizenlemis; ayrica Bagdat, Hille,
Necef, Turan ve Buhara'nin 6nde gelen Sii ve Siinnf dlimlerinden olusan bir heyeti iki mezhep
arasindaki beraberligi saglamak ve ayriliklar1 gidermek amaciyla 1743’te Necef’te toplamus, Sit
ve Siinni Miisliimanlar arasindaki ilk uzlasma ve vyakinlasma (takrib) calismalarini
baslatmistir. Necef'te yapilan bu takrib toplantisinin sonunda ise tavsiye niteligindeki su
onemli kararlar alinmistir:

1- fran halki agirilik barindan Safevi Sifliginden tamamen vaz gecip Ca‘feri Mezhebi'ni
kabul edip uygulayacak; Osmanli Devleti de iilkesinde Ca‘feriligi 5. mezhep olarak kabul
edecektir.

2- Her yil Iran tarafindan belirlenen bir hac emiri Mekke'de gdrevlendirilecek;

Ca‘feriler de Kabe'de kendi fikihlarina gore rahatca tavaf yapabilecekler ve namaz
kilabileceklerdir.

3- Iran ve Osmanli’nin elinde tuttugu esirler karsilikli olarak serbest birakilacaktir.

4- franhlar ilk ii¢ halife basta olmak {izere diger tiim sahabilere ve Ehl-i Siinnet’in
Kur’an’dan sonraki en muteber kitaplarmin miellifleri olan Buhéri ve Miislim’e hakaret
niteliginde sozler sarfetmeyecek; mut’a birlikteliginden de vazgececeklerdir.'’

Necef'teki alinan kararlarin teblig edilmesinden sonra Osmanli ulemasi kendi
icerisinde bu kararlar1 degerlendirmis; Ca‘feriligin 5. mezhep olarak iilkede kabul edilmesi
tavsiyesini reddetmis ve bunun ser’i hiikiimlere aykiri oldugunu bildirmistir. Osmanli
Ulemasinin bu sekilde bir karar almasinin altindaki en 6nemli sebep hic siiphesiz ki
Osmanli’daki baskin bir anlayis olan firka-i niciye anlayisidir. Nitekim mezheplerin tesekkiil
donemlerinde ¢ok fazla etkiye sahip olan kurtulusa eren firka (firka-i niciye) diistincesi, ilk
dénem mezhepler tarihi kaynaklarmin temel kriteri olmakla kalmamis; bir gelenege
doniiserek yiizyillar boyunca Miisliimanlarin zihniyetinde 6nemli bir yeri teskil etmistir. iste
Selguklular zamanindan beri Anadolu topraklarinda varlik gésteren bu anlayis Osmanl
doéneminde de aynen devam ettirilmis ve kurtulusa eren firkanin Ehl-i Stinnet oldugu
herkesce kabul edilmistir. Bu yiizden de Ehl-i Siinnet disindaki tiim firkalar bid‘at¢ilik ve
sapkinlikla nitelendirilmistir. Aymi sekilde $fa da Ehl-i Stinnet’in yaptigi gibi, Hz.
Peygamberden rivayet edilen 73 Firka hadisini kendine gore yorumlamis, firka-i naciye'nin
Siiler oldugunu iddia etmistir."*

Osmanli Devleti'nin Necef toplant1 kararlarini reddetmesi ve ikinci kez bekledigi ilgiyi
gorememesi ran lideri Nadir Sah’1 bir hayli kizdirmis; bu sebepten de Anadolu topraklarina
hiicum etmis ve Kars vilayetine saldirmistir. Osmanli Devleti Yegen Mehmed Pasa

4 Hakyemez, Osmanli-Iran iliskileri, 62-66.
15 Muhammed Hiiseyin el Muzaffer, Tarihii’s-Sia (Beyrut: 1985), 221.
¢ Hakyemez, Osmanli-Iran fliskileri, 71.
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komutasinda bir askeri birligi Nadir Sah’in saldirilarina kars1 doguya gondermis, Diyarbakir
valisi Abdullah Pasa’nin da yardimlariyla Yegen Mehmet Pasa ilk baslarda istiinltigii elde
etmis, ancak miicadele esnasinda Yegen Mehmet Pasa’nin 6ldiiriilmesi galibiyeti maglubiyete
cevirmistir. Savas sonunda Nidir Sah'in baskilariyla Osmanliyla 1746 yilinda bir antlasma
yapilmis; yapilan bu antlasma ile 1639’da imzalanan Kasr-1 Sirin Antlasmasi'nin hiikiimleri
tekrar gecerli hale gelmis, Osmanli son 10 y1l igerisinde elde ettigi biitiin iran topraklarini geri
vermis, iki tilke arasindaki sinir Kasr-1 Sirin Anlagsmasi’ndaki gibi tekrar belirlenmistir.'” Bu
anlasma geregince ayrica Iranlilar, Safeviler déneminden beri resmi hiiviyette Siinnilik
aleyhine yaptiklar1 davranis ve merasimleri terk etmeyi, ilk halifelerin hepsini hayir dua ve
giizelliklerle anmay1 kabul etmis; Osmanli da kendi topraklarina ve Hicaz bolgelerine gidip
gelen Iranlilara, diger Miisliimanlara nasil davraniyorsa Syle davranmayi ve konaklama
vergisi gibi bir bedelin alinmamas hiikiimlerini kabul etmistir.'**

islam Mezhepleri Tarihi arastirmacilarindan Hakyemez, Nadir Sah'in Siilikle Siinniligi
uzlastirma gayretlerinin 6nemli neticeler ortaya c¢ikardigini, bunlardan bazilarinin da
Azerbaycan Tiirkleriyle ilgili oldugunu ve bu durumun Azerbaycan'da ekseriyetini Fars
ulemasinin olusturdugu isndaseriyye Mezhebi’nin popiiler hale gelmesine sebep oldugunu
iddia etmektedir. Hakyemez'e gore iran’daki Azerbaycan Tiirklerinin kabul ettigi Siilik,

" ait unsurlar barindirdigindan Siinn? islam alimleri tarafindan kabul

Kizilbas veya Alevilige
edilmiyordu. Ancak NAadir Sah'in Isndaseriyye Siiligi'nin 6niinii agan ve Tiirk Heterodoks
islam’'in 6niine gegen siyasetiyle bu durum degismis; iran Tiirklerinin tamamina yakinini
olusturan Azerbaycan Tiirklerini laik ve modernist kimlige biiriindiirmtis; Fars $iiligi'nin daha
da koklesip giiglenmesine sebep olmustur. Nadir Sah’tan sonra Siraz bolgesinde ortaya ¢ikan
Zend Hanedanlgi ise bu tepkisel hareketle ortaya ¢ikan Fars milli unsurlarina dayali

isndaseriligi esas alan bir yap1 olarak ortaya ¢ikmistir.'”

Nadir Sah'in 1747°de bir suikast neticesinde 6ldiiriilmesinin ardindan ortaya ¢ikan
kargasadan faydalanarak iran’da tekrar yonetimi ele gecirmeye calisan Safevi Hanedanligi bu
girisimde basarili bir sonu¢ alamamis; bundan sonraki siirecte iktidarlar: gostermelik
olmaktan ileri gidememistir. Nadir Sah’tan sonra yonetim 1749’da II. Siileyman’a ondan sonra
da 1750’de II1. ismail’e gegmistir.”

18. yiizyihin sonralarina dogru iran’da énemli bir gii¢ haline gelen Zend Hanedanlig
1750’de isfahan’1 ele gecirmis; Kerim Han Zend, son Safevi liderlerinden $ah Hiiseyin’in (1105-
1134/1694-1722) torunu III. ismail’i gdstermelik olarak tahta gegirmis ve kendisini de onun

W7 Saray, Tiirk fran Miindsebetleri, 57.

18 Riza Sabani, “Efsdriye ve Zendiye Dénemlerinde iran-Osmanli iliskileri”, Tarihten Giiniimiize Tiirk Iran Iliskileri Sempozyumu

(Istanbul: [lmi Nesriyat, 1993), 82.

119 Alevilikle ilgilikle doyurucu bir eser i¢in bakiniz: Yilmaz Ar1, Degisim Stirecinde Alevilikte Dini Otorite Adiyaman Dedeleri

Ornegi (Ankara: Berikan Yayievi, 2020).

120 Hakyemez, Osmanli-Iran iliskileri, 77. Ayrica bk. Uyar, $if Ulemanin Otoritesinin Temelleri, 179.

21 Kevserani, Osmanli ve Safevilerde Din Devlet fliskisi, 71-73; Saray, Tiirk fran Miinasebetleri, 59.
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naibi olarak ilan etmistir. Kerim Han'in ydnetimi ele gegirmesiyle birlikte 1760 yilinda fran’da
Safevi Devleti resmen yikilmis, yerine 1750’de merkezi Siraz olan Zend Hanedanligi

122

kurulmustur.'”” Ancak Zend Hanedanliginin iktidar1 da ¢ok siirmemis, 1795’te bu dénem de

sona ermistir.

iran Zend Hanedanligi'nin 1795’teki yikilisinin ardindan yine bir Tiirk boyu olan Kagar
Hanedanlhigi'ndan Aga Muhammed Han, Esterebad’da sahligini ilan etmis ve 1796’da Kagarlar
donemini  baglatmistir.'” Kagarlar doéneminde Safeviler zamanindaki gibi devlet
yonetimindeki krallik anlayisi devam ettirilmis, ancak liderlerin imamlarin soyundan olma
sart1 ortadan kaldirilmistir. Bu dénemde S$iilik, gegmisteki Afsarlar déneminde oldugu gibi,
kendi halinde, devletten destek gormeden ilerlemis; uzun yillar bu durum béyle devam
etmistir. Kacarlar, Safevilerden farkli, olarak ne on ikinci imamn temsilcisi olduklarini ileri
stirmiisler ne de Allah’in yeryiiziindeki gdlgesi (zillullah) olduklarini iddia etmislerdir. Onlar,
Mehdi olarak gordiikleri gdib imamin vekilligi vazifesinin ulemada oldugunu séyleyerek boyle

bir sorumlulugu tizerlerine almamislardir.’

Kacarlarin boyle bir anlayisla hareket etmeleri
sonucunda iran’da usfli ekoliin alimleri ahbarilere kars: iistiinliik kurmus; Tahran ve Isfehan
disindaki uzak yerlerde bulunan dini merkezlerin yoneticileri devletten bagimsiz bir sekilde
hareket etmistir. Bu donemde Necef ve Kum sehirlerinde ilerleyen zamanda Ca‘ferilerin taklid
mercii konumuna yiikselecek olan biiyiik Alimler yetismeye baslamistir.' 19. yiizyilin
ortalarina dogru ise, 1844 yilinda, iran topraklarinda Sta kékenli bir hareket olan, Mirz4 Ali
Muhammed’in ortaya ¢ikardigi Babilik ve bunun devami niteligindeki Bahaullah Mirza
Hiiseyin Ali’'nin onderligini yaptig1 Bahailik hareketleri orta ¢ikmis; bu hareketler en son

sekliyle “Bahailik” olarak karsimiza ¢gtkmigtir,'

Osmanli-iran iliskilerinde 19. yiizyilin baslarinda, ¢agin getirdigi ulus-devlet ideolojisi
fikirlerinin tetikledigi, politik ve ekonomik sorunlar yiiziinden mecburi bir yumusama ve
yakinlasma olmustur. Bu donemde komsu iki iilkeye de ayni tehditleri savuran Rusya’ya karsi
fran ve Osmanli arasinda birtakim is birliklerinin her iki devletin de faydasina olacag
onerileri teklif edilmistir. Nitekim Rusya 1768-1774’te Osmanli'ya yaptigim hemen hemen
aynisini 1804-1813 yillarinda fran’a da yapmus ve onlara biiyiik sikintilar yasatmustir. iste iran
1817'de Rusya'yla arasinin agilmasi ve onlardan gelecek saldirilara karsi Osmanli sultani II.
Mahmud’dan destek istemis; ancak o siralarda Yenigeri isyanlariyla ugrasan II. Mahmud,
fran’in bu istegini karsilayamamistir. Rusya ise Osmanlinin pasif durusunu lehine gevirerek iki
tilkenin kendisine kars1 ittifak yapmasina engel olmus ve Osmanliyla iran arasindaki dostluk

7

ve yakinlasmay1 birtakim stratejilerle bozmustur.”” iran ile Osmanl’y1 savastirarak

122 Abdiilkerim Al Sirazi, Tarih-i Zendiye (Tahran: 1365), 1-3; Sabani, “Efs4riye ve Zendiye Dénemlerinde iran-Osmanl iliskileri”,

86.

12 Siimer, “Kagarlar” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 24/51; Saray, Tiirk [ran Miindsebetleri, 62.

Uyar, $ii Ulemanin Otoritesinin Temelleri, 179.
125

Hakyemez, Osmanh-iran Iliskileri, 83, 118.
126 Muzaffer, Tdrihii’s-Sia, 221-223; Hakyemez, Osmanli-iran iliskileri, 79-82, 110-11.

127 Karadeniz, [ran’da Sémiirgecilik Miicadelesi, 110.
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sonucundan ¢ikar saglama niyetinde olan Rusya, iranl iki asiret reisinin Osmanli Devleti'ne
siginmasini iyi bir sekilde kullanarak irani kiskirtmistir. Rusya’nin kiskirtmasindan oldukga
etkilenen Abbas Mirz4, Osmanli’'nin Yunan Isyani ile ugrastig1 sirada Osmanli yénetimindeki
Irak topraklarina saldirmistir. Tam da Rusya'nin istedigi gibi, bunun istiine 1I. Mahmud,
1820’de iran’a harp ilan etmistir. Ancak dogudaki tehlikeyi bertaraf etmek icin baslatilan Irak
seferi Osmanli’ya biiyiik felaketler getirmis; 1821’de Bagdat’i kusatan askerler arasinda, uzun
siren kusatma ve aglik sebebiyle kolera salgini baslamis ve Osmanlinin bu seferden
cekilmesine sebep olmustur. Osmanlinin ¢ekilisini géren fran Ordusu da Anadolu’ya girerek
Ardahan ve Kars’a saldirmis; Osmanli’y1 ateskes anlasmasi yapmak zorunda birakmustir.
1823’te yapilan Erzurum Miitarekesi ile fran aldigi yerleri geri vermis, karsihiinda ise

Osmanli’nin franh hacilara her tiirlii kolaylig1 saglayacag garanti edilmistir.'*®

fran Sahi Nasuriddin déneminde (1831-1896) Osmanli-iran iliskileri Ingiltere ve
Rusya’nin kiskirtici siyasetleriyle iyice bozulmustur. Sah Nasuriddin, Osmanli’'nin 1877-78’teki
Ruslarla yaptig1 cetin miicadele ortamindan faydalanarak hem halife II. Abdiilhamid’in
Miisliimanlar1 yekviicut yapmak igin ortaya koydugu Panislamizm diisiincesini engellemeye
calismis hem de gizliden gizliye Siilik propagandalar1 yapmistir. Hususiyetle Bagdat ve Siiler
icin kutsal sayilan Necef ve Kerbela gibi yerlere gonderdigi “Ahond” denilen Sii
propagandacilarla Ca‘feriligi asilamaya calismistir. iran Sahi bu politikasini 6zellikle
Panislamizm diisiincesinin yayildig1 1870’li yillarin sonlariyla 1880 ve 1890’l yillarda daha da
yogunlastirmistir. Osmanl’nin 93 Harbi'nde maglup olmasi sebebiyle dogudaki diger yerlere
oldugu gibi Bagdat vilayetine de yeterli yardimlar génderememesini firsat bilen Sah
Nasuriddin, ahondlariyla génderdigi paralarla Siilerin yogun oldugu yerlerde yeni $ii camileri
yaptirmis ve tamire muhtag¢ olanlar1 da onartmistir. Bolgede gorev yapan ahondlar,
Bagdat'taki Osmanli ordusu icinde de bir takim fitne ¢ikaracak propaganda faaliyetleri
yapmislardir. Bu baglamda askerlere, Siinnilerle savasmanin ve onlar1 éldiirmenin vacip
oldugunu; Sillere karsi olmanin ise haram oldugunu telkin etmislerdir. Bunlardan baska
Osmanl'nin bélgedeki medreselerine miidahale ederek burada Siinnl miiderrislerin ders
vermelerini engellemek istemisler; Sil cocuklarin bu medreselere gitmelerini yasaklayarak
onlar1 kendi mezheplerine gére yetistirmeye c¢alismislardir. Ahondlarin bu tiirden yaptig
faaliyetler yorede yasayan halk {izerinde oldukca etkili olmus; neticesinde de hem Siilik
yayillmis hem bélge halkinda Osmanli diismanligi baslamis, hem de iran’a karsi sempatiyle
bakilmaya baslanmistir.'”

Osmanli Devleti Irak-1 Arap diye isimlendirdigi dogu bolgesindeki ingiltere destekli
Sifllik ¢alismalarindan rahatsiz olmus ve bu konuda birtakim tedbirler iceren politikalar
uygulamstir. Osmanli Devleti aslinda Siilerce kutsal sayilan bu bslgede (Irak-1 Arap) bazi fran
vatandaslarinin yasamasina daha énce miisaade etmisti. Ancak Abdiilhamid Han, iran’un 19.

128 Robert Mantran, Osmanli Imparatorlugu Tarihi, cev. Server Tanilli (istanbul: Alkim Yay., 2007), 2:30-33; Karadeniz, iran’da
Sémiirgecilik Miicadelesi, 110-112.
12 Genis bilgi i¢in bk. Hakyemez, Osmanli-fran fliskileri, 131.
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asirdaki giivensiz tavirlar: ve bolgedeki sinir kabilelerini kiskirtmasi yiizinden, bélgede Siilik
propagandasi yapilmasini, Siilik propagandas: icerikli “Hiisniyye” gibi eserlerin okunmasini
ve negriyatlarini yasaklamistir.”® Bu amaca yo6nelik 1850’de Farsca olarak Hindistan'da telif
edilen Abdiilaziz Dehlevi’nin Tuhfe-i Isndaseriyye’sini Tiirkce'ye terciime ettirmis ve bdlge

131

halkina {icretsiz olarak dagittirmistir.” Yine Siilere ait Hiisniyye'ye reddiye olarak Tezkiye-i
Ehl-i Beyt isminde diger bir eser de Topkapi Mevlevihanesi Seyhi Osman Efendi’ye bu dénemde
yazdirilmistir. Abdiilhamid, bunlardan baska bir de Siiler ve Siinniler icin 6zel 6nemi olan
mekanlar1 tamir ettirmis; $ii ailelerin ¢ocuklarini Stinni miifredata gore yetistirerek onlara
cesitli memuriyetler vermis ve halife unvanini kullanarak Sii alimleri yanina cekmeye

caligmigtir.™

siflik propagandalarinin etkisini kirmak amaciyla Sultan II. Abdiilhamid Han
déneminde Anadolu topraklarinda gayretler sarfeden, bu yonde calismalarda bulunan énemli
sahsiyetlerden biri de Ahmet Feyzi Corumi’dir. Corumd, 1880 yilinda el-Feyzii'r-Rabbani ismini
verdigi Siilik karsit1 bir eser kaleme almis; mukaddimesinde de Miislimanlarin arasini agmak
ve Ehl-i Stinnet diisiincesini kotiilemek maksadiyla Safeviler zamaninda yazilan Hiisniyye gibi
Siiligi merkeze alan eserlere bir cevap niteliginde bu eseri yazdigini ve Siinniligi savunmak
amaciyla ortaya koydugunu agikca zikretmistir.™

sifligin Anadolu’ya girmesini engellemek i¢in yapilan tiim bu gayretlere dikkatlice
bakildiginda bu faaliyetlerin daha ¢ok II. Abdiilhamid’in padisahlik dénemlerinin ilk yillarinda
yapildig1 goriilmektedir. Gilinkii Abdiilhamid, saltanatinin son yillarinda islamci politikalara
agirhik vermis, Sillere yonelik uygulamalarinda bazi degisikliklere giderek onlar i¢in alinan
birtakim tedbirlerin esnetilmesini saglamistir. Sultan II. Abdiilhamid Han'in saltanatinin
bitmesinden sonra da Siilik propagandalar: igin devletin aldig1 tedbirler hepten askiya
alinmistir,”

20. yiizyihn ilk yarisinda Tiirkiye ve Iran’da meydana gelen i¢ ve dis faktorlii
sosyolojik hareketler her iki {ilkeyi de biiylik capta etkilemis ve mesrutiyet hareketlerin
olusmasina zemin hazirlamistir. Yine bu dénem igerisinde Rusya’da, 1917’de Bolsevik Thtilali
diye bilinen bir olayin meydana gelmesi ve Rusya’nin Tiirkiye ile Brest-Litovs Antlasmasi'ni
imzalamasi, Tiirkiye’ye Azerbaycan ile baglanti kurma imkanini vermis; bu tarihlerden sonra

%0 Hisniye Sia’y1 desteklemek ve Ehl-i Siinnet’in goriislerini ciiritmek amaciyla Safeviler zamaninda yazilmis hayali bir

romanin adidir. Orijinal niishasinin Arapca oldugu belirtilen bu eser 1551 yilinda ibrahim b. Veliyyullah Esterabadi
tarafindan Sam’da bulunmus ve iran’a getirttirilerek Fars¢a’ya cevrilmistir. imamet, ru’yetulah, mut’a nikahi, Kerbela vakasi,
Asura ve Matem giinleri gibi Siaya ait temel fikirleri ele alan bu eserle Safeviler, $iiligi Anadolu’ya sokmaya ¢alismislardir.
Bkz. ilyas Uziim, “Hiisniyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV. Yay., 1999), 19/34-35.

Eser hakkinda genis bilgi icin bkz. Sah Abdii’l AzZiz Dehlevi, Muhtasaru’l-Tuhfeti’l-Isndaseriyye, Farsca’dan Arapca’ya cev.
Mahmud Siikrii Alfisi (istanbul: Hakikat Kitabevi,1992).

Saray, Tiirk [ran Miindsebetleri, 79-81.

131

133 Eserin muhteviyati ve ilgili goriisler hakkinda bk. Sayin Dalkiran, Ahmet Feyzi Corliimi'nin El- Feyz'ur-Rabbanisi Isijinda Osmanh

Devleti'nde Ehl-i Siinnet'in Sii Akidesine Tenkitleri (istanbul: Osmanli Arastirmalar1 Vakfi, 2000).
Saray, Tiirk [ran Miindsebetleri, 79-81; Hakyemez, Osmanli-iran Iliskileri, 138.
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da Azerbaycan’dan Anadolu’ya gbcen bazi Azeri-Ca‘feriler Kars ve Igdir bdlgelerine
yerlesmistir.”” fran cografyasinda Kacar Hanedanh§ dénemindeki 30 yil kadar siiren Sii
alimlerin halk tizerindeki baskis1 ve devlet yonetimindeki giiclii etkisi Riza Han'in son Kagar
lideri Ahmed Sah’1 devirmesiyle sona ermistir. Riza Han, kendisine devrimci bir lider olarak
gordiigi Atatiirk’ii 6rnek almis ve onun gibi tilkesinde inkilaplar yapmak istemistir. Sit dlimler
Riza Han déneminde medreselere ¢ekilmis, daha ¢ok ilimle mesgul olmus ve siyasetten uzak
sade bir hayat yasamislardir. Fakat Riza Han'in Tiirkiye'yi 6rnek alarak, gerceklestirmeye
calistig1 faaliyetler ve Sif alimlere yaptigi baskilar ulemanin ona olumsuz bir tavir takinmasina
ve her seyine muhalefet etmesine yol agmistir. Ulema ve Riza $ah arasindaki bu gergin ortam
da ¢ok kisa bir siire sonra bir cesit miicadeleye doniismiis; dini liderler ile Riza Sah arasinda
1935 yilinda ilk kanh ¢atisma yasanmistir. Yasanan bu ¢atismalar ise o zamanlarda hentiz geng
ve atesli bir imam olup da sonralari bir devrimi gergeklestirecek olan Humeyni {izerinde derin

izler birakmustir.”®

1925’ten sonra fran’da baslayan Pehlevi Hanedanlig (1925-1979) dénemi Ca‘feriligin
Anadolu’ya girisi acisindan 6zel 6neme haiz bir donemdir. Ciinkii bu dénemde Riza Sah ve
yonetimindeki diger yetkililer Humeyni ile giristigi miicadelede {iilkesindeki mollalarinin
negatif enerjisini baska odaklara aktarmak ve onlarla ugrasmamak igin kendilerince bir yol
bulmuslar; Ca‘fer? din adamlarina Tiirkiye'deki Alevi gruplar ile Irak’taki Sii gruplari hedef
olarak gostermislerdir. Gok farkli kilik, kiyafet ve unvanlarla Turkiye'ye gelen $ii/Ca‘feri
propagandacilar bu dénemde 6zellikle Dogu ve Giineydogu Anadolu’daki Alevi
vatandaslarimizin yasadigi koy ve kasabalari sik sik ziyaret ederek onlara tebligler

’ Bu ziyaretler neticesinde akillarini ¢elip, kalplerini kazandiklar1 bazi Alevi

yapmiglardir.”
ailelerin ¢cocuklarin ise iran’da iyi bir egitim vermek vaatleriyle Kum sehrine gétiirmiislerdir.
1960’1 yillarda Sit propagandacilar vasitasiyla Tiirkiye’den fran’a gétiiriiliip orada egitilen bu
Alevi gengler iyi bir Sii/Ca‘feri egitimi aldiktan sonra tekrar Tiirkiye'ye dondiiriilmiis ve yeni

miintesipler kazanmak i¢in ¢alismaya basglamislardir."®

Pehleviler’den sonra iran’da 6nemini kaybeden Siilik merkezli devlet politikalar
Ayetullah Humeyni’nin 1979’daki devrimi sonrasinda kurdugu iran islam Cumhuriyetiyle
birlikte yeniden gliclenmistir. Humeyni ile baslayan bu son dénemde ise siyasi liderligin
peygamberlerden imamlara, onlardan da fukahaya gectigini, bundan dolayr da sadece
fukahanin mesru otorite oldugunu ilan eden Ca‘ferilik, iran’da hakim olmustur. 3 Haziran
1989’da Humeyni'nin vefat etmesiyle onun yerine Ali Hameney getirilmis; Hameney bu

tarihten sonra rehber unvaniyla anilmigtir.™”

135 peter Alford Andrews, Tiirkiye'de Etnik Gruplar, terc. Mustafa Képiisoglu (Istanbul: 1992), 98-99.

13 Saray, Tiirk fran Miindsebetleri, 89.

137 Banaz, “Gorumlu Ca‘ferilesmis Alevilerin Ca‘ferilesme Siirecleri ve Temel inang Esaslari”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli
Arastirmalari Dergisi, 95 (Giiz 2020), 173-179.
38 Saray, Tiirk [ran Miindsebetleri, 98; Banaz, Anadolu’'da Ca'ferilik ve Ca'ferfler, 121-128.

13 [smail Safa Ustiin, “Iran”, Tiirkiye Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV. Yayinlari, 2000), 22/403-404.
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Ca‘ferilige ait birtakim anlayislarin Anadolu’ya girisinde ¢alismamiz boyunca
anlatmaya calistigimiz iran ile yapilan siyasi miicadeleler ¢ok énemli bir yer tutmaktadir.
Ancak Ca‘feriligin mezhebi bir kimlik olarak Anadolu’ya girisinde ve {ilkemiz igerisinde
toplumsal bir yapi olarak goriilmeye baslanmasinda asil 6nemli etki, 20. yiizy1l baslarindan
itibaren komsu devletlerden gicerek gelip yerlesen Ca‘feriler sayesinde olmustur. Giiniimiiz
Tiirkiye’sinde Ardahan, Kars ve I1gdir'da yasayan Azerbaycanli $ii/Ca‘ferilerin icerisinde az
sayida Onceden beri yasayan sakinler bulunmakla birlikte bunlarin ¢ogunlugunu iran,
Ermenistan ve Kafkaslardan gocerek gelen Ca‘feriler olusturmaktadir. Anadolu’ya yapilan bu
gocler farkli zaman dilimlerinde daha ¢ok Kuzey Azerbaycan bolgesinden kiiciik siilalelerin
gelmesiyle olmussa da asil 6nemli gécler 93 Harbi olarak da bilinen 1877-78 Osmanli-Rus
Savasl, 1917 Bolsevik ihtilali, 1920 Kuzey Azerbaycan’in Ruslar tarafindan isgali, 1918-25 yillari
arasinda Ermenistan ile yapilan niifus degismeleri ve cok az sayida da olsa 1940’taki ikinci
Diinya Savasi sirasinda gerceklesmistir.'® Bu gocler sonrasinda Anadolu topraklarini yurt
edinen Ca‘feriler Tiirkiye’de ilk olarak Kars ve Arpacay ile Igdir ve Tuzluca bdlgelerine
yerlesmislerdir. Daha sonralar1 ise Tiirkiye'nin diger yorelerine bu bolgelerden yaptiklar:
gdclerle yayilmislardir.'!

Cesitli platformlarda ve televizyon kanallarinda Tiirkiye Ca‘ferilerinin lideri olarak
gosterilen, Azeri bir din adami olan, Selahattin Ozgiindiiz, yaptigi konusmalarinda yukarida
verdigimiz bilgileri dogrulayici mahiyette Tiirkiye’ye go¢ etmek suretiyle geldiklerini, Azeri
Tiirkleri olarak kendilerinin Tiirkiye’yi vatanlar: olarak gérdiiklerini, Anadolu’ya yama gibi
gelip buralarin {izerine oturma niyetlerinin olmadigini dile getirmektedir. Ayrica Ozgiindiiz,
Rus ve Ermeni sultasi altinda olmaktansa bizzat kardesimiz, soydasimiz ve dindasimiz olan
Tiirkiye Tirkleriyle beraber olmayi, Anadolu’da yasamayi, bu tilkenin insanlariyla birlikte

? QOzgiindiiz’in bu konudaki ifadeleri ise

olmay1 tercih ettiklerini ifade etmektedir."
gliniimiizde Tiirkiye’de yasayan Ca‘ferilerin daha ¢ok disaridan gelen gocler yoluyla

Anadolu’ya girdigi goriislimiizii teyit etmektedir.

Ca‘ferilerin Tiirkiye’deki yerlestigi en 6nemli ve en ¢ok niifuslarinin oldugu sehirleri
Igdir ve Kars’tir. Bu ylizden de Igdir ve Kars Tiirkiye'deki Ca‘feriligin veya Ca‘ferilerin adeta
merkez tissti konumundadir. Ca‘ferilik Tiirkiye icerisindeki diger sehirlere bu iki merkezden
yapilan goclerle yayilmistir. Tiirkiye’'de yasayan Ca‘ferilerin diger sehirlere gd¢meden 6nceki
yasadiklar1 bolgeler 1gdir Merkez, Aralik ve Tuzluca ilgeleri, Kars Merkez, Arpagay, Akkaya ve
Taslicay ilgeleridir. Ancak 1970’li yillardan itibaren Tiirkiye’de bas gosteren kdyden kente
gocme olaylar1 Ca‘ferileri de etkilemis, Kars, Ardahan, Igdir, Agri’nin Igdir'a komsu bélgeleri
ile Erzurum sinirlari icerisinde olan Ca‘ferilerden bircok aile Ankara, istanbul, Bursa ve izmir
gibi biiyiik sanayi kentlerine tasinmistir.'” Daha sonralari ise is ve meslek hayatinin getirdigi

10 flyas Uziim, Tiirkiye'de Ca‘ferflik (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1993), 25-27.
141 Banaz, Anadolu’da Ca'ferilik ve Ca‘feriler, 89-105.

142 Banaz, Anadolu’da Ca'ferilik ve Ca'feriler, 88.

13 Mutlu, Caferilik, 80.
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gorev ve tayin sebepleri gibi birtakim sebeplerle Tiirkiye'nin baska bolgelerine de dagilmis ve
oralara da yerlesmislerdir. Ttirkiye’'de gliniimiizde Ca‘feri niifusunun yogun olarak goriildtigii
sehirler ve ilgeler ise Istanbul-Halkali, izmir-Tire, Bursa, Manisa-Turgutlu, Aydin-Soke,
Corum, Kocaeli, Cayirova, Ankara-Kegiéren, Ankara-Sincan ve Kirikkale'dir.'"** Bu yerlesim
yerleri disinda ise Mugla, Aydin, Yalova, Kirikkale, Kirikkale-Liileburgaz, Kayseri, Tokat,
Erzincan, Erzurum, Gilimiishane, Adiyaman, Urfa, Diyarbakir, Gaziantep, Hatay, Elazig,
Malatya, Denizli, Antalya, Adana gibi sehirlerde az sayida da olsa Ca’feriler bulunmaktadir.
isimlerini zikrettigimiz bu illerin hemen hemen hepsinde Ehl-i Beyt biiyiiklerinin ve On iki
imam isimlerinin verildigi Ca‘ferilere ait camiler ve mescidler bulunmaktadir."

SONUC, TARTISMA VE ONERILER

fran cografyasinda bulunan, Siinn{ bir islam anlayisina sahip Erdebil Tekkesi, kurucu
Seyh, Safiyiiddin’den sonra bu ¢izgisini yavas yavas kaybetmis; Hoca Ali dénemi ile birlikte
Siflige meyyal bir hale gelmis, Seyh ibrahim ve Seyh Ciineyd bu siyaseti devam ettirmis, Sah
ismail déneminde de bu anlayis zirveye ulasmustir. Safeviyye Tarikati’'ndaki ismini
zikrettigimiz bu seyhler Azerbaycan ve Anadolu topraklarinda yasayip da 6nceden beri bu
tarikata bagh olan, Ehl-i Beyt’e derin bir sevgi duyan gocebe-yar1 gcebe Tiirkmen obalarin
kendi taraflarina cekmek, siyasi emellerini gerceklestirmek icin imamiyye Siiligi'ndeki baz
inanclar1 iyi bir sekilde kullanmistir. Seyh Ciineyd ve Sah ismail Siilikteki imamet ve mehdilik
anlayislarindan hareketle kendisini bir seyyitmis gibi géstermis ve neticesinde de Anadolu
topraklarinda kendisine ¢ok sayida taraftar toplamay1 bagarmistir.

Anadolu cografyasinda $iilige/Ca‘ferilie ait tezahiirler ilk olarak 15. yiizyilin ikinci
yarist ile 16. yiizyilin basinda Safevilerin yaptiklar1 propagandalar neticesinde goriilmeye
baslanmistir. Anadolu’ya ve burada yasayan Tiirkmen ziimrelerine Siilik asisinin yapilmaya
baslandigi dénem, tam olarak bu donemlerdir. S6zlii ve yazili olmak {izere iki yoldan
gergeklestirilen bu asilama faaliyetlerinin s6zlu tarafi, 6zel olarak yetistirilmis dai ve halife
unvanlariyla anilan Siflik misyonerleri eliyle gerceklestirilmistir. Ustelik bu d4iler, sadece
Anadolu ve Rumeli bolgelerindeki gocebe ve yar1 gocebe gruplar arasinda degil, hemen hemen
her kesim icinde gorev yapmis ve teblig vazifesinde bulunmuslardir. Ancak asil hedeflenen
gruplar, hig stiphesiz gbcebe ve yar1 gécebe ziimreler olmus; Anadolu’da Orta, Dogu ve Giiney
bolgeleri, Rumeli’'de de ozellikle Seyh Bedreddin miintesiplerinin fazlaca bulundugu
Deliorman bolgesi, dailerin 6zellikle calistiklar: baslica yerler olmustur. Yazili propaganda ise
Sah Ismail’in génderdigi kitap ve risalelerle yapilmis; bu risaleler halifeler sayesinde gizlice
Osmanli topraklarina sokulmus ve yukarida séziinii ettigimiz bélgelerde dagitilmistir.

Safevilerin yaptigi Sillik propagandalari sonucunda Osmanli toplumunun hem
Anadolu’daki birlik ve diizeni sarsilmis hem de Ehl-i Stinnet’in din anlayisindan oldukga farkl
olan Imamiyye Siiligine/Ca‘ferilige ait baz1 anlayislar gocebe, yari-gocebe ziimreler tizerinde

14 Uziim, Tiirkiye'de Caferilik, 18.
45 Banaz, “Tiirkiye’de Ca‘feriler”, Tokat Gaziosmanpasa Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6/1 (2018), 33-99.
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goriilmeye baslamistir. Ayrica dogrudan iran’dan gérevlendirilen halifeler vasitasiyla 6zellikle
kirsal kesimde yasayan Anadolu halkinin fran’a gogmeleri saglanmistir. Safeviler Siflik
merkezli yuriittiikleri politikalarla Anadolu’yu ele gecirmek, Osmanli Devletini yikmak ve
Stinniligi ortadan kaldirmak icin her tirli baskiya miiracaat etmisler ve tirli tiirli
haksizliklarla  yiriittiikleri miicadelelerini halklarma bir din miicadelesi olarak
gostermislerdir. Iste bu yiizden de Safeviler Anadolu’daki Tiirkmen gruplarinin yasadigi
bolgeleri propaganda iissii olarak se¢mis ve egemenliklerini biiylitmek icin bu yorelerdeki
insanlari yanlarina alarak bu isin kolayca basarilacagini diisiinmiislerdir.

Ca‘feriligin Anadolu’ya mezhebi kimlik olarak girisinde ve toplumsal bir yap1 olarak
Anadolu’da goriliir hale gelmesindeki en 6nemli sebep hig stiphesiz ki komsu devletlerden 20.
ytizy1l baslarinda Anadolu’ya yapilan goclerdir. Gliniimiizde Tiirkiye yasayan, 1gdir, Kars ve
Ardahan bolgelerindeki Azeri Ca‘ferilerin arasinda ¢ok az sayida eskiden beri orada yasayanlar
vardir. Bunlarin kahir ekseriyeti Kafkaslardan, fran’dan ve Ermenistan’dan go¢ etmek
suretiyle gelen Ca‘ferilerdir. Bu gégler 20. yiizyil sonrasindaki gesitli zamanlarda genellikle
Kuzey Azerbaycan taraflarindan gelen kiiciik siilalelerle baslamis; 1877-78 yillarindaki
Osmanli-Rus Savasi, 1917’deki Bolsevik Thtilali, 1920’de Azerbaycan’in Ruslar tarafindan isgali,
1918-25 yillarindaki Ermenistan ile yapilan niifus degismeleri ve 1940’taki fkinci Diinya Savas
sonrasinda devam etmistir. Bu gocler sonrasinda Anadolu’yu yurt tutan Ca‘feriler ilk olarak
Kars, Arpagay, Igdir ve Tuzluca bolgelerine yerlesmislerdir. Daha sonraki siireglerde ise
Tiirkiye'nin diger bolgelerine cesitli sebeplerle yaptiklar: goclerle dagilmislardir.

Yazarlik Katkis1
Arastirma tek yazarl olarak yiirtittilmustiir.
Herhangi bir kisi veya kurumla ¢ikar catismam yoktur.

Etik Kurul Beyani

Bu calisma, nitel arastirma yontemi cercevesinde, dokiiman analizi teknigi ile
yuriitilmisttir. Bu teknik, belge tarama modeli sayesinde, var olan dokiimanlarin
incelenmesine olanak tanimaktadir. Bu ¢alismada, insanlarla veya hayvanlarla ilgili herhangi
bir etik sorun ortaya ¢ikmamistir. Dolayisiyla, Etik Kurul Onayr alinmasina gerek
duyulmamistur.

ITHAF / DEDICATION / s}

Bu makale, israilin Gazze'deki {iniversitelere, okullara, hastanelere, miilteci
kamplarina, evlere, camilere ve kiliselere diizenledigi vahsi, barbar, insanlik ve hukuk dist
saldirilar1 nedeniyle hayatin1 kaybeden bilim insanlari, 6grenciler, saglik calisanlari, din
adamlari, gazeteciler, bebekler, ¢ocuklar ve masum sivillere ithaf edilmistir. israil'in iki
milyondan fazla Gazzeliyi evlerinden ve topraklarindan siirgiin etmek istemesi insanlik
digidir. srail’in uluslararasi hukuka, insan hak ve hiirriyetlerine aykirilik iceren tiim isgal ve
saldirilar1 sugtur ve bu nedenle yargilanmasi gerekmektedir.
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This article is dedicated to the scientists, students, health workers, religious officials,
journalists, babies, children and innocent civilians who lost their lives as a result of Israel’s
brutal, barbaric, inhumane and illegal attacks on universities, schools, hospitals, refugee
camps, homes, mosques and churches in Gaza. Israel’s attempt to expel more than two million
Gazans from their homes and lands is inhumane. All Israeli occupations and attacks that
violate international law, human rights and freedoms are crimes and therefore Israel must be
prosecuted.

ol sl ity JUb Yy a J1g cmioenally culll Jlmyg doealt J12 8 cplale g OOMally stalall ) dgrge WL oda
Slogy Sladandly oglibly Slasl) Jo fl ] Wgaid 3 A g1 pd g Al g dpim o)) ool oy @Bl 190
2l 0 sdadd (3gde 0 ST pmBy (B e Sl el oy b B B3grht WLSUlg aslgly JiLblg e

Mg ol r 2 Joddl Oglilly S Ay Ol Ggi an BLs Slazed o Sl el lais e BISO) . glus] b ol 98 @Bjliayg
HlLS1E g ot

KAYNAKCA/REFERENCES

Allouche, Adel. Osmanh Safevi iliskileri. cev. Ahmed Emin Dag,. istanbul: Ankara Yaynlar1, 2001.

Akdag, Mustafa. Anadolu'nun Dirlik ve Diizenlik Kavgasi- Celdli Isyanlari. Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari,
20009.

Alu Kasifu’l-Gita, Muhammed Hiiseyin. Ca‘feri Mezhebi ve Esaslari, cev. Abdulbaki Gélpinarli. istanbul,
1966.

Andrews, Peter Alford. Tiirkiye'de Etnik Gruplar. Terc. Mustafa Kopiisoglu. istanbul, 1992.

Ar1, Yilmaz. Degisim Siirecinde Alevilikte Dini Otorite Adiyaman Dedeleri Ornedi. Ankara: Berikan Yayinevi,
2020.

Asikpasazade, Ahmed. Tevdrih-i Ali Osman’dan Asikpasa Tarihi. 3. Cilt. istanbul: Matbaa-1 Amire, 1332.

Balcioglu, Tahir Harimi. Tiirkler Arasinda Siilik Cereyanlari. Haz. Ali Birbiger. istanbul: Bilge Sanat
Yayinlari, 2017.

Banaz, Saban. Anadolu’da Ca'ferilik ve Ca‘feriler Corum Ehl-i Beyt Vakfi Ornegi. Ankara: Soncag Yayinlari,
2020.

Banaz, Saban. “Safevi Etkisi Oncesinde Anadolu’da Ca‘ferilik”. Tokat Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 6/1 (2018), 63-92.

Banaz, Saban. “Tiirkiye’de Ca‘feriler”. Tokat Gaziosmanpasa Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6/1
(2018), 29-62.

Banaz, Saban. “Corumlu Ca‘ferilesmis Alevilerin Ca‘ferilesme Siirecleri ve Temel Inang Esaslari”. Tiirk
Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirmalari Dergisi, 95 (Giiz 2020), 169-198.

Birdogan, Nejat. Sah Ismail Hatdi. Istanbul: Kaynak Yayinlari, 2001.

Bitlis?, Idris-i. Selim Sah-name. Haz. Hicibi Kirlangi¢. Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 2001.

Browne, Edvard Granwille. A literary History Of Persia. 3. Cilt. Cambridge: Cambridge University Press,
1951.

Celenk, Mehmet. fran’da Siiligin Seyri. Bursa: Emin Yayinlari, 2013.

Dalkiran, Sayin. fbn-i Kemal ve Diisiince Tarihimiz, istanbul: Osav Yayinlari, 1997.

Dalkiran, Sayin. Ahmet Feyzi Corimi’nin El- Feyz'ur-Rabbanisi Isiginda Osmanli Devleti'nde Ehl-i Siinnet’in Sii
Akidesine Tenkitleri, Istanbul: Osmanli Arastirmalar1 Vakfi Yayinlari, 2000.

Uluslararasi Dorlion Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi (DASAD) 2/1 (Haziran 2024)
International Journal of Dorlion Academic Social Research (ITODASOR) 2/1 (June 2024)




Ca'feriligin Anadolu’ya Girisi 73

Dehlevi, Sah Abdii’l Aziz. Muhtasaru’l-Tuhfeti'l-lsndaseriyye. Gev. Mahmud Siikrii Al{si. Istanbul: Hakikat
Kitabevi, 1992.

Efendiyev, Oqtay. Azerbaycan Safaviler Dovleti. Bakii: Azerbaycan Dévlet Nesriyyati, 1993.

Ekinci, Mustafa. Anadolu Aleviliginin Tarihsel Arka Plan. istanbul: Beyan Yayinlari, 2010.

Ekinci, Mustafa. Sah Ismail ve Inang Diinyast, Istanbul: Beyan Yayinlari, 2009.

Erdebili, Seyh Safiyeddin ishak ibni Cebrail. Makaldt (Seyh Safi Buyrugu). Haz. Sénmez Kutlu-Nizamettin
Parlak. istanbul: Horasan Yayinlari, 2008.

Ergun, S. Niizhet. Bektdsi $dirleri ve Nefesleri. Istanbul, Colpan Kitap Yayinlari, 1955.

Erkan, Umit. 16. Yiizyilda Osmanli’da Kizilbas Ayaklanmalari. Ankara: Arastirma Yayinlari, 2016.

Figlali, Ethem Ruhi. imdmiyye Siast. istanbul: Agag Kitabevi Yayinlari, 2008.

Golpinarli, Abdiilbaki. Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik. istanbul: Derin Yayinlari, 2011.

Golpinarli, Abdiilbaki. Tiirkiye’de Mezhepler ve Tarikatlar. istanbul: Inkilap Kitabevi, 1985.

Golpinarli, Abdiilbaki. Kdsif’il-Gitd. istanbul: Bi‘sat Yayinlari, 3. Baski, 1977.

Giindiiz, Tufan. “Safeviler”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 35/451-457. Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi1 Yaynlari, 2008.

Giindiiz, Tufan. Son Kizilbas Sah Ismail. istanbul, 2010.

Hakyemez, Cemil. Osmanli-iran Iliskileri ve Siinni-Sii ttifaki. istanbul: Kitap Yayinevi, 2. Baski, 2016.

Hasluck, Frederick William. Sultanlar Zamaninda Hristiyanlik ve Islam. Gev. Timugin Binder. istanbul:
Ayrint1 Yaynlari, 2013.

Hinz, Walter. Uzun Hasan ve Seyh Ciineyd. ¢ev. Tevfik Biyikoglu, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari,
1992.

Hodgson, Mashall. [slamin Seriiveni. cev. Birol Getinkaya. 3. Cilt. istanbul, 1995.

fbrahim Efendi, Pegevi. Pecevi Tarihi. Haz. Bekir Sitki Baykal. Ankara: Kiiltiir Balkanlig1 Yayinlari, 1992.

Karadeniz, Yilmaz. fran’da Sémiirgecilik Miicadelesi ve Kacar Hanedani. Istanbul: Bakis Yayinlari, 2006.

Karaman, Hayreddin. “Caferiyye”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 7/4-10. Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 1993.

Kevserant, Vecihi. Osmanli ve Safevilerde Din-Devlet iliskisi. Cev. Muhlis Canyiirek. Istanbul, Yeni Zamanlar
Yayinlari, 1992.

Kaplan, Dogan. Safeviler ve Kizilbaslik. Ankara: Gece Kitaplig1 Yayinlari, 2014.

Kiitiikoglu, Bekir. Osmanli-fran Siydsi Miinasebetleri 1578-1590. Istanbul: Fetih Cemiyeti Yayinlari, 1993.

Kutlu, S6zmez. Alevilik-Bektdsilik Yazilari, Aleviligin Yazih Kaynaklari. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2008.

Kili¢, Remzi. Kanuni Devri Osmanli-fran Miindsebetleri. istanbul: 1Q Kiiltiir Sanat Yayinlari, 2006.

Kogu, Ekrem Resat. Osmanli Muahedeleri ve Kapitiilosyonlar. istanbul: Muallim Ahmet Halit Kitaphanesi,
1934.

Képriilii, M. Fuad. Anadolu’da Isldmiyet. Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2005.

Mantran, Robert. Osmanli Imparatorlugu Tarihi, Gev. Server Tanilli, c. 2, istanbul: Alkim Yayinlari, 2007.

Melikoff, Irene. Uyur idik Uyardilar (Alevilik Bektdsilik Arastirmalart). istanbul: Demos Yayinlari, 2011.

Momen, Moojan. An Introduction to Shi’i Islam. London: Yale University Press, 1985.

Muhammedoglu, Aliev Saleh. “Erdebil”. Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi. 11/276-277. istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1995.

Mutlu, ismail. Tarihte ve Giiniimiizde Caferilik. istanbul: Mutlu Yayincilik, 1995.

Muzaffer, Muhammed Hiiseyin. Tdrihii’s-Sia. Necef: Haydariyye Yayinalri, 1985.

Uluslararasi Dorlion Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi (DASAD) 2/1 (Haziran 2024)
International Journal of Dorlion Academic Social Research (ITODASOR) 2/1 (June 2024)




74 Saban Banaz

Newmar, Andrew J. “Safavid Iran”, Rebirth of a Persian Emprie, London: I.B. Tauris Publishers, 2006.

Nur, Riza. Tiirk Tarihi, Haz. Emin Kilig, c. 5, Istanbul: Toker Yayinlari, 1979.

Nuri Pasa, Mustafa “Netayicii’l-Vukuat” Kurumlart ve Orgiitleriyle Osmanl Tarihi. Sad. Neset Cagatay.
Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1992.

Rengber, Fevzi. “Sinop’ta Tiirk-fslam Medeniyetinin Sembol ismi: Sari Saltuk (Saltuk et-Tiirki)”.
Uluslararasi Dorlion Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi (DASAD) 1/1 (2023), 48-57.

Saray, Mehmet. Tiirk fran Miindsebetlerinde Sifligin Rolii. Ankara: Tiirk Kiiltiirii Arastirma Enstitiisii
Yayinlari, 1990.

Savory, R. M. Iran Under the Safavids. Cambridge: Cambridge University Press, 1980.

Séylemez, Faruk. “Anadolu’da Sahte Sah ismail isyam”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi
(2004), 17/2, 70-85.

Stimer, Faruk. Safevi Devleti'nin Kurulusu ve Gelismesinde Anadolu Tiirklerinin Rolii. Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Basimevi, 1999.

Siimer, Faruk. “Avsar”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 4/160-164. istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1991.

Siimer, Faruk. “Afsarlilar”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 4/164-166. istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1991.

Siimer, Faruk. “Kacarlar”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 24/51-53. istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1991.

Salih Muhammedoglu, Aliyev. “Erdebil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 11/276-277. istanbul:
Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1995.

Sabani, Riza. “Efsariye ve Zendiye Dénemlerinde iran-Osmanli iliskileri”, Tarihten Giiniimiize Tiirk fran
Iliskileri Sempozyumu, istanbul: Ilmi Nesriyat, 1993.

Sirézi, Abdiilkerim Ali. Tarih-i Zendiye. Tahran, 1365.

Ocak, Ahmet Yasar. Yenicaglar Anadolu’sunda Islam’in Ayak Izleri Osmanli Dénemi. Istanbul: Kitap Yayinevi,
2011.

Ocak, Ahmet Yasar. Babailer Isyam AleviliGin Tarihsel Altyapisi. Istanbul: Dergéh Yayinlari, 2011.

Ocak, Ahmet Yasar. Ortacaglar Anadolu’sunda Islim’in Ayak Izleri Selguklu Dénemi. istanbul: Kitap Yayinevi,
2010.

Ongoren, Resat. “Stinni Bir Tarikattan Sif Bir Devlete: Safaviyye Tarikat1 ve iran Safevi Devleti”. Bilgi ve
Hikmet Dergisi. 11/1, (1999), 83-99.

Teber, Omer Faruk. Bektdsi Erkdnndmelerinde Mezhebi Unsurlar. Ankara: Aktif Yayinlari,2008.

Oz, Mustafa. Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sozliigii. Istanbul: Ensar Nesriyat, 2012.

Ozdek, Refik. Tiirklerin Altin Kitabu, c. 3, Istanbul: Terciiman Yaynlari, 1990.

Oztuna, Yilmaz. Biiyiik Tiirkiye Tarihi, c.11, istanbul: Hayat Yaynlar1, 1967.

Tuncel, Metin. “Igdir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi 19/79-80. istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1999.

Uyar, Mazlum. $if Ulemanin Otoritesinin Temelleri. Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2004.

Uzuncarsily, ismail Hakki. Osmanli Tarihi, c. 2, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu. Basimevi, 1998.

Ustiin, Ismail Safa. “Iran”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 22/400-404. istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakf1 Yayinlari, 200.

Uziim, ilyas. “Hiisniyye”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. c. 19/34-34. istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1999.

Uluslararasi Dorlion Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi (DASAD) 2/1 (Haziran 2024)
International Journal of Dorlion Academic Social Research (ITODASOR) 2/1 (June 2024)




Ca'feriligin Anadolu’ya Girisi 75

Uziim, ilyas. “Tiirkiye'de Caferilik”. Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 1993.

Yeler, Abdiilkadir. “Institutionalization Of Ja'ferism As a Modern Identity in Turkey”. Tiirk Kiiltiirii ve
Haci Bektas Veli Arastirmalart Dergisi (2019),92/ 207-220.

Yeler, Abdiilkadir. “Shi’ism in Tiirkey: A Comparison of the Alevis and the Ja'feris”. Tiirk Kiiltiirii ve Hact
Bektas Veli Arastirmalari Dergisi. (2010), 3/331-340.

Uluslararasi Dorlion Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi (DASAD) 2/1 (Haziran 2024)
International Journal of Dorlion Academic Social Research (ITODASOR) 2/1 (June 2024)




DOI: https://doi.org/10.5281/zenodo.11491788

Ceviri Makalesi /
Translation Article

Makale Gelis Tarihi /
Article Arrival Date
11.05.2024

Makale Kabul Tarihi /
Article Accepted Date
05.06.2024

Makale Yayn Tarihi /

Article Publication Date
30.06.2024

Dorlion Journal

Assoc. Prof. Dr. Yilmaz An
ESOGU Faculty of Divinity, Eskisehir.

yilmaz.ari@ogu.edu.tr

ORCID ID
https://orcid.org/0000-0003-4529-7162

Translated by:
Faris Hocaoglu
Turkish Ministry of National Education.

hocaoglufaris@gmail.com

ORCID ID
https://orcid.org/0000-0002-7271-8420

SCREENED BY

+/ iThenticate:

Professional Plagiarism Prevention

*This study is translation of the article titled
"Toplumsal Degisim ve Din” published by
Yilmaz Ar1in 2020 in the 5/16 issue of Asya
Studies Journal on pages 131-142.

A
r
. ]
D A4S AD

2980-2806

Dorlion Journal

Academic Social Studies / Akademik Sosyal Arastirmalar

Vol./Cilt: 2 / Issue/Say1: 2, June/Haziran 2024, pp./ss. 76-95.

Social Change and Religion*

Toplumsal Degisim ve Din

Abstract

Change is an inevitable fact of all communities and all institutions that
make up societies. Religion as a social organization that brings social orders into
being and keeps them together is anything but a section and a crucial factor of social
change. A change event that may occur in an existing part of the social structure
may eventually affect almost all the infrastructures in the existing structure system.
Alongside with the modernism (before and after); It's obviously true that a rapid and
effective change process is experienced in almost every field in all societies affected
by the process. In the functioning of the aforementioned process, religious
perceptions and tendencies gradually change in this phenomenon, as well.. As it is
known, important events that occur in social systems can cause sudden and surprise
needs and a number of problems aimed at meeting these needs, and these emerging
problems affect almost all institutions, including religion, and force themselves to
adapt to change. The institution of religion, which is an important element of the
social order, is almost in contact with the whole of this system. Religion is accepted
as an effective system that performs absolute functions that are important for the
ongoing social order. The reflection of some goals and needs of the social order is
seen in the functions of the phenomenon of religion and in the structures it creates
in order to fulfill these functions. The purpose of this study is to understand the
complex relationship between religion and change. For this purpose, first of all,
conceptual analyzes were made and the subject of social change was examined.
Then, the functions of the phenomenon of religion in the process of social change
have been discussed. Thus, this study is important in terms of defining social
change, religion and change phenomenon and determining what they are.

Keywords: Sociology of Religion, Change, Transformation, Social Change,
Religion, Religious Change

0z

Degisim, bittin topluluklarin ve toplumlart olusturan biitiin kurumlarin kaginilmaz
bir gercegidir. Din kurumu da toplumlar: viicuda getiren ve bir arada tutan bir sosyal kurum
olarak; toplumsal degismenin hem bir parcast hem de temel bir etkeni pozisyonundadir.
Toplumsal yap: ierisinde mevcut bir kesimde meydana gelmesi olast bir degisme olayi, en
sonunda mevcut yapt sistemi icerisinde bulunan hemen hemen tiim alt yapilart da etkilemesi
s6z konusu olabilmektedir. Modernizm siireci (6ncesi ve sonrasi) ile beraber; siirecten
etkilenen tiim toplumlarda hemen hemen her alanda hizli ve etkili bir degisme siirecinin
yasandigi bilinen bir gercektir. Anilan siirecin isleyisi icerisinde de dinsel algilayis ve egilimler
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de bu vetire icerisinde tedricen degisime ugramaktadir. Toplumsal sistemlerde meydana gelen 6nemli

hadiseler, bilindigi lizere ani ve siirpriz ihtiyaglara ve bu ihtiyaclarin giderilmesine matuf bir takim

problemlere sebep olabilmekte, ortaya ¢ikan bu problemler din ddhil neredeyse biitiin kurumlara

dokunarak, kendilerini degisime adapte olmaya zorlamaktadir. Toplumsal diizenin 6nemli bir 6gesi olan

din kurumu da neredeyse bu sistemin biitiiniiyle irtibat halindedir. Din; devam edegelen sosyal nizam icin

dnem arz eden mutlak fonksiyonlari icra eden etkin bir sistem olarak kabul gérmektedir. Toplumsal

diizenin kimi gaye ve ihtiyaclarimin yansimasy; din olgusunun gérdiigii fonksiyonlara ve bu fonksiyonlart

yerine getirmek adina meydana getirdigi yapilarda goriinmektedir. Bu ¢alisma, toplumsal degisim, din ve

degisim olgularim tamumlama ve ne’liGini saptama adina énemlidir. Kavramsal ¢oziimlemelerden sonra

din ve degisim arasindaki kompleks miinasebeti anlamaya yénelik ¢calismada evvela toplumsal degisim

konusu irdelendikten sonra din olgusunun toplumsal degisim siirecindeki islevleri tartisilmaktadur.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Degisim, Déniistim, Toplumsal Degisim, Din, Dinsel Degisim

1. INTRODUCTION

Numerous systematic scientific research carried out on the social universe until now
show that almost all human societies have been subjected to some kind of change in relation
to various and multifaceted factors (Giinay, 1999; Turhan, 1969). As is known, society is a
structure and a social system consisting of social phenomena or social institutions. At the
same time, this system consists of a network of social relations whose content and norms are
determined by social institutions and structures (Bilgiseven, 1995). In almost all societies
during the historical development process, some changes and transformations in social and
cultural content can occur through contact with different religions, cultures and civilisations
(Sinanoglu, 2008). What is meant to be indicated by these social and cultural changes and
transformations are the changes that occur and are observed in the structure, religion and

culture of a community (Bottomore, 1977).

The desire to understand social change is one of the factors that have paved the way
for the emergence of the science of sociology (Sentiirk, 2014). In particular, the processes of
social change and transformation that occurred and continued to accelerate after the
Industrial Revolution have attracted the attention of social scientists (Freyer, 1963). All these
processes and events have led them to investigate the causes and consequences of social
change and their effects on social life and structures. Some important events that occur in
social orders cause the emergence of urgent needs and a series of problems to meet these
needs (Erol, 2011), and these problems affect almost all social institutions, including religion,
and lead them to a climate of change. Religion, which functions as an important part of social
structures, is in contact with the entire social order.

Religion is a basic divine system that performs certain functions within the social
order. The needs, aims and objectives of the social order are reflected in some functions put
forward in the religious dimension and in the structures created to perform these functions.
In the structure of (almost) every society living in the world arena, it is known that there is a
religious belief system associated with the divine and the existence of a structural system
with strict adherents of this system. In this respect, religion is a reality that has a universal
format and is related to the structure of the societies in which it takes place (Aksu, 2005). In
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dynamic societies, the main function of religion is to ensure what the socio-religious and
cultural heritage is and what is expected from individuals, as well as the transfer of this
important heritage to new generations in accordance with the original (as far as it is
influenced by all vital forms and in all its articulated forms). On the other hand, from a
functional point of view, it is a fact that in communities subjected to change, religion not only
transmits the socio-religious and cultural heritage to new generations, but also prepares the
target generations for possible changes and transformations.' In this respect, the relationship
between religion and social structure is a socio-religious reality that is subject to sociology
(since it is the manifestation of religion in social life).

Due to this reality, it can be said that there is a complex relationship between social
change and the phenomenon of religion. This relationship is shaped within the framework of
an interaction that takes place on a social or individual basis. In addition, due to the rapid
occurrence of social phenomena in recent centuries, a more intricate picture is observed day
by day. However, it can be said that religion has undertaken two separate and almost
contradictory tasks such as preserving and maintaining socio-religious and cultural values
and contributing to the changes and transformations that have taken place and are likely to
take place. From this point of view, it is seen that the complex picture is gradually increasing.
On the one hand, ensuring the transfer of the heritage created by religious culture and some
important features acquired through the use of religious knowledge to the next generations,
and on the other hand, ensuring the adaptation of religious education and life processes to
the changes experienced are among the main problems that religious changes are exposed to
from a social point of view.

Social change is a general social phenomenon that almost everyone feels in one way
or another. For example, our elders, who are older than us in terms of age, refer to some
social and religious values that have changed and transformed (and, according to them,
degenerated) by comparing their childhood and youth periods with the present day. Mostly,
the longing for past experiences is expressed in these sentences. The younger generation,
who are the representatives of the next generation, learn about the adventure of change from
the complaints of the older generation, who are the representatives of the previous
generation. Clichéd expressions of lamentation such as "Oh where are those old Ramadan's;
oh where are those old holidays!" etc., which inform us about the existence, direction and
speed of the alleged change event, provide us with clues that lead us to satisfactory
information on this subject (Yilmaz, 2019). From a scientific point of view, the effort to "have
a permanent idea about the existence of a change" based on such discourses and reproaches
will be insufficient. The change experienced and the transformation process brought about by
this change must be investigated, questioned, systematically and methodically examined on a
scientific plane. With a study to be conducted in this way, it will be more accurate to make

! For more information see: Yilmaz ARI, “Din Ve Otorite Kavramlar1 Baglaminda Siinnilikte Dini Otorite”, flahiyat Alaninda

Arastirma ve Degerlendirmeler, ed. Fevzi Rengber, Yilmaz Ar1 vd., (Ankara: Gece Kitaplig1, 2021), 163-188.
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predictions, observations and criticisms of the social traces and reflections of the change
experienced/exposed to. In the last two centuries, the processes that have accelerated social
change have continued to increase (Kirman 2004). As one of the most important main
elements of social life, the institution of religion is also affected by these rapid social change
processes. In this respect, it is important to analyse the traces of social change and the
religious-social change it brings with it (even if it is a process of mutual interaction).

Ethical Declaration: I declare that this study is a translation and that it is among the
studies that do not require ethics committee permission and that I have all the necessary
permissions to publish translation.

2. SOCIAL CHANGE

Life and society are in a constant state of change. Heraclitus' statement that "no man
ever steps in the same river twice" and the phrase "there is nothing permanent except
change" reveal a presupposition that change has taken place inevitably and will continue to
take place (Vergin, 1993; Hilav, 1993).

Change refers to the transition of a phenomenon, object or organism from one state
to a new and different state. It is a very difficult situation to keep and maintain the current
situation as this situation means being static. The preservation and sustainability of such a
static feature within the concept of time does not seem possible (Giinay, 2011) because the
fact of change shows its inevitable effect on beings. In this context, change has palpable,
dynamic and visible effects on individual and social basis (Arslantiirk and Amman, 2001). It is
not possible to talk about an entity that is not affected by change and a society without
change (Dénmezer, 1982).

Social change refers to the process of transition from existing situations to a
completely different and new situation in social structures and relations, especially the
institutions and organisations that make up societies (Bird, 2017). Social change is a collective
phenomenon that is impersonal, affected by the modes and conditions of social life with a
universal logic, and takes place within the common living space (Okumus, 2012). In a broad
sense, the concept of social change is used to describe the changes that occur in social
relations and the changes occurring in the social structure in a special sense (Kirman, 2011).
Scientists engaged in the science of sociology are interested not only in the processes taking
place around the concept of structure, but also in changes affecting behaviours, norms,
values, cultural meanings (Yesilmen, 2020) and social relations (Subasi, 2014).

Social change, in Rocher's words, "consists of observable and controllable
transformations in short periods of time" (Rocher, 1968). From this point of view, social
change is a change that can be traced and observed in the structures of societies. Social
change also has physical and social boundaries. In other words, it is possible to observe and
analyse social change in a geographical area or in a socio-cultural framework. This
emphasises the two main elements of change that are based on social life in a particular place
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and specific to that place. Village, town and city constitute the physical structure elements of
social change. Social groups, social relations or existing mobile transitions in social strata,
which cause population mobility, organise social life itself in the socio-cultural sense.

At the centre of social change is the human being. Humans are the beings that can
both affect and be affected in every event that has social characteristics. Therefore, human is
the most important part of social change (Okumus, 2012). Undoubtedly, this change cannot be
completely limited to the human element. As change is a process that starts and continues to
develop, the concept of time is a second and important element of change. Sociologist
Rocher's definition of social change as "transformations that can be controlled and observed
in short time intervals" draws attention to the time dimension (Rocher, 1968). In addition to
these two important elements, considering the fact that there is a geography (physical
environment) where every change takes place, the dimension of 'space' where the change
takes place gains importance as a third element. In the words of sociologist of religion
Celaleddin Celik: "Generally, social change is handled in a certain process accompanied by
differentiations occurring in social, cultural and spatial dimensions" (Celik, 2011). Therefore,
we can say that human, time and space come to the fore as the three main elements of
change. It is possible to classify the basic codes of social change as follows:

v" The main factor in social change is the change of structure.
v" Social change necessarily finds an explanation in a certain period or time.

v Continuity is essential in every social change. In other words, observable
transformations are continuous (Dogan, 2007).

As the concept of change does not involve a differentiation in terms of value
judgements such as good or bad, it differs from the concepts of development and progress,
which indicate a conscious effort. Depending on this feature, it can be said that social change
can be fulfilled forward or backward (Bilgiseven, 1968). In the light of these data, it is possible
to define social change as follows: It is a process that affects the structure or functioning of
social life in a way that is not temporary and superficial, changes the course of history and
includes every observable transformation in its period.

3. CHARACTERISTICS OF SOCIAL CHANGE

Although changing the opinion, thought, attitude or perception of an individual,
association, group is not considered a complete social change, in order for a social change to
be in question, all these opinions, thoughts, attitudes mentioned must spread to a wider social
arena and must be accepted by an environment close to the general society (Ozgiiven, 2012).
So what are the characteristics of a social change event? To summarise briefly, it is possible to
say the following:

v" Social change is a structural phenomenon (Ulken, 1989).

v' There is no society/community that does not experience social change.
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v" The speed and direction of social change are not always the same. It can be forward-
backward as well as fast-slow.

v Social change is an objective concept that does not contain value judgements and
opinions such as good-bad-beautiful-ugly, etc.

Social change is a process of change based on a long-term period (Ozgiiven, 2012).
A change occurring in an institutional structure can also affect other structures.

A change in a society can be spontaneous or forced.

AN N

The speed of social change occurring in the concrete structures of the social order is
higher than the changes occurring in the abstract-spiritual structures.

v' Changes and transformations that are attempted to be implemented before the social
structures are ready for change can lead to social crisis in social structures.

v" Social change according to Marx: It will emerge as a kind of conflict between classes
(Erkal, 2012).

v" Social change is a continuous process of change. These class changes, rather than
being artificial and finite, arouse the belief of continuity and popularise this idea.

v" Social change is a collective event process that necessarily affects the society or a
large part of the society (Dogan, 2011).

4. SOCIAL CHANGE AND RELIGION

What is meant by social change is actually the changes that occur in the existing
structure and functioning of the basic institutions that make up the social structure, which
are visible and whose effects are clearly felt. Social structures formed by social institutions
are not independent of each other. Existing institutions actively maintain their existence in
social life in an indirect/indirect relationship with each other. In this context, the social
change event, no matter in which institution it starts, will somehow have an impact on all
existing structures that are not independent from each other and are somehow in social

relations.

Religion is one of the most important institutions that constitute the social structure.
The phenomenon of religion, which has strong social relations with other institutions and
whose influence can be felt, can be both the main factor and the object of this mutual change
process due to the social relationship(s) it has established with other institutions (Akyiiz &
Capcioglu, 2008). Prominent sociologists of religion such as M. Weber, J. Wach, G. Mensching,
E. Troeltsch, G. Le Bras, who made sociological approaches with systematic, historical and
comparative perspectives, focused on the examination of social change and religion relations.
Especially after World War I, the rapid social changes that societies have been exposed to and
the reflections of the changes in religious life have led sociologists of religion to address the
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relations of religion with the phenomenon of social change and to analyse and interpret the
interaction that occurs in this process.

Today, the main axis of the effective and rapid social changes occurring in the
relations of modern societies with the reality of religion is the effect of secularisation. In the
case of Turkish society, these effects have a profound impact on almost all the areas of socio-
religious life of societies in transition from community-style social relations to society-style
social relations, or among modernisation efforts, between tradition and modernity. It can be
said that these deep traces and effects cause some conflicts, contradictions and crises in such
societies (Giinay, 2011). At this point, religion and its relations with social change appear as an
significant phenomenon (Okumus, 2009).

As a result of the existence of an absolute relationship between social change and
religion (Bird, 2017), it becomes clear that religion has effects that slow down, prevent or
reinforce social change. It is known that religion has been influencing and guiding societies
since ancient times and has assumed many positive or negative roles in change processes. In
these aspects, the phenomenon of religion is a power that changes or transforms when social
conditions become suitable (Okumus, 2009). The relationship between religion and social
change is reciprocal. This is because sometimes religion is an influential element in social
changes while sometimes society can be the main actor of religious changes. In this respect,
in order to fully understand religion or social changes, it is necessary to comprehend the
mutual relations between these two factors and their social dimensions. The degree of this
relationship and the direction of its development depend on several factors.

5. SOCIAL CHANGE AND CHANGE IN RELIGION

It is a possible sociological reality that change in social institutions and areas occur in
some way (Sahin & Alpay, 2019). It is another possible reality that the institution of religion,
which is one of the social institutions and socio-spiritual phenomena, is also subject to social
and cultural transformation and change (Toker, 2009). Individuals change, values change,
societies change, events change and, of course, phenomena also take their share from the
change process (Ozgiiven, 2012) that exists in the fabric of social reality. Religion is a social
phenomenon and is not independent from society. There is always a mutual interaction
between religion and society. As Unver Giinay said: "Likewise, religion, as a social event, will
inevitably be affected by social events and changes occurring in society" (Giinay, 2011). Based
on all these realities, the occurrence of a change in the religious structure appears as an
inevitable situation or expectation.

Apart from the fact that the phenomenon of religion is affected positively or
negatively by social change, what is important here is that the institution of religion, in the
face of differentiated social situations and new needs and expectations emerging in the
society in the course of the process, has renewed its essence and format and emerged into the
flow of social life with a newer understanding, interpretation and, in fact, a new exit and
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solution proposal, etc. Here, although not directly, the existence of an indirect effect of social
change on religion is noticeable. Buddhism, which is one of the religions that can be
exemplified in this regard, has found the opportunity to spread beyond the borders of India,
the social ground where it emerged, and has found the opportunity to spread to other
geographies and has interacted with various values, cultures and belief forms in new places
where it has spread and adapted them to themselves. In addition, Buddhist phenomena such
as Zen Buddhism, Lamaism and Chinese Buddhism have emerged (Giinay, 2011). For example,
Chinese Buddhist missionaries explained Buddhism to the local Chinese people and achieved
success in this endeavour, thus creating a religious structure in which Taoism, one of the local
belief elements, and Buddhism transmitted by the missionaries were kept alive in the same
pot (Arslan, 2018).

A religious change that takes place together with social change may also have effects
on the religious legal system. Although it is a field determined by the original sources of
religion, it is possible that some religious provisions may change according to the developing
environment and diversifying conditions (Sargin, 2003). With the process of change, religions
may also enter into a tendency and process of making a series of voluntary innovations in
their legal structure. After all, it is not possible to regulate the problems that may arise from
the complex social life and social relations that are likely to be experienced in the future with
the rules of law that are static and closed to change (Tunaya, 1975). Thus, in the process of
change, religion revises itself in an institutional sense and renews and changes some of its
legal or religious rules and principles. Moreover, this process of change and transformation
brings a "dimension of flexibility" to the religious field in a way that can respond to
innovation, mobility and social needs.

6. RELIGION AS AN ELEMENT THAT SLOWS DOWN SOCIAL CHANGE

When examining the relationship between social change and religion, it is seen that
the element of religion shows a more patronising and traditionalist attitude towards social
change (Bird, 2017). It can be said that the element of religion, which functions more as a
function that slows down, brakes or endeavours to prevent social change (Vergin 1985), helps
to preserve the existing structures against the phenomenon of change with this particular
feature (Mardin, 1992). In this way, it can be said that religions take on the character of a kind
of stabilising unit and perform a function that protects the existing social and religious
stability. In this respect, the existence of religion is the most important element of stability
for public life. In this respect, we can mention the continuity of a socio-religious life stabilised
by the phenomenon of religion in social life.

The fact that religions slow down social change stems from the function of religious
essence and content to integrate the society. As Berger states;

"every people has other tendencies, aspirations and perspectives, which are often in conflict with one
another. Despite all these differences, the emergence of an integrative order such as the phenomenon
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of religion makes one wonder. This situation shows that religious relations are the strongest among the
ties that enable societies to stay together and bring about solidarity with a common sense of belonging,
disregarding individual changes" (Berger 1999, 82).

Social structures and the institutions that constitute them generally develop a kind
of resistance to change in a mode characterised by an instinct to protect themselves. It can be
said that the phenomenon of religion also tries to prevent the processes of change in general
or to slow down the pace of this process. The fact that the phenomenon of religion exhibits
intricate features with cultural dynamics, as well as the fact that it often exhibits features that
cannot be separated from each other, strengthens the resistance to the process of social
change. Despite everything, social change is not completely prevented. After a certain point,
the reaction and resistance to change begins to break down in the light of this fact. Desired
concessions are started to be taken from the society based on the desire for change. If it is
needed to list the religious factors that slow down the process of change, it would be possible
to say the following:

v' The presupposition that the religious texts contained in the holy books are divine and
unchangeable. Acceptance of new and universal interpretations.

v' In cases where religious references are the main source of the legitimacy of the belief
or practice in the area where change is desired, the wishes and acts of change are
either prevented or prevent the change from being felt quickly and thus slow down
the process. For example; as in the issue of "Qurayshism of the Caliphate".

v' Belief in the Hereafter, Fate and Destiny: Such belief patterns, which are present in
religions, can be seen as the main obstacles that have a slowing effect on change.
Individuals and societies with such beliefs may show a passive attitude in the face of
change and do not show a positive approach towards change by taking shelter under
the wings of providence.

v As in the case of Hinduism, religions that contain features similar to the "Caste
System" are sources of great resistance that slow down change.

Material or spiritual fulfilment from religion slows down change.

Deterrent punitive measures taken by religious authorities to preserve religion:
Punishments such as hadd, killing, etc. For example, a person who apostatises is killed
in order not to set an example.

Fear of eternal punishment.

The introverted and closed attitude of national religions such as Judaism is a situation
that slows down the element of change considerably.
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v' In the West, religion and adherence to religious practices have been the most
dominant element of transition and change in preventing, delaying or ensuring the
transition to democracy.

As can be seen, religions and the culture of religious life formed accordingly are
institutions that generally resist change and slow down the process of change after they have
established their own systems.

7. RELIGION AS AN ELEMENT THAT ACCELERATES SOCIAL CHANGE

Through meaning they add to human life and the excitement they create in
individuals or communities, we can say that religions are an active element of a possible
change process in the formation times when they acquire their first followers or in the
process of opening up to a new centre/area (‘communiqué' / 'hijra') and the desire to spread
in this arena. As seen in the rapid spread adventure of Islam, which is accepted as one of the
divine religions, what triggered the change in the arena of religious and socio-cultural life in
the Arab society, which was the addressee of change, was the new religion that was attractive
with its exciting message.

When the message proclaimed by new religions is accepted by the individuals who
make up the society, the change usually takes place with the rejection of the customs,
traditions and practices of the old beliefs that the religion considers superstitious, the denial
and destruction of the old structures and symbols of belief (such as idols) existing in some
religions, but at the same time with the continuation of some customs, traditions, practices,
symbols and structures that are compatible with the divine religious message, ensuring the
continuity of the new religious belief with the adaptation of the people to the new religious
belief and the acceptance of the change process. The new religion, which deals with
humanity, allows the continuity of the old religion(s) by accepting some features and
practices that it thinks will adapt to its own structure from the characteristics of the old
religion(s). Sometimes it blends some old forms of religious beliefs and various practices
shaped in the cultural harmony of this belief in its own belief pot, transforming them and
allowing them to continue in this way. In cases where transformation cannot be achieved, by
completely eliminating the belief patterns and religious-cultural practices of the existing
structure, the new religion builds magnificent institutions of change in their place and
positions them in place of the old(s). In any case, we can say that the new religion continues
its movement of change rapidly by dictating/accepting its own codes in almost every aspect
of life. It is possible to briefly list the issues that accelerate the change process and have an
impact on it as follows:

v" Religions can be the driving force of religious change. The mysterious structure of the
new religious teachings and arguments offered to individuals by the new religion, the
mystical reward-punishment system such as Heaven and Hell, and religious
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arguments that caress the rebellious spirit of change such as the rejection of tradition
stand out as a driving factor especially in the young generation.

The perception/expectation of a new prophet expected in some previous sacred texts
is important as one of the main factors triggering change: As in the case of the Biblical
Paraclete.

The propaganda of the new religious divine message that denigrates the old belief
system accelerates the questioning of the desire for change and the desired area of
change: For example, the religious beliefs of the ancient Arab society are called
Jahiliyya beliefs.

New religions play a leading role in bringing about a rapid change in some of the
issues they value: The change in the balance between the love of the world (dunya)
and the desire for the hereafter is important in ensuring that individuals who accept
the new religion in Arab society run to the institution of Jihad, which Islam attaches
importance to, and that the rank of martyrdom is a desired state.

Religions encourage rapid developments in the socio-economic field: Islam's active
operation of the institution of zakat and the Prophet's command "all of you give
alms" and the Prophet's directive to his Companions who questioned how to do this,
"work; give alms, and earn a living with some of it" pointed out there is no room for
inertia in the social and economic system and the desire to produce a potential that
can turn into a social, commercial and economic vitality have come to the fore with
these incentives and played a leading role in the desired change. Some of the
Companions who responded to the order became an economic power in the society
they lived in. It is also known that the Protestantism served the formation of modern
capitalism with its religious structure and ethics of activity, which encouraged the
capture of liquidity density and the collection of capital, and that the Japanese nation
experienced a rapid industrialisation process by continuing their religious values and
teachings.

In addition to the expansionist policy of religions with universal claims such as Islam,
Christianity, etc., the claims and slogans that prioritise change and progress
contribute positively to the adventure of change of these religions.

Islam's communique and Christianity's missionary efforts are a triggering factor in

terms of change and transformation.

Apart from the fact that the phenomenon of religion is an obstacle, slowing down or

braking issue in the face of change, it is also a reality that it can be an element that reinforces

social change. It can be said that the aspects of tradition, conservatism and change that exist

in the structure of society are also valid for the phenomenon of religion. Thus, religions

become the centre of social change in a rapid manner in their new emergence and expansion
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periods. In the following process, they accelerate this change with the creation of some
religious structures and institutions and can systematise the change.

8. RELIGION AS A FACTOR PREVENTING AND OPPOSING SOCIAL CHANGE

Every religious belief, which enables the individual to establish a connection with the
divine, carries traditionalist-protective principles in accordance with its nature, and in cases
where it is slow in adapting to its basic principles or is considered contrary, it may be the
subject itself that delays social change and even prohibits this change (Giinay, 2011). In other
words, obedience to some sacred religious texts, religious-mystical symbols, customs and
traditions can turn a religious belief, especially a religious belief that has completed its
institutional structuring, into a form that preserves the ongoing system, and in this case,
religion becomes a structure that often closes its doors to innovations and protects ongoing
ancient values and shows a strong brake effect against social change (Vergin, 1985).

When examining the relationship between religion and social change, it cannot be
denied that religion is protective and conservative in the face of change, and with this
conservative attitude, it performs a function that disrupts, brakes or prevents the process of
social change, and that it favours the existing order against the movement of change, and that
the phenomenon of religion has a conservative and protective face in addition to the fact that
it actually has such a function. In the words of sociologist Ejder Okumus,

"indeed, religion can be an element of stability by protecting the existing social order and
arrangements. It can be said that religion is the most important factor of social stability. Religion can
ensure a balanced continuity in state and social life by maintaining stability" (Okumus, 2009, 326).

Sociologist Durkheim, who focuses on the protective (conservative) function of
religion in the process of social change, states that the phenomenon of religion has vital
functions in the stabilisation of folk structures and the preservation of the elements that
make up the social structure (Mardin, 1992). Accordingly, religion appears as an element of
stabilisation in sociological terms. In this respect, this stable stance of religion functions as an
active subject that prevents social change. When we look at the foundations of the factor of
religion as a factor that prevents the change process, it is possible to say the following:

v" The desire of religions, as a traditionalist and conservative element, to protect the
institutional systems and structures they have created within themselves

Uncertainty about the extent of the dangers of change (future anxiety-fear)

Concern about the tendency of adherents to distance themselves from religious
beliefs and practices

Preservation suggestions in hymn texts

Sacred words spoken by prophets, who are considered to be religious guides, in order
to preserve religion and religious practices

Uluslararasi Dorlion Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi (DASAD) 2/1 (Haziran 2024)
International Journal of Dorlion Academic Social Research (ITODASOR) 2/1 (June 2024)




88 Yilmaz Art

v Willingness to prevent social and religious controversy, debate and turmoil
v" The idea of protection from damage caused by political rivalries
v" Belief in the Hereafter

9. SOCIAL CHANGE AS A MOTIVE AFFECTING THE PHENOMENON OF RELIGION IN A

POSITIVE DIRECTION

Change is a dynamic process that affects the phenomenon of religion positively or
negatively. There is a complex two-sided relationship between religion and social change
rather than a one-sided relationship (Sezer, 1981). The stereotyped worldviews of religious
teachings alone do not affect the social structure; in fact, religious experience and life are
affected by the changes and transformations in social life. Religious beliefs and socio-religious
and cultural values are the most invisible and slowest transforming elements of the social
structure. Even so, changes and transformations in social life are reflected in religious life
with a movement that includes manifestations and rituals (Sunar, 2015).

The existence of a social change process that positively affects religions in the process
of social change is a sociological and religious reality. From time to time, some change and
transformation events and processes that occur in the social structure can be in favour of
religions and religious arguments and can perform important functions in this context. From
this point of view, the emergence of Confucianism in China coincided with a period of rapid
social change, transformation, conflict and disorder in the country. At the same time, the
emergence of Buddhism and Brahmanism coincided with the increase in civil struggles in
India, the intensification of conflicts between the indigenous people and the Aryans, the
intensification of feudal wars and the intensification of social authority (influence) fights
between the Kshatriyas and Brahmans (Giinay, 2011).

It is possible to give an example of social change as a factor that positively affects
religion in the context of the Soviet Union. In the Soviet Union, a modernism movement
against or outside of religion sometimes led to the weakening of religious values, but at other
times, it can be said that the fight against religiousness in particular led to the strengthening
of religion. At the same time, it can be said that the change movement that emerged in the
Turkic Republics in the process of Soviet dissolution and disintegration in line with their
independence led to a revival in the Islamic sense (Glingér, 2020).

Another example of religiosity being positively affected by social changes is the fact
that changes in population, social migration and urbanisation have had a significant impact
on religiosity, congregational affiliation, religious organisation and religious factionalisation
in our country and in the Middle East. It can be said that some religious groups and political
parties, which are known as Islamist in Turkey, have reached a relatively certain quantitative
and organisational strength due to factors such as population growth, changes in social class
structure and urbanisation (Okumus, 2009).
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Ziya Gokalp, who showed serious interest in the field of sociology of religion in
Turkey, also pointed out that the Arab geography faced the threat of Byzantium on the one
hand and the Sassanid and Abyssinian Empires on the other hand, that the Fil (Elephant)
Incident made the Hejaz Region very uneasy, and that Islam tended to sprout and grow in
such a harsh environment of pressure and change (Giinay, 2011). In addition to all these facts,
it is possible to summarise the elements of change that positively affect the phenomenon of
religion:

v" The claims of religions such as Islam to be universal are among the dominant factors
that affirm the process of change.

v’ Tajdid and revival movements in religions contribute to the religious change of the
change process.

Conflict and disorder in some societies...

Social migration, changes in demographic structure, urbanisation process...

<\

The phenomenon of religiosity, congregational loyalty and community membership,
religious organisations, factions...

New religious movements, political partisanships...
The immense pressure during challenging change environments...

Changes and innovations in mass media.

<N X X

The awareness atmosphere or consciousness created by events such as secularism,
worldliness, etc.

v" The climate of transformation that occurs due to tough and challenging pressures and
elements of change...

10. SOCIAL CHANGE AS A MOTIVE THAT AFFECTS THE PHENOMENON OF RELIGION IN A
NEGATIVE WAY

It is a sociological reality that religions affect social change negatively, just as it is a
sociological reality that social change affects religions negatively (Berger, 1995). The
phenomenon of religion, while presenting a new sociological-religious understanding of
life/culture of life to the societies in which it is manifested, comes under the influence
(indirectly/indirectly) of the social environment in which it aspires to live. In this process of
mutual interaction, the phenomenon of religion is also affected by the existing social
environment in some way (Abuzar, 2011).

Religions that are affected by the process of social change may cause a conflict
between their internal dynamics and a kind of internal strife, fight, contradictions,
antagonism, etc. among pious individuals. This situation can be exemplified by the changes
that emerged in the Western world with the Renaissance process and the changes in the
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Christian faith with the birth of the Protestant belief system of the Reform adventure that
occurred in relation to the changes that emerged in the Western world, and the religious-
based fights that occurred much later. On the other hand, the emergence of various factions,
political actions and seditions due to the effects and traces of the changes that emerged in the
adventure of Islamic belief and struggle, especially starting from the period of the caliphate of
Hz. Osman, as well as the emergence of sectarianism and sectarian tendencies in the following
periods can also be given as an example. It is also known that conflictual and dialectical
religious theories, especially K. Marx, and religious theories of social scientists such as E.
Durkheim, etc. claim that the events and processes of change affect the phenomenon of
religion in a negative way (Okumus, 2009). It is possible to briefly list how and in what way
change affects religion as follows:

v In the process of change in societies that evolve from a traditional to a modern
structure, a process of religious dissolution begins.

v In societies that adopt a secular mentality and world view, a negative situation
emerges in terms of institutionalised and traditional religious structures and forms,
norms, customs, traditions, values and beliefs.

There is a negative impact on traditional religious education processes.

The perspective on the world and otherworldly life becomes detached from religious
arguments and may become increasingly distant.

v The phenomenon called worldliness, which is increasingly complained about by the
conservative sector, is experienced and this reflex process can make religious people
suffer.

v" Some forms of assistance with religious identity such as charity, solidarity, the culture
of infak and zakat in Islam, etc. remain in a religious dimension that is ignored, are
pushed to the background and a society model that evolves into an extremely
individualistic and selfish social structure can be observed.

v" The tendencies such as factionalisation, schism etc. are increasing and diversifying.
This situation may cause religions, which are the means of ensuring social unity, to be
overcomed by the mode of disintegration/separation and, in fact, to become the
religious reference/tool of disintegration.

v' It can be said that increasingly diversified mass communication and social media tools
are hindering the ancient traditional and religious teaching heritage and are
instrumental in the distortion of some values.

v' 1t is a fact that missionary activities, etc. have caused losses in some religious circles
that cannot preserve their own religious heritage and cannot equip the new
generation with sufficient knowledge and equipment as a result of their widespread
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use of extensive communication and advertising networks. (The experience of
religiousness influencing other religious universes by taking advantage of new means
of change).

As can be seen, religions cannot fully protect themselves from social changes and can
be influenced by direct and indirect means and references. This is because all religious beliefs
and acquisitions are at the same time under the obligatory influence of the sociological region
in which they grow and spread.

CONCLUSION

Social change is a process that affects the structure or functioning of social life in a
temporary, shallow and non-symbolic way. At the same time, it is a social process that
changes the course of history and includes every change and transformation movement that
can be observed in the time period in which it is experienced. The notion of change does not
involve a transformation in terms of some value judgements such as good/elite or bad/bad
etc. Therefore, change is differentiated from the notions of progress and development, which
indicate a purposeful endeavour. Based on this feature, it can be said that social change can
occur either forwards or backwards.

It is not possible to talk about a generally accepted and agreed theory of social change
in sociology. The reason for this can be seen in the fact that the theories of social change
approach the issues of change from very different angles. For this reason, it is very difficult to
make an effort to classify this issue. It is important to carry out a classification study for the
convenience of readers and researchers in order to be familiar with the subject and to have
different perspectives. From this point of view, the issue of change can be discussed at length
by including a classification of the typologies of social change theories in another
independent study.

It is a known fact that the phenomenon of religion is one of the main elements of the
reality of change that is experienced and likely to be experienced in the social sense. Since
ancient times, it is known that religions have had a great impact on all social orders and
systems that have emerged in the arena of social life. Weber emphasises that modern
capitalism, which continues to develop and spread in Western societies, is based on the fact of
religion. This shows us how important a factor of change religion is.

Traditional societies are societies shaped around the factor of religion. In the process
of transformation in social life evolving towards industrial society, religion has lost its power
in determining and shaping social life. Although there are multiple reasons for this situation,
when analysed in general, it is seen that the main reasons for the social change in religion are:

v" The decline of religious understanding as it was known in ancient times
v" The emergence of religious understandings that differ from individual to individual

v' Qualitative loss of religion on an institutional basis
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v" The religious worship dimension is relegated to the background
v The emergence of new religious interpretations and views

In the nature and scope of influence of every change event, there are social tensions
that occur or are likely to occur in the short term (ready to be mobilised). Social order actors
and communities consisting of individuals want to maintain the existing social order by
prioritising the stability factor at the vital level. At this stage, the factor of religion, which is
considered as a symbol of stability and insurance of cohesion among the elements of social
order, comes into play. If a single religion continues to exist in the basic vital flow of the
social order in societies where religion finds a body and a field of action, it is a fact that this
situation has become a structural style (structural element that turns into a systemic style)
within the social order in the society in which the existing religion interacts.

In summary, it is a sociological and historical reality that in addition to the processes
of change in societies, the phenomenon of religion is also in an effort to contribute to the
process of change or to postpone/suppress/prevent it. The fact that the phenomenon of
religion has relations with societies on the basis of reciprocity makes it inevitable for religion
to be confronted/exposed to the realities of social change. For this reason, it is possible to
state the following in the context of the phenomenon of change and religion in the process of

mutual interaction:
v" Social change can be the main cause of religious change.

v' Social change can become an element that slows
down/blocks/postpones/delays/suppresses and prevents social change with a
conservative/traditionalist attitude in order to maintain the status quo.

Religion can be an element that reinforces/supports/contributes to social change.
Religion can also be a major cause of social change.
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DEDICATION / ITHAF / s)38) 2

This article is dedicated to the scientists, students, health workers, religious officials,
journalists, babies, children and innocent civilians who lost their lives as a result of Israel’s
brutal, barbaric, inhumane and illegal attacks on universities, schools, hospitals, refugee
camps, homes, mosques and churches in Gaza. Israel’s attempt to expel more than two million
Gazans from their homes and lands is inhumane. All Israeli occupations and attacks that
violate international law, human rights and freedoms are crimes and therefore Israel must be
prosecuted.

Bu makale, israil'in Gazze'deki {iniversitelere, okullara, hastanelere, miilteci
kamplarina, evlere, camilere ve kiliselere diizenledigi vahsi, barbar, insanlik ve hukuk dist
saldirilar1 nedeniyle hayatin1 kaybeden bilim insanlari, 6grenciler, saglhk calisanlari, din
adamlari, gazeteciler, bebekler, cocuklar ve masum sivillere ithaf edilmistir. israil'in iki
milyondan fazla Gazzeliyi evlerinden ve topraklarindan siirgiin etmek istemesi insanlik
digidir. Israil’in uluslararasi hukuka, insan hak ve hiirriyetlerine aykirilik iceren tiim isgal ve
saldirilar1 sugtur ve bu nedenle yargilanmasi gerekmektedir.
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Oz

Osmanli devletinin yiikselme dénemine sahit olan Kemalpasazide, aileden
gelen gelenege uyarak belli bir siire askeri sinuf igerisinde gorev icra ettikten sonra
ilmiyeye intisap etmistir. Kemalpasazade, ileri derecede bir tedrisatin ardindan hem
talebe yetistirmis hem de ¢ok sayida eser kaleme almistir. Diger taraftan birikimini
biirokraside uygulama firsati bulmustur. Kemalpasazide, fikih¢1 yoniiyle dne ¢iksa
da biiyiik Keldm eserlerine yazdigi serh ve hasiyelerle Keldmdaki vukifiyetini
ispatlamistir. Keméalpasazade, kaza, kader ve ecel gibi Keldm ilminin en spesifik
konularinda miistakil risaleler yazmis; bu minvalde Risdle fi’'l-cebr ve’l-kader ve Risdle
fill-ecel adli eserlerinde ecel mevzusunu Ehl-i siinnetin kader anlayisi ¢izgisinde
yorumlamustir. Ecel kavramini miibrem ve muallak ecel olmak iizere iki kategoride
degerlendirerek ikili bir ecelden sdz etmis, tek ecel vardir diyenleri hatali olmakla
itham etmistir. Bununla birlikte Mu’tezile ile ayni ¢izgide goriinmemek icin kendi
ecel anlayisinin onlardan farkli oldugunu ifade etmekten de geri durmamistir. Ecel
konusunu Kur’an merkezli olarak miitalaa eden Keméalpasazide, referans kaynaklar:
olarak da tefsir ve keldm eserlerini kullanmistir. Kemalpasazide'nin iizerinde
miistakil eser yazdigi konulardan birisi olan ecel, Kur’dnt Kerim'de ise farkli
iceriklerde olmak tizere s6zlitk anlamlarina uygun bir tarzda insanin, diinyanin ve
milletlerin yasam suresi ve bu silirenin sonuna isaret edecek sekilde
kullanilmaktadir. Ayrica ayet ve hadisler sozlitk anlaminin diginda ecel kavramini,
insanin iyi davraniglarda bulunarak degerlendirmesi gereken bir imkin olarak
sunmaktadir. Bu anlamda ecel, insam iyilik yapmaya sevkeden bir motivasyon
kaynagi olarak takdim edilmektedir. Kelim mezhepleri ise, ecel mevzusunu,
mezheplerinin kader doktrini dogrultusunda sekillendirmislerdir.

Anahtar Kelimeler: Keldm, Mu’tezile, Kemalpasazade, Ecel, Kader.

Abstract

Kemalpashazade, who witnessed the golden age of the Ottoman Empire, conformed
to his family tradition and served in military class for a while and then transferred to Ilmiye
class (authority on religious law and education). After getting an advanced education,
Kemalpashazade both taught many students and wrote many books. On the other hand, he
had the opportunity to utilize his expertise in bureaucracy. Although he was a prominent
Figh scholar, he proved to be a competent Kalam scholar with the explanations and footnotes
he wrote on the classic writings of Kalam Kemalpashazade wrote genuine risalas on the most
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Specific topics of Kalam such as qada and qadar (destiny, predestination), and appointed time; in this
manner, in his books Risdle fi'l-cabr ve'l-kader ve Risale fi'l-ecel he also interpreted the topic of appointed
time on the same line with Ahl-I Sunnah’s qadar understanding. By evaluating the concept of appointed
time in two categories as inevitable and suspended, he discussed a dual concept of appointed time and
accused the ones who claimed one appointed time as erroneous. Nonetheless, in order not to be seen on the
same line with Mu'tazila, he did not abstain from stating that his understanding of appointed time is
different from theirs. Kemalpashazade who considered the topic of appointed time from the Qur'an
perspective used Tafsir and Qur’an works as his references. In Qur’an, the appointed time, which is one of
the topics Kemalpashazade wrote independent books, is used in different context and appropriate to its
lexical meaning; and it refers to the lifetimes of humans and of the world, and also to the end of those
lifetimes. Furthermore, the verses and the hadith use the concept of appointed time outside of its lexical
meaning and they present it as an opportunity for humans to use it for performing good deeds. In this
meaning, the appointed time is presented as a source of motivation that encourages humans to perform
good deeds. The kalam sects (Sunni schools of law), they shaped the issue of appointed time in the
direction of the gadar doctrines of their sects.

Keywords: Kalam, Kamalpashazade, Mu'tazila, Appointed time, Qadar.

1. GIRIS
Asil adi Semseddin Ahmed Celebi olan keldmcimiz, dedesine nispetle ibn Kemal ve
Kemalpasazide isimleriyle maruf olmustur.! Bu nedenle ¢alismamizda her iki isim de

kullanilacaktir.

Kemalpasazade, Osmanli devletinin en parlak déneminde yetismis, tarihten felsefeye,
din ilimlerinden tip bilimine kadar ¢ok sayida farkli bilim dalina vakif olmus ¢ok y6nlii devlet
ve ilim adamidir. Onun Edirne’deki Ali Bey (Taslik) medresesinde baslayan miiderrislik hayati,
sirastyla Uskiip’de Ishak Pasa Medresesi, Edirne’de Halebiye ve Ug Serefeli Medrese,

istanbul’da Sahn-1 Seman ve Edirne’de Sultan Bayezid Medresesinde devam etmistir.’

ibn KemAl, Osmanli devletinin yiikselme déneminde miiderrisligin yaninda kadilik,
kazaskerlik ve seyhiilislamlik gibi biirokratik gorevlerde bulunmustur. Yavuz Sultan Selim
déneminde, Sii Safevilere karsi miicadele etmenin cihat oldugu yoniinde fetva vermis, Kanini
Sultan Siileyman devrinde iran seferinin dini ve hukuki gerekgesini olusturmak igin verdigi
fetva ile bu sefere razi olmayip menfi bir tavir icerisinde olan devlet riciline kars1 padisahi

desteklemistir.’

Ayrica Tbn Kemal, bir keldmci olarak birbirinden farkli konularda yazdig telif eserler,
serh ve hasiyelerle dénemin heterodoks gruplarimin islam akidesi etrafinda olusturduklar:

stipheleri izale etmede etkin rol oynamistir. Bylece Kemalpasazade, devletin bekasini tehdit

Nihal Atsiz, Kemdl Pasa-oglu'nun Eserleri (istanbul: Sarkiyat Mecmuasi, 1966); 71; M. E. Yekta Sarag, Seyhiilisldm Kemalpasazide
Hayati, Sahsiyeti, Eserler ve Baz Siirleri (Istanbul: Risale Basin Yayin LTD, 1995), 15.

Taskdprizdde Ahmed Efendi, es-Sekdiku’n-nu‘mdniyye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, ts.), 227; Katip Celebi, Siillemiil-viisil
ila tabakati’l-fiihtl, thk. Mahmud Abdiilkadir Arnatid (istanbul: Mektebetii IRCICA, 2010), 1/150.

Murat Demirkol, “Kemalpasazade’nin Hayat1 ve ilm? Ozgiinliigii”, 13-14 Mayis 2022 Uluslararast Kemalpasazide (fbn Kemal)
Sempozyumu Bildirileri I, ed. Murat Demirkol vd. (Ankara: Fcr Yayin Reklam Bilgisayar San. ve Tic. Ltd. Sti., 2022), 29-56.
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eden i¢ ve dis mihraklara kars1 ortaya koydugu eserleriyle fikri bir miicadele yiirtitmistiir. Bu
nedenle Kemalpasazide, ilim adamlig1 vasfiyla, sadece Miisliman Tiirk diinyas: nezdinde

degil, tiim Islam diinyasinda taninmis muhakkik alimlerden kabul edilmistir.*

Hem ilmiyedeki hem de biirokrasideki c¢alismalariyla adindan sikga s6z ettiren
Kemalpasazade'nin keldmcilig1 ve keldm iliminin spesifik konularindan birisi olan ecel goriisii
bizim bu ¢alismamizin ana eksenini olusturacaktir. Kemalpasazade'nin ecel goriisiinti miitalaa
ederken onun Risdle fi'l-cebr ve'l-kader, Risdle fi beydni'l-ecel adl1 eserlerini esas aldik. Ayrica yeri
geldiginde Ibn Kemal'e aidiyeti siipheli olan Risdle fi beydni evsafi iimmii’l-Kitdb ve levh-i mahfiiz
ve levh-i manevi isimli esere atif yaptik. Bununla birlikte kelamcilarin ecel mevzuuna 151k tutan
eserleri ve fbn Kemal {izerine yapilmis calismalar,’ bizim referans kaynaklarimiz arasinda yer

alacaktir.

-Yapacagimiz ¢alismayi;

-Bir Osmanli kelamcis1 Kemalpasazade,

-Ecel Meselesine Genel Bir Bakis

-Kemalpasazade’nin ecel anlayis1 seklinde {i¢ baslik altinda degerlendirmeyi uygun gordiik.

Etik Beyan: Bu calisma, tiim etik standartlara uygun olarak gerceklestirilmistir. Bu
makalede sunulan bilgi ve bulgular, diiriistliik ve seffaflik ilkelerine uygun olarak yaziya
gecirilmistir. Arastirmanin her asamasinda objektifliklik ve bilimsel bitiinlikkten 6diin
verilmemistir. Ayrica, bu ¢alismada kullanilan tiim kaynaklara uygun sekilde atif verilmistir.
Arastirma dokiiman incelemesine dayali oldugundan Etik Kurul Onayi alinmasina gerek
duyulmamustur.

2. BIR OSMANLI KELAMCISI KEMALPASAZADE

Kelam ilmi, hicri 2. yiizyillda Mu'tezile'nin eliyle dogmustur. Hicri {liglincii yiizyila
gelindiginde Mu’tezill anlayisa karsi olan fakat itikddl meselelerin anlasilmasinda aklin da
kullanilmas1 gerektigine inanan ibn Kiilldb el-Basri (6. 240/854), Haris el-Muhasibi (6.
243/857) gibi Ehl-i siinnet 4limleri, iman meselesini akli saiklerle teyid etme ihtiyaci
hissederek Ehl-i siinnet keldminin tesekkiiliine zemin hazirlamislardir. Hicri 4. yiizyildan
itibaren, Mu'tezile’den ayrilan Ebu’l-Hasan el-Es'ar (6. 324/916) Irak’ta, Ebii Mansur el-
Maturidi (6. 333/944) Maveraiinnehir bolgesinde Ehl-i siinnet keldmini tesis etmis, bu iki
keldmcinin talebeleri ise Ehl-i siinnet kelamini zirveye tasimislardir.®

4 Kemal Sézen, ibn Kemal'de Metafizik (Isparta: Fakiilte Kitabevi, 2001), 81.

Atsiz, Kemdl Pasa-oglu'nun Eserleri, 71, 81; Sarag, Seyhiilislim Kemalpasazdde Hayati, Sahsiyeti, Eserler ve Bazi Siirleri, 15, 20, 26;
Samil Ocal, Kemadlpasazdde'nin Felsefi ve Keldm? Gériisleri (Ankara: T.C. Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 2000), 20-23, 55, 348.

Bekir Topaloglu, Kelam ilmine Giris (istanbul: Damla yaynlari, 1993), 47; Serafettin Golciik - Siileyman Toprak, Kelam (Konya:
Tekin Kitabevi, 1996), 50.
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Miitekaddim{in keldmcilar, nakli esas almanin yaninda akla da 6nem vererek mantiga
ve felsefi konulara fazla itibar etmeden inang¢ esaslarini sekillendirmislerdir. Gazzali ile
baslayan miiteahhir(in keldm déneminde ise, Aristo mantig1 islam? ilimlerin icerisine idhal
edilmis,” yazilan keldm eserlerinde felsefi konular islenmis, hatta kelam ile felsefenin ig ice
girmesi o kadar ileri gitmis ki kelami eserlerin keldma m1 yoksa felsefeye mi ait oldugu ayirt
edilemez olmustur. Hicri 7. yiizyila gelindiginde, islam tefekkiiriindeki duraganlik, kelam ve
felsefe eserlerine de yansimis, bu dénemde orijinal fikirler tiretilememis, 6nceki nesillerin
eserleri {izerine serh ve hasiye yazmakla iktifa edilmigtir.’

islam diisiincesindeki serh ve hasiye gelenegi Osmanli ilim havzasini da igine alarak
devam etmistir. Osmanli déneminin 6nemli simalarindan olan Kemalpasazade bu gelenek’
icerisinde yetiserek eserlerini bu diisiince yapisi icerisinde olusturmustur. Bununla birlikte
onun risileler tarzinda ¢ok sayida orijinal eser vererek gelenegi astig1 goriilmektedir.

Kemailpasazide 1468-1534 yillar1 arasinda hayat siirmiis, Osmanl devletinin yiikselme
donemi devlet adamlarinin yonetimlerine sahit olmus, donemin bilim ve diisiince yapisinda
etkin rol almis ¢ok yonlii bir 4lim ve biirokrattir.'

ilk egitimini baba ocaginda aldiktan sonra Tokat, Amasya ve Edirne medreselerinde
yiiksek egitimini tamamlayan Kemalpasazide, aileden gelen gelenege uyarak once askeri
sinifa  katilmistir.  Arnavutluk  seferi  doniisinde Edirne Daru’l-hadis Medresesi
miiderrislerinden Molla Liitfi'nin (8. 900/1495), askerler tarafindan gordiigii itibara 6zenerek
askeriyeden ilmiye sinifina intisap etmis, akabinde Molla Liitfi'nin Daru’l-hadisteki derslerine
devam etmeye baglamistir.'! Daru’l-hadiste ondan Serhul-Metali adli keldm eserini
okumustur.” Buradaki egitimini tamamlayan Kemilpasazide, ilk olarak Edirne Tashk
Medresesine miiderris olarak atanmistir. Daha sonraki dénemlerde Edirne ve istanbul’daki
devrin 6nemli medreselerinde muderrislik gérevinin yaninda kadilik, kadiaskerlik ve son
olarak seyhiilislamlik gérevleriyle biirokraside yer almustir.”

Kemalpasazade, miiderrislik ve biirokrasideki etkin roliiniin disinda Arapga, Farsca ve
Tiirkge yazdigi eserlerle de adindan soz ettirmistir. Fikih, tarih, hadis, tefsir, kelam, felsefe, dil,
edebiyat ve tip alanlarinda ii¢ yliziin iizerinde eser vermistir." Bunlar icerisinde kelam ve

7 Serafettin Gélciik, Kelam Tarihi (Istanbul: Hikmet Yayinevleri, 2018), 143.

¢  Mahmut Kaya, "bn KemAl'in Diisiince Tarihimizdeki Yeri ve Varlik Anlayis1", Sosyoloji Dergisi 3/1 (1989), 323-329.

Gelenek perspektifini anlamada doyurucu bir ¢alisma i¢in bakiniz: Namik Kemal Okumus, “Giin Ve Gelecegi Iskalama
Tercihinin Askin Formu: Kutsal Gelenek Perspektifi”, Uluslararasi Dorlion Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi (DASAD), 1/1 (June
2023), 24-47.

10 Sdzen, ibn Kemdl'de Metafizik, 66-67.

Taskoprizade es-Sekdiku'n-nu‘madniyye 226; Gelebi, Siillemii’l-viisil ild tabakdti’l-fiihdl, 1/149; Sarag, Seyhiilisldm Kemdlpasazade
Hayati, Sahsiyeti, Eserler ve Bazi Siirleri, 20.

Taskdprizade, es-Sekdiku'n-nu‘maniyye, 226; Gelebi, Siillemii’l-viisil ild tabakati'l-fiihiil, 1/150.

Taskoprizade, es-Sekdiku'n-nu‘maniyye, 227; Ocal, Kemalpasazddenin Felsef ve Keldm? Gériisleri, 20-21.

1 Celebi, Siillemii'l-viisill ila tabakati'l-fiihiil, 1/150; Takiyyiiddin b. Abdilkadir et-Temimi ed-Dari el-Gazzl el-Misri, et-Tabakatii’s-

seniyye fi terdcimi’l-Hanefiyye, 106. https://shamela.ws/book/322
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felsefeye dair olanlarin sayis1 yaklasik elli kadardir. Yazdigi eserler, bazen devrin tartigmali
meselelerinin dile getirildigi ilmi makaleler tarzinda, bazen marjinal grup ve firkalara reddiye,
bazen de miistakil konularin islendigi risileler tiirtinde olmustur. Ayrica verdigi fetvalar,
devrin sosyo-kiiltiirel hayatina 1sik tutmustur. Bununla birlikte Kemalpasazide, asil biiyiik
eserlerini, serh ve hasiyeler tarzinda olusturmustur.”

Kemailpasazade, ilim ve biirokrasideki birikimiyle déneminin ilim, kiiltiir sahasinin en
onemli miimessillerinden biri olarak kabul gérmiistiir. Bu anlamda Taskdprizade (0.
968/1561), Kemalpasazidde hakkindaki kanaatini soyle ifade eder: “Kemalpasazide, ilmi
vukdfiyette kendisinden 6nceki alimleri unutturmus ve inkitaya ugramis olan ilmin kaidesini
yeniden ihya etmistir.”*® Tabakat yazarlarindan Takiyyiiddin et-Temimi (. 1010/1601), ibn
Kemal'i, Celaleddin es-Siiy(iti’ye (6. 911/1505) benzetir. Temimi'ye gére ibn Kemal, telifAtinin
coklugu, pek cok ilme vukifiyetinin genisligi ve meseleleri kavrayis1 bakimindan Siiy(iti’den
tstlindiir."” Ayrica Kemalpasazide, kelimda 6nemli eserlere imza atmis Teftizini ve Seyyid
Serif Ciircani gibi alimlerle karsilastirilmis; Osmanli alimleri icerisinde ilmi derinliginden
dolay1 kendisine “el-muallimii’l-evvel” tinvani verilmis, &grencisi Ebiissuid Efendi (6.
982/1574) ise “el-muallimii’s-sani” iinvaniyla anilmistir."

Kemalpasazide kadilik ve seyhiilislamlik gorevlerinde bulunmasi hasebiyle fikihta
ayr1 bir yer edinmis, fikih¢i olarak verdigi fetvalardan dolay: insanlarin ve cinlerin miiftisi
anlaminda “miiftiyissekaleyn” unvanina haiz goriilmiistiir.” Diger taraftan Kemalpasazade
[stanbul, Anadolu ve Rumeli’de ortaya cikan farkli dini, siyasi, sosyal hareketlerin etkisiyle
islam inanglar1 etrafinda olusturulan siipheci ve inkdrci akimlara karsi yiiriittiigii fikrl
miicideleler ve bu dogrultuda olusturdugu eserlerle kelamdaki yetkinligini géstermistir.” Bu
anlamda Kemalpasazade, Ehl-i stinnet disiincesini savunmak amaciyla yazdigi eserlerinde
fikirlerini akil ve mantik ekseninde temellendirerek Sii-Safevi propagandasinin Anadolu’da
yayillmasina engel olmustur.”

Kemilpasazide, islam diisiincesindeki duraganlasmis bazi problemleri yeniden
glindeme tasimis; bu minvalde bir taraftan dnceki biiyiik eserler {lizerine yazdigi serh ve
hasiyeler, diger taraftan da serh ve hasiyeciligi asmak suretiyle derinlemesine arastirmalar
yaparak olusturdugu telif eserlerle islam tefekkiiriiniin dinamizmine katki saglamistir.”
Kemailpasazide keldm ve felsefeye dair yazdigi eserlerde; bilgi, varlik, ulthiyyet, kaza-kader,

Ahmet Arslan, “Kemalpasazade’nin Felsefi Goriisleri”, Seyhiilislim Ibn Kemdl Sempozyumu (Ankara: TDV Yayinlari, 1989), 92;
Sézen, [bn Kemal'de Metafizik, 26.

Taskdprizade, es-Sekdiku'n-nu‘maniyye, 226-227.

Temimf, et-Tabakdtii's-seniyye fi terdcimi’l-Hanefiyye, 107.

18 Serafettin Turan, “Kemalpasazide”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2022), 25/238-240.

Sarag, Seyhiilislim Kemdlpasazade, 26; Ahmet Inanir, [bn Kemdl'in Fetvalart Isijinda Osmanli'da Islam Hukuku (Istanbul: Istanbul
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2008), 18.

2 Sézen, Ibn Kemdl'de Metafizik, 24.

21 Esat Kiliger, “Fikihgi Olarak ibn Kemal”, Seyhiilislam fbn Kemdl Sempozyumu (Ankara: TDV Yayinlari, 1989), 158.

22 Arslan, Kemdlpaszdde nin Felsefi Gériisleri, 75-104.
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halku’l-Kur’an, niibtivvet, i'cazii’l-Kur’an, ecel, ahiret gibi konular {izerinde durmustur. Serh
ve hasiyelerde, hi¢ kimsenin aklina gelmeyecek fikirleri ve niikteleri ortaya ¢ikarmus, yeri
geldikce de tizerinde calistig1 eserin miiellifini tenkit etmekten geri durmamstir.”” Boylece
ibn Kemal, islam diisiincesinde kendisinden dnce ortaya atilmis felsefi, kelimi meseleler
lizerine analitik, elestirel ve akilci diistinme faaliyetinin Ornegini ortaya koymustur.*
Kendinden o6nceki alimlerin goriis ve tespitlerine yer vermis, bunu yaparken taklitten
kaginmistir.

Kemalpasazide'nin yasadigi zaman dilimi, serh ve hasiye geleneginin revacta oldugu
bir donemdir. Bu baglamda onun hayatinda serh ve hasiyeler 6nemli bir yer isgal eder. Mesela
Adudiddin el-ic'nin (8. 756/1355) el-Mevakif adli eserine Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevakif
adiyla serh yazmistir. ibn Kemal'in bu serh iizerine yazdig1 Hasiye ald serhi’l-Mevakif adli
hacimli eser, Osmanl medreselerinin vazgecilmezlerinden olmustur.” Kemilpasazide’'nin
diger bir hasiyesi, Hasiye ald serhi’t-Tecrid isimli eserdir. Bu eser, Nisiruddin et-TGsi'nin (6.
672/1274) Tecrid el-i’tikad isimli eseri {izerine Seyyid Serif ClircAni'nin Serhii’t-Tecrid adiyla
yazdig1 serhin hésiyesidir.”

Kelam ve felsefe tarihinde fbn Kemal’in taninmasina vesile oldugunu diisiindiigiimiiz
diger bir eser, Hasiye ale-t-tehdfiit'tiir. Bilindigi tizere Islam diisiincesinde tehafiit geleneginin
ilk miimessili Tehdfiitiil-feldsife adli eseriyle Gazzali'dir. Gazzall bu eserde, Islam filozoflarini
yirmi meselede tenkit etmis, tic meselede tekfir etmistir. Bu alandaki ikinci eser, Tehdfiitii't-
tehdfiit ismiyle messal filozofu ibn Riisd’e (8. 520/1126) aittir. ibn Riisd eserde, GazzAli'yi
meseleleri anlamamakla itham ederken filozoflarin da savunmasini yapar. Tehafiitiin tiglincii
ayagimi Fatih devri miiderrislerinden Hocazide Muslihuddin Efendi (6. 893/1488)
olusturmaktadir. Kemalpasazide, Hocazdde'nin Tehdfiitii'ne Tehdfiitii hasiye ismiyle on bes
meseleden olusan bir hasiye kaleme almistir.”

islam felsefesindeki statik durum, Gazzal'nin Tehdfiit'ii ile daha hiz kazanmustir. Bu
acidan bakildiginda Osmanli'da tehafiit gelenegiyle kismen de olsa felsefi bir dinamizm
olusmus, Osmanli diisiincesinde felsefeye yo6nelik menfi tavrin pozitife doniismesi
saglanmistir. Tehafiitlerle birlikte Osmanli geleneginde klasik keldm ve felsefe tarzinda
sentezci bir tavir ortaya ¢ikmistir.”® Ayrica Ibn Kemal, Tehdfiit'iinde Gazzili'ye nazaran

23

Omer Nasiihi Bilmen, Hukitk-u Islamiyye ve Istilahdt-i Fikhiyye (istanbul: Bilmen Kitabevi, ts.), 1/427.

2 Sozen, fbn Kemdl'de Metafizik, 24.

% celebi, Siillemii’l-viisiil ila tabakati’l-fiihiil, 1/150; Ocal, Kemdlpasazdde nin Felsefi ve Keldm? Goriisleri, 55.

% Celebi, Siillemii'l-viisl il tabakati'l-fiihdl, 1/150; Mustafa Sait Yazicioglu, “Kelamci Olarak ibn KemAl”, Seyhiilisldm Ibn Kemal
Sempozyumu (Ankara: TDV Yayinlari, 1989), 149-155.

77 Saffet Kose, “Hocazdde Muslihuddin Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1998), 18/207-
209; S6zen, [bn Kemal'de Metafizik, 29-30.

% Sozen, [bn Kemdl'de Metafizik, 34-55.
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filozoflara karsi daha kucaklayici bir dil kullanmis, O, filozoflarin siinni telakkiye aykir:
gorlslerini, kiifrii gerektirmeyecek tarzda yorumlamistir.”

Kemalpasazade'nin dnemli bir 6zelligi de felsefeyi kelamlastirmasidir. ibn Kemal, bu
yoniiyle Farabi (6. 339/950) ve ibn Sind’ya (6. 428/1037) benzetilir. Bu iki filozof, felsefeyi
islamlastirmis, Tbn Kemal ise felsefeyi kelamlastirmistir. Bu sebepten olsa gerek ibn Kemal,
“Anadolu'nun fbn Stna’s1” olarak tamitilmistir.® Diger taraftan ibn Kemal'in, Farabi ve ibn
Sind'nin tizerinde durdugu konulara yogunlastigi gdriilmektedir. Ornegin varlik-mahiyet
iliskisini fbn Kemal, Risdle fi ziyadeti’l-viicid isimli eserinde; yaratma meselesini Risdle fi ma’ne’l-
ca’l isimli eserinde islemistir. Su kadar var ki Tbn Kemal, meseleleri, bu iki filozoftan farkli
olarak keldm ydnii baskin bir tarzda yorumlamustir.”® Felsefi kelimda Keméalpasazide'nin
bulundugu konum ise Fahreddin er-Razi (8. 606/1210) ekoliidiir.”

Kemalpazazade eserlerinde, ¢ok sayida filozof ve kelamcinin gériislerinden iktibasta
bulunmustur. ibn Sina, Fahreddin Razi, Seyfiiddin Amidi (5. 631/1233), Nasiruddin T{si,
Adtdiiddin ici, Kutbeddin Razi (8. 766/1365), Sadeddin Teftazani, Seyyid Serif Ciircand,
Muslihuddin Hocazide ve Celdleddin Devvani (5. 908/1502) gibi isimler, onun iktibas yaptig
alimler arasinda yer almaktadir. Kemalpasazade bu alimlerin eserlerinden sadece iktibaslar
yapmakla kalmamis bunun yaninda onlarin goriislerini analiz ve kritik etmistir. Isabet
ettigine inanmadig1 goriisleri kimden gelirse gelsin uygun bir islupla tenkit etmekten
kaginmamis ve hatta megssal felsefesinin ncii isimlerinden ibn Sind’y1 bile elestirmekten
kaginmamustir.” ibn KemAl, atiflarda cogunlukla ibareyi oldugu gibi nakletmis, kimi zaman da
manen atif yapmistir. Kemalpasazade'nin kaynak gostererek iktibasta bulunmasi, eserine
atifta bulundugu alimin ilmi kisiligine duyulan sayginin bir gostergesi oldugu gibi onun
intihalden uzak durmasimin da bir isaretidir.**

Kelamciligini miizakere ettigimiz Kemalpasazade'nin ecel anlayisina gegmeden 6nce
ecel hakkinda genel bir bilgi vermenin yerinde olacag: kanaatindeyiz.

3. ECEL MESELESINE GENEL BiR BAKIS
Sozliikte ecel, siire, 6miir, vaktin sonu, hayatin baslangici ve bitisi, belirlenmis zaman,
olim vakti, aligveriste siirenin belirlenmesi, iddet siiresi gibi anlamlara gelmektedir.*® Ecel,

kazd ve kader inancinin uzantisi bir mevzudur. Kur'dn’daki kullanimi da buna isaret

¥ Arslan, “Kemalpasazade’nin Felsefi Goriisleri”, 75-104.

3% Ocal, Kemalpasazade'nin Felsefi ve Kelam? Gériisleri, 23.

' Yazicioglu, “Kelamci Olarak ibn KemAl”, 149-155.

2 flyas Gelebi, “Kemalpasazade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2022), 25/242-243; Ali Oge,
Seyhiilislam ibn Kemal'in Siinnilik Anlayist (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2010), 61-62.

# Demirkol, “Uluslararasi Kemalpasazade (ibn Kemal) Sempozyumu Bildirileri I”, 29-56.

3 Eyilip Giir, “Risale fi-Takrir Enne’l-Kur'dne’l-Azim Keldmullahi'l-Kadim Baglaminda Kemalpasazide'nin [’cAzii’l-Kur'an
Yaklagimi”, Mus Alparslan Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 5/2 (2022), 228.
5 Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi garibii’l-Kur'dn, thk. Saffin Adnan ed-Dav(idi (Sam: Daru’l-Ka-lem, 1412), “ecl”, 65; Ebii’l-Fazl

Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Alt b. Ahmed ibn Manzur, Lisanii'l-Arab (Beyrut: Daru’l-sadr, 1414), “ecl”, 11/11.
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etmektedir.” Keldm terimi olarak ecel kavrami, her canli i¢in belirlenen yasam siiresi ve bu

slirenin sonu olarak tarif edilmistir.”’

Ecel, Kur'dn'da sozlik anlamlarina uygun bir sekilde birka¢ farkli manada
kullamlmustir. “Sizi (6zel) bir gamurdan yaratan, sonra 6liim zamanin (ecel) takdir eden ancak O’dur.

* ayeti, eceli iki farkli igerikte

O'nun katinda bir ecel daha vardir. Siz hdla siiphe ediyorsunuz.”
sunmaktadir. Miifessirlerin ¢ogunlugu, ayette isaret edilen birinci eceli (ecel-i kaz4), insanin
hayatinin sonu; ikinci eceli (ecel-i miisemma3), kiyamet giinii olarak yorumlamislardir. Ecel-i
kaza insan bireyinin émriiniin sonunu, ecel-i miisemma3 ise diinya hayatinin sonunu ifade
eder.” Bu anlayisin yaninda farkli yorumlarin varligi da séz konusudur. Ecel-i kaza, 6miir
denilen insanin yaratilmasi ile Sliimii arasindaki siireye, ikinci ecel, berzah alemi dedigimiz
6lim ile tekrar dirilme anina kadar gegen siireye isaret eder. Bir diger yoruma gére ecel-i

kaza, uykuya; ecel-i miisemma oliime tekabiil etmektedir.”

Bunlarin disinda Kur’'dn’da ecel kavrami, islevsel boyutlariyla da kullanilmistir. Bu
baglamda ecelin ertelenmeyecegi ve 6ne ¢ekilmeyecegi,” bazilarinin ecelinin erken geldigi,
bazi bireylerin son sinirina kadar yasadig1,”” insana verilen uzun veya kisa émriin bir kitapta
mahfiz oldugu® gibi icerikler, Kur'dn’da isaret edilen tanimlamalardir. Tlgili ayetlerde ecelin
kaderle baglantisi kurulmus, ilahi yazg1 vurgusu yapilmistir. Ecelin degismeyecegi, bazilarinin
ecelinin ansizin gelecegi* vurgusuyla, insana verilen smirli diinya hayatinin verimli
gecirilmesi, diistiniip ibret alinmasi yoniinde telkin yapildig1 anlasilmaktadir. Bununla birlikte
Kur’an, ay, giines ve gezegenlerin hareketlerinin siiresini de ecel kavramiyla anlatir.” Ayrica
7746

“Her timmetin bir eceli vardir. Ecelleri gelince ne bir an geri kalirlar ne de bir an ileri gidebilirler.

ayeti toplumlarin, milletlerin, devletlerin eceline de isaret etmektedir.

Hadislerde ecel, etimolojik bir icerikten daha ziyade, sonuglari itibariyle ibret alinmasi

gereken bir olgu olarak tanitilmistir. Hz. Peygamber, elindeki iki ¢akil tasindan birisinin ecel,

% Golctk - Toprak, Kelam, 274.
%7 Nureddin Sabni, el-Biddye fi usiili'd-din, cev. Bekir Topaloglu (Ankara: Diyanet Isleri Baskanli§1 Yayinlari, 1991), 153-154; Bekir
Topaloglu -ilyas Gelebi, Kelam Terimleri Sozliigii (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2013), 73.

3 Kur'dn Yolu (Erisim 16 Temmuz 2023), el-En’am 6/2.

Eb(i Mans{ir el-Maturidi, Te'vilatiil-Kur'dn, thk. Mecd? Baseliim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1326), 4/15; Fahreddin er-
RAZ, Mefatihul-Gayb (Beyrut: Daru thyai't-Tiirasi'l-A’rabi, 1420), 12/480; Nasiriiddin Muhammed el-Beyzavi, Envdru't-tenzil ve
esrdru't-te'vil, thk. Muhammed Abdurrahman el-Mer’ast (Beyrut: Daru thyAii’'t-Tiiras el-Arabf, 1418), 2/153.

Beyzavi, Envdru't-tenzil ve esrdru't-te'vil, 2/153.

4 el-Miinafikin 63/11.

42 el-Mii’'min 40/67.

4 el-Fatir 35/11.

“ lgili ayetler icin bk. el-Miinafik(in, 63/11; Nuh 71/4.

4 er-Ra‘d 13/2; er-R(im 30/8; Lokméan 31/29.

6 el-A'raf 7/34.
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digerinin emeli temsil ettigi yoniinde bir metaforla eceli anlatmaya calismistir.”” Sahabiler,
eceli, Allah’in takdiriyle belirlenen yasama siireci ve hayatin sonu seklinde anlamis; buna gore
eceli gelmeyen bir kimsenin herhangi bir hastalik sebebiyle dlmesi ya da 6ldiiriilmesi; eceli
gelen bir kisinin ise 6liimden kurtulmasi imkan dahilinde degildir. Bu anlamda Hz. Ali'nin
ecel, insani 6liimden koruyan bir kalkan mesabesindedir sézii yerinde bir tespittir.” Bu
nedenle insan icin takdir edilmis olan 6miir siiresi bitmeden ecel gelmeyecek 6liim vuku

bulmayacaktir.

Keldm mezheplerinin ecel mevzuuna yaklasimlari, ilgili ekoliin, mezhebi
paradigmasina uygun bir tarzda sekil kazanmistir. Her ekol kendi diistincesine mutabik olarak
Kur’an’daki ecel kavramina yorum getirmis; Ehl-i siinnet ekolleri, ilahi ilim ve irddeyi daha
dogrusu ezeli yazgiy1 6ne ¢ikaran bir ecel okumasi yapmis; Mu'tezile ise kader anlayisinda

oldugu gibi insanin eylemlerini baz alan bir ecel telakkisi gelistirmistir.*

Mezhepler, ecel anlayislarini sekillendirirken elbette ki Kur’dn ve hadislerden
referans almislardir. Mu'tezile ecel kavramina, siire ve vade anlami vermistir.” Mu’tezile’den
bir kismina gore, 6liim ister normal ister herhangi bir miidahale ile veya 6ldiiriilme suretiyle
gerceklessin, 6len bir kisi kendi eceliyle dlmiistiir. Her iki durumda da insan kendine takdir
edilen vakitte vefat etmistir. Bu noktada Mu’tezil{ anlayzs ile Stinni anlayis arasinda bir sikint
goriilmemektedir. Eger Oldiiriilme suretiyle gerceklesen olim vakalarinda; sayet kisi
oldiiriilmemis olsaydi bunun ecel karsisindaki durumu nasil olurdu? Mu'tezili Ebu’l-Hiizeyl el-
AllAf (6. 235/849), maktul, katilin fiiliyle dldiriilmeseydi, maktiil yine de 6liirdii yoniinde
kanaat belirterek Ehl-i siinnetle ayni ¢izgide goriis beyan etmektedir. Buna gére ecel, insanin
oldugi vakittir.”® Mu'tezile’nin ¢ogunlugu nezdinde ise, ikili bir ecel anlayis1 hakimdir. Bu
anlayisin temsilcilerinden Ka'bi’ye (8. 319/931) gore, katil 6ldiirmeseydi makt(il kesinlikle
yasardi; katil, maktdliin ecelini kesmek suretiyle dldiirme olaymin bas mimaridir. Oldiirme
olay: bir kotliiktiir, katil bu isi kendi tercihiyle yapmuistir. Bu ytizden katil hem kinanmay:
hem de cezalandirilmayr hak etmistir. Mezhep igerisindeki {iglincii bir yaklasim Kadi
Abdiilcebbar’a (8. 415/1025) aittir. Abdiilcebbar, kitil 6ldiirmeseydi, maktlliin yasamas: da

6lmesi imkan dahilinde olup bu konuda net bir sey sdylenemez diyerek nétr bir yaklasim

¥ Eb{i Abdillsh Muhammed b. Ismail Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (b.y.: DaruTavki’n-Necat,
1422/2001), “Rikak”, 4; Ebli Is32 Muhammed b. isa b. Sevre (Yezid) Tirmizi, el-Camiu’s-sahth, thk. Ahmed Muhammed Sakir
(Halep: Sirket-ii Mektebe ve Matbaat-ii Mustafa el-Bant, 1398/1978), “Ziihd”, 25, “Emsal”, 7.

“  Cihat Tung, “Ecel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1994), 10/380-382.

# Namik Kemal Okumus, “Rizik ve Ecel”, Sistematik Kelam, ed. Mehmet Evkuran (Ankara: Bilimsel Arastirma Yayinlari, 2019),

517.

KAd? Abdiilcebbar, Serhu’l-ustili’l-hamse, ev. ilyas Gelebi (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2013), 736

1 KAd! Abdiilcebbar, Serhul-usiilil-hamse, 736; a.mlf., el-Mugni, thk. Muhammed Ali Neccar - Abdiilhalim Neccar (By.: yy., ts.),
11/6; Abdiilkahir Bagdady, Usali'd-din (istanbul: Devlet Matbaasi, 1928), 142-143.
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sergilemistir.”” Katil-maktdl iliskisi acisindan Kadi'nin bu goriisii, Ehl-i siinnetle de uyum
icerisindedir. Zira onlara gére de maktiliin 6lmesi de yasamasi da imkan dahilindedir. Ciinkii
bunu bilmenin imkani yoktur. Allah'in bilgisindedir. Mu’tezile’nin ikili ecel disiincesini
savunmalarinin asil gerekgesi, onlarin dlimii Allah'in fiili, 6ldtirmeyi ise, kulun fiili olarak
gormeleridir.”® Anlagilan Mu'tezile'nin ecel tartismasinin kaynaginda ahlaki bir neden

yatmaktadir. O da kétil ve maktdliin durumudur.*

Ehl-i slinnet, eceli, insan hiirriyet ve iradesi agisindan degil, ilahi kudret, ilim ve takdir
acisindan ele almistir.” Insanin yasadigi ecel, Allah’in ezelde takdir etti§inden baska bir sey
degildir.** Nitekim Kur'dn, hayatin ve Slimin Allah'in takdir ve yaratmasiyla meydana
geldigini ifade etmistir.”” Bu konuda kulun herhangi bir dahli yoktur. Asil ihtilaf maktdliin
eceli konusunda s6z konusudur; Ehl-i siinnete gére makt(il de eceliyle dliir. Neticede 6lim
Allah’in yaratmasiyla gerceklik kazanir; bu durumda maktiliin yasamasi da 6lmesi de imkan

dahilindedir.*®

Diger taraftan Mu’tezile’nin yaklasiminin aksine Stinni anlayis, En’am suresi 2. ayeti
referans alarak tek ecelin varligini benimsemistir. Ayette belirtilen miisemma ecel ise
kiyamete hamledilmistir.”” imam Maturidl (6. 333/944) bir kisi hakkinda ikili ecelden sz
etmenin, Allah’in neticeleri bilmeyecegi, 6nceden bildigi bir hitkiimden dénmesi yani beda
anlamina gelecegini beyan eder. Zira Allah’a bdyle bir sey isnad edilemez.” Bu durumda
olimii gerceklesen bir kisi; ister normal bir 6liimle isterse 6ldiirtilme suretiyle 6lsiin, 6lim
hadisesi, ecel sonucunda vuku bulmustur. Cumhuriyet dénemi miifessirlerinden Elmalili
Muhammed Hamdi Yazir'a (6. 1942) gore, bir kimsenin eceli, dmriiniin bittigi andir; bir insan
icin hem tabil hem de ihtirdmi seklinde iki ecel yoktur; tabii ya da ihtiram?i ecelden birisi
vardur. Fiilen vuk( bulacak ecel, sadece bunlardan birisidir, digeri ise bir imkandan ibarettir.
Ecelin imkani gesitlidir, ancak vuku bulan ecel tektir. Buna gore Allah’in takdir ettigi de o

eceldir.” Ehl-i siinnet, dlimi Allah’mn, bir fiili, dldiirme olayini ise katile ait bir fiil ve tercih

52 KAd1 Abdiilcebbar, Serhu’l-usiilil-hamse, 738.

% Ebuwl-Muin Nesefi, Tebsiratu'l-edille fi usiili'd-din, thk. Muhammed Enver Himid fsa (Kahire: Mektebetii Ezheriyye, 2011), 944-
946.

** Namik Kemal okumus, Kelamda Ecel Problemi (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2012), 97.

% Osman Karadeniz, Ecel iizerine (izmir: Anadolu Matbabacilik, 1992), 23; Okumus, Kelamda Ecel Problemi, 32.

56 Kemaleddin Ahmed Beyazi, Isaratiil-Merdm min ibardtil-imdm Ebi Hanife, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'l-{lmiyye, 1328/2007), 201-
206; Abdiillatif Harbiiti, Tenkihu'l-keldm ff akdidi ehl-i’l-Islam (Istanbul: DerseAdet Necmii istikbal Matbaasi, 1330), 93.

7 el-Miilk 67/12.

8 EbQ Bekir Muhammed b. Tayyip Bakillani, Kitabii't-temhid (Beyrut: el-Mektebetii's-Sarki, 1907), 322-323; Fahriddin Omer b.
Burhaniddin Abdillah et-Teftazini, Serhu’l-Mekdsid, thk. Abdurrahman Umeyra, (Beyrut: A’lamii’l-Kiitiib, 1998), 4/314-315;
Abdulkerim Sehristani, Nihdyetii'l-ikddm fi ilmi'l-keldm, (Bagdat: Mektebetii'l-Miisn4, ts.), 416; Karadeniz, Ecel iizerine, 23.

% Karadeniz, Ecel iizerine, 22-23; Okumus, Kelamda Ecel Problemi, 32.

€ Karadeniz, Ecel iizerine, 24.

' Elmahli Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili (istanbul: T.C. Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlar,
2021), 2/811.
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olarak tanimlayarak® olayi, dini ve huk{ki bir sorumluk icerisinde degerlendirmistir.
Mu'tezilenin dedigi gibi katil, maktdliin ecelini kestigi icin degil, Allah’in yasakladig bir fiili

isledigi icin ceza gorecektir.”

Netice olarak ayet ve hadislerde, ecel probleminin islevsel yoniine isaret edilmis,
diinya hayatinin gegiciligi, hayatin bir giin mutlaka bitecegi, inanmayanlarin cezalandirilacag
ifade edilmis, bir anlamda ecel, insanin ahirete hazirlanmasi gerektigine vurgu yapan giiglii
bir motivasyon kaynagi olarak kabul edilmistir. Diger taraftan ecel, Allah’in evrene koymus
oldugu kader projesinin bir pargasi olarak addedilmistir. Buna gére Allah, levh-i mahftizda
varlig1 idare eden temel kanunlar1 vazetmis, ecel ve dmiirleri de belli yasalara baglamistir.**
Mezhepler ise ecel meselesini kader problemine bagli olarak, kendi kader anlayislari

cercevesinde yorumlamislardir.

4. KEMALPASAZADE’NIN ECEL ANLAYISI
Kemalpasazdde'nin ecel anlayisini, onun bu mevzuya 6zgli olarak yazdigi Risdle fi

beyani’l-ecel” ve kazi-kader konusunu isledigi Risdle fi'l-cebr ve'l-kader” adli eserlerinde etraflica
bulmak miimkiindiir. Ayrica kendisine aidiyeti stipheli olan Risdle f beydni evsafi iimmii’l-Kitab

ve levh-i mahfiz ve levh-i mdnevi ” adli eserde ecel mevzusuna atif yapildigi goriilmektedir.

Kemalpasazide, Risdle fi'l-cebr ve'l-kader isimli eserinde, “Sizi (6zel) bir camurdan yaratan,
sonra 6liim zamanin (ecel) takdir eden ancak O’dur. O’nun katinda bir ecel daha vardir. Siz hala siiphe

7 ayetine mutabik olarak ecel kavramin, ecel-i kaza ve ecel-i miisemma diyerek

ediyorsunuz.
iki kategoride degerlendirmeye tabi tutmustur. Onun, ecel-i kaza (tabi ecel) olarak tavsif ettigi
ecel, muayyen bir vakti ve belirlenmis bir durumu olmayan, kisilerin 6zel mizacina ve
muayyen terkibine gore diisiiniilen eceldir ki zamana nispetten miinezzeh olarak immii’l-
kitdbda (levh-mahfliz) tespit edilmistir. Bu ecel, miifessirlerin ekserisi nezdinde, insanin
yaratilmasi ile 6liimii arasindaki déneme kadar olan devreye ya da bu dénemin sonuna isaret
etmektedir.” Ayette ifade edilen ecel-i miisemma ise, kader levhasinda belirlenmis, sartlarin

olusmasi ve engellerin ortadan kalkmasiyla meydana gelmesi gerekli olan zamani: mukadder

¢ Bakillani, Kitabii't-temhid, 322-323; Bagdadi, Usali'd-din, 142-143; imam Eb{i Yusr Muhammed Pezdevi, Usili'd-din, thk. Hens
Bitir Lans (Kahire: El-Mektebetii'l-Ezheriyyeli’t-Tiiras, 2003), 171; SAbini, el-Biddye 153-154.

8 Nesefl, Tebsira, 2/944-946; Karadeniz, Ecel iizerine, 24.

#  Okumus, “Rizik ve Ecel”, 520-521.

% Semseddin Ahmed Kemalpasazade, “Risdle fi beyani’l-ecel”, Mecmilu Resdilil-Allime Ibn Kemal Pasa, thk. Hamza el-Bekr?

(Istanbul: Darul-Liibab, 2018), 278-285.

% Kemalpasazade, Risdle fi'l-cebr ve'l-kader, nsr. Ahmet Cevdet Pasa (istanbul: ikdam Matbaasi, 1316), 158-185.

7 Nihal Atsiz’a gore, bu eserin yazmasi bulunmadig1 igin Kemalpasazide’ye aidiyeti stiphelidir. Bk. Atsiz, Kemdl Pasa-oglunun

Eserleri, 81.

% el-En’am 6/2.

% Ebii'l-Berekat en-Nesefl, Meddrikii't-tenzil ve hakdiku’t-te’vil, thk. Yusuf Ali Bedivi (Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1419/1998),
1/490-491; Kemalpasazade, Risdle fi'l-cebr ve’l-kader, 173.
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bir eceldir.” “Her iimmetin bir eceli vardir. Ecelleri gelince ne bir an geri kalirlar ne de bir an ileri

171

gidebilirler.””" ayeti, takdir edilmis ve degismeyen miisemma eceli tanimlamaktadir.”

Kemailpasazide'nin ecel-i kaza ile ifade ettigi ecel, sinirlari belirlenmemis insanlarin
eylemlerine ve istidadina gore sekil kazanabilen ve kesinlesmemis eceldir. Ecel-i kazi, ister
normal 6liim isterse 6ldiirtilme seklinde olsun bireylerin eceli mukabilinde kullanilirken ecel-i
miisemma3 ise zaman takdir edilmis ve hitkmii kesinlesmis eceldir. Miisemma ecel, diinyanin
ve toplumlarin hayatinin son buldugu an yani kiyametin ecelidir.

Kemalpasazdde Risdle fi beydnil-ecel adli eserinde ise “miibrem ve muallak ecel”
seklinde ikili bir ecelden s6z etmektedir.” Keméilpasazidde'nin ecel tasnifitinda siiresi
belirlenmis, artma veya eksilmenin s6z konusu olmadigi ecel, miibrem eceldir. Muallak ecel
ise Allah’in miibrem ecelden bagimsiz olarak belirledigi, zitinin kudreti ve kullarin sebeplere
sarilmasi ile artip eksilebilme potansiyeline sahip kesinlesmemis eceldir.”

Risilede ecel meselesi, ecelin degisip-degismemesi baglaminda ele alinmis,
Mu'tezile'nin ecel anlayisina da Ehl-i stinnet ecel diisiincesine de elestiri getirilmistir.
Kemalpasazade, tek bir ecel oldugunu savunan Ehl-i stinnetin delilsiz hareket ederek zan
icinde oldugunu beyan ettikten sonra” bunlarin, Mu'tezile ve ehli bid’a gériisiinden olma
endisesinden dolayi ikili bir eceli benimsemekten kagindiklarini ifade etmistir. Nitekim Ehl-i
stinnet kelamcilarindan Maturidi’ye gore, iki eceli benimsemek ya da ecelin degisebilecegini
iddia etmek, Allah'in ilminde degisikligin meydana gelebilecegini kabul etmek anlamindadur.
Bu anlayis, bizi, Allah'in neticeleri onceden bilmeye gii¢ yetiremeyecegi sonucuna
gotiirmektedir.”® Kemalpasazade'nin ecel elestirisinden Mu'tezile de nasibini almistir. Ciinkii
Mu'tezile, sadaka ve sila gibi hayr sebeplerinin 6mrii artirdigini ifade eden hadisleri delil
gosterip birden ¢ok ecel anlayisini benimsemistir. Kemalpasazade'ye gore onlar, miibrem
ecelin bile degisebilecegini benimseyerek biiyiik bir kétiiliik icerisinde olmuslardir.”

Miiellif, Risdle fi'l-cebr adli eserinde ecelin degismeyecegi (miibrem ecel) goriisiinii
siddetle savunmakta, tezlerini ahad haberler iizerinden insa etmektedir. Bu minvalde
Kessaf'tan sdyle bir nakilde bulunmaktadir: Hz. Omer yaralandiginda, “Eger Omer dua etseydi
yaralanmasi (eceli) tehir olurdu.” seklinde temennisini dile getiren Ka’b’a, Hz. Omer, En’Am
suresi ikinci ayetle, ecellerin degismeyecegini hatirlatir. Bunun iizerine Ka’b, Hz. Omer’e
“Allah sizi topraktan, sonra nutfeden yaratti. Sonra da sizi birbirinize es kildi. O’nun bilgisi olmadan

7® KemAlpasazide, Risdle fi'l-cebr ve'l-kader, 173.

"t el-A’raf 7/34.

2 Kemalpasazde, Risdle fi'l-cebr ve'l-kader, 173.

7 Kemalpasazade, “Riséle fi beyani’l-ecel”, 278-285.

7 Kemalpasazade, “Riséle fl beyani’l-ecel”, 278-285.

7> KemAlpasazide, “Riséle fi beyani'l-ecel”, 278-285.

76 N Caiv Vonrons Tvads hitvrivoeti 1o T MAF AN (1

Tung, “Ecel”, 10/380-382.
Kemélpasazade, “Risale fi beyani’l-ecel”, 278-285.
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hicbir disi ne gebe kalir ne dogurur. Bir canlimin émriiniin uzun olmast da kisa tutulmast da mutlaka
178

yazgiya uygun olarak gerceklesir. Kuskusuz bunlar Allah igin kolaydir.””® ayetini, ecelin

degisebilecegini anlatmak icin delil olarak sunar.

Ka'b ile Hz. Omer arasindaki mezk{ir konusmay1 miizakere eden ibn Kemal, Ka’b’in
iddia ettigi gibi Fatir suresi 11. ayetin, ecelin degisebileceginin delili olmadigini izah etmeye
calismaktadir. Ona gore ayette “ziyade ve noksanhk” mutlak olarak zikredilmis, ecelin
belirlenmesi aninda takdir edilmis olan sinirda herhangi bir noksanlik ya da ziyade olmaz.”

Ayrica “vemd yuammeru min muammerin”®

ibaresi, daha 6nce bir kimseye tevil olunani,
tesmiye etmek icindir. Yani “Bundan 6nce bir 6miir siirmiis kimse yoktur.” anlamindadir.
Nitekim “veldyusgaru an umrihi” ifadesindeki (hii) zamiri omiir stiren kisiye racidir.
Kemalpasazade, kendisine 6miir verilen kisinin 6mriiniin son sinirina ulasmasi da ulasmamasi
da imkan dahilinde olsa da takdir edilende bir degisim olmaz tarzindaki bir yorumla eceli,
ilahi takdire baglayarak bir ¢6ziim iiretmektedir. {lahi takdirde bir degisim olmayacagina gére
ecelde de bir degisim olmaz. Bunun yaninda Kemélpasazade, eceli sayili yillar ve giinlerden
ibaret gormeyip sayili nefesler olarak yorumlamak suretiyle de 6miirde zamansal bir degisim

olmayacagini anlatmaya ¢alismaktadir.*

ibn Kemalpasa’nin, nakilde bulundugu su rivayet de ecelin degismeyecegine ydnelik
referans aldig1 delillerden birisidir. Rivayete gore Azrail, Hz. Stileyman’a ugradiginda Hz.
Siileyman’in yaninda bulunan adama bakmaya baslar. Adam, bu durumdan siiphelenerek
kendisine bakaduran kimsenin kim oldugunu sorar. Hz. Siileyman, onun Azrail oldugunu
soylediginde adam, kendisinin Hindistan topraklarina gétiiriilmesini talep eder. Sahsin istegi
yerine getirilse de hakkinda takdir edilen ecel, onu Hindistan topraklarinda yakalayacaktir.*

Kemalpasazidde miibrem eceli degismeyen ecel olarak tanimlarken muallak eceli de

83 «

kesinlesmemis, degisen ecel olarak tanimlamistir. ® “Dua, kazay1 defeder.”®, “Sadaka belay

1785

defeder, dmrii uzatir.”®, “Sila-i rahim yapmak dmrii uzatir.”®

minvalinde iyilikleri yapmaya

tesvik eden hadisler, Kemailpasazide tarafindan ecelin degismesine referans olarak

kullanilmistir. Yine Hz. Nuh’un duasi1”” Hz. Peygamber’in, “Mazllimun duasindan sakinin.”* ve

8 el-Fatir, 35/11.

7 Ebii'l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizm1 ez Zemahserd, el-Kessdf an bekdiku't-tenzil (Beyrut: Daru’l-Kitabii'l-

Arabf, 1407), 3/503-504.

8 Kemalpasazide, Risdle fi'l-cebr, 163-164.

81 Zemahserd, el-Kessdf an bekdiku t-tenzil, 3/503-504.

82 Kem@lpasazade, Risdle fil-cebr, 168.

8 KemAlpasazide, “Riséle fi beyani’l-ecel”, 278-285.

8 Tirmizi, “Kader”, 6.

% Ebii'l-Hasen Nlireddin Ali b. Ebi Bekr b. Siilleymén el-Heysemi, Mecmau z-zevdid ve membeu’l fevdid, thk. Hiiseyin Esedii’d-Darant

(Beyrut: Daru’l-Me’min li't-Tiiras, 1443), 3/110.

8  Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, el-Cadmiu’s-sahth, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: y.y., 1374-75/1955-56),
“Kader”, 1. Ayrica benzer rivayetler icin bk. Ahmed b. Hanbel, 5/277, 280, 282; Buhari, “Edep”, 12; Tirmizi, “Kader”, 6.

8 el-Kamer, 54/9-12.

8 Buhard, “Zekat”, 1- 41; Miislim, “iman”, 31.
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“Tagun olan bir beldeye girmeyin.”® gibi tahzire yonelik hadisleri, Kemalpasazide'nin, ecelin
degisebilecegine dair kullandig1 kaynaklar arasinda yer almaktadir. Hz. Peygamber’in tagun
yasagindan olsa gerek Sam’a gitmeye calisan Hz. Omer, tdgun sebebiyle Sam’a girmekten
vazgeger. Hz. Omer’in bu tavri karsisinda Allah’in kazasindan mi kagiyorsun Ey mii’minlerin
emiri! denildi§inde o, Allah’in kazasindan (baska) bir kazasina kagiyorum diyerek cevap

verir.”

Goriildiigt tizere ecelin artmasi ya da eksilmesi yontinde degisimden s6z edenlerin
referans kaynaklar1 ayetlerden daha ziyade ahad haberler olmustur. Bu noktada
Kemalpasazide'nin muvakkat eceli delillendirirken kullandig: deliller ile ikili eceli savunan
Mu'tezile’nin goriislerini temellendirdigi delillerin ayni oldugu goriilmektedir. Su kadar var ki
Mu'tezile, iki farkli 6liim zamanindan bahsederek tabi dliim ve 6ldiiriilme seklinde
gerceklesen 6liim aninin farkli oldugu neticesine ulasmaktadir. Kemalpasazide ise, muvakkat
eceldeki artma veya eksilmeyi kul i¢in sunulan bir imkdn alani olarak gérmekte, kulun
sebeplere sarilmasini kadere baglayarak neticede ecelde degisen bir seyin olmadigi kanaatine
varmaktadir. Mesela miibrem ecelle kirk y1l yasamas takdir edilen bir kimse igin, sila-1 rahim
yaparsa omriinde belli bir siirenin artacagi da ezell yazgida yazilmistir. Boylece yaptigi bu
hayir vesilesiyle bu kisinin 6mriiniin artmas: imkan dahilindedir. Buna mukabil otuz yil
yasamasi takdir edilen bir kimse de sila-i rahmi terk ettiginden dolay1 bu imkdndan mahrum
kalabilir.” Burada séz edilen eceldeki artma ve eksilme kulun olusturdugu sebeplere tevessiil
edeceginin ilm-i ilahide biliniyor olmasiyla baglantili bir durumdur. Ciinkii ilim, maluma
tabidir, irade de ilme tabidir. Buna gére kulun sebeplere sarilacag bilgisi Allah i¢cin malumdur.
ilahi irade, kendisine malum olan kulun eylemine tabi olarak onun ecelini belirler. ibn Kemal
konunun anlasilabilmesi icin soyle bir 6rnek verir: Dagin zirvesinden kendini atan ya da
kendisini denize atarak 6len kisi, muallak eceliyle 6lmiistiir. Kemalpasazide’ye gore, eger bu
kisi denize atlamasaydi 6lmeyecekti.”” Kemalpasazdde'nin bu bakis acisini Samil Ogal séyle
degerlendirir: “Allah ezelde bu adama belli bir ecel takdir etmis, bununla birlikte adamin kendi
iradesiyle denize atlayacagim da biliyordu.”” Neticede kul i¢in takdir edilen ecel, kulun tabi
olacagi sebeplerle birlikte miitalaa edildigi icin belirlenen ecelde degisimin olmadig:
anlagilacaktir.

Diger taraftan ecel, kaza ve kaderle miitalaa edilen bir mevzu oldugundan™ muvakkat
ecelin diinya semasinda bulunan levh-i mahv ve'l-isbatta meydana gelmesi ihtimal
dahilindedir. Ciinkii Kemalpasazade’ye gore, levh-i mahv ve’l-isbattaki hitkiimlerin degismesi
miimkiindiir. Kemalpasazade ezell yazgiyi levf-i mahftz ve levh-i mahv ve’l-isbat tabirleri ile

8 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/85; Miislim, "Selam", 2218, Tirmizi, "Cenaiz", 67.

% Buhirf, “Tib”, 29, “Hiyel”, “3; Miislim, “Selam”, 95, 96, 98.
°t Zemahserd, el-Kessdf an bekdiku't-tenzil, 3/504; Kemalpasazade, Risdle fi beydni evsaff iimmii’l-Kitab ve levh-i mahfiiz ve levh-i manevi
(Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Nafiz Pasa no: 445), 3; Ocal, Kemalpasazdde'nin Felsefi ve Keldm? Goriisleri, 348.

92

Kemélpasazade, “Riséle fi beyani’l-ecel”, 278-285.

% Ogal, Kemadlpasazdde'nin Felsefi ve Kelam{ Goriisleri, 348.

* Yeprem, Irade Hiirriyeti, 322.
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anlatir. “Allah diledigini siler, diledigini de yerinde birakir; ana kitap onun katindadir.”*

ayeti
her iki levhaya da isaret eder. Levh-i mahf(iz denilen levha, ayette iimmii’l-kitab diye tabir
edilir. Ona gore gergeklesecek biitiin olgu ve olaylar, levh-i mahftizda icmali olarak bulunur.
Burada yazili olanlardan melekler dahil hicbir varligin bilgisi yoktur. Levh-i mahfizdaki
icmali olan siretler, diinya semasindaki levh-i mahv ve’l-isbatta tafsili stretlere doniisiir.
Ayetteki, “Allah diledigini ortadan kaldirir, diledigini sabit birakir.” ifadesi bu levhaya isarettir.
Melekler buradaki hiikiimlere muttali olabilir, kisinin ameline uygun olarak levh-i mahv ve’l-

isbatta yazilanlar degisebilir.*

Risdle fi beyanil-ecel adli eserinde muvakkat eceldeki degisimi, kulun sebeplere
sarilmasi ve ilahi takdir baglaminda yorumlayan Kemalpasazade, Risdle fil-cebr’de eceldeki
degismeyi zamansal bir degisimden daha ziyade biyolojik faktorle degerlendirmeye tabi tutar.
Ona gore ecel, sayili yillar ve giinler degil aksine sayili nefeslerdir. Kisinin saglik durumuna
gore aldifi nefeslerin artmasi veya eksilmesi imkan dahilindedir. iste bu sebeple “Bazi
kimselerin nefeslerini tutmalarinin sirr1 bundandir.” diyen ibn KemAl,” kisinin yasam
kalitesine bagli olarak 6miir artisindan s6z etmektedir. Cografi sartlar, saglik kosullari, stres,
insanlarin psikolojik durumlari, ekonomik gelismislik diizeyi, yiyecek ve iceceklerin dogallik
diizeyi insan omrii {lizerinde etkili olan etkenlerdendir. Nitekim istatistikler kalkinmis
tilkelerde 6miir ortalamasinin yiiksek oldugunu gostermektedir.” Bugiin gelismis {ilkelerde
yasl niifusunun fazla oldugu, buna karsin gelismemis iilkelerde erken &liimlerin Smiir
diizeyini asag1 ¢ektigi goriilmektedir.

Eceldeki degisimi biyolojik bir olguyla agiklayan Kemalpasazade, degisimle ilgili bazi
rivayetlerin, taat ve iyiliklere tesvik amagli oldugunu séyleyerek ecel tizerinden psikolojik bir
degerlendirme de yapmaktadir. Bu giizel amelleri yerine getirenler, 6miirlerini hayir ve
bereket icerisinde gegirerek ortaya koyduklar: isler sebebiyle uzun siire adlari anilmaya
devam edecektir.” Béylece Kemalpasazide'nin nefes olgusuyla agikladig1 ecel telakkisi insanin
biyolojik olarak saglikli 6miir stirmesine katki sunarken onun, hayir sebeplerine sarilmayi
tesvik eden ecel anlayis1 da insanin psikolojik olarak rahatlamasina katki saglayacaktir.

Her ne kadar ibn Kemal, ikili bir ecelden sdz etse de onun ikili ecel anlays,
Mu'tezile’nin benimsedigi ikili ecel anlayisindan farklidir. Nitekim kendisi, Mu'tezile ile ayni
diisiinceyi paylasma endisesinden olsa gerek, kendi ecel anlayisinin, Mu’tezile’nin

' Aslinda Kemalpasazide, eceli

diisiincesinden farkli oldugunu ifade etme ihtiyaci hisseder.
miibrem ve muallak tarzinda ikiye ayirmakla, Ehl-i stinnetten farkl bir sey de s6ylememistir.

Aralarindaki tek fark, ibn Kemal'in acikca ikili ecelden séz etmesine karsilik Ehlisiinnet

% er-Ra'd, 13/39

% Kemalpasazide, Risdle fi'l-cebr ve’l-kader, 172-173.

7 Kem@lpasazade, Risdle fi'l-cebr ve’l-kader, 168.

% Karadeniz, Ecel iizerine,83-86.

% Tung, “Ecel”, 10/380-382.
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miintesiplerinin, tek ecelin varhi§indan séz etmeleridir. Zira fbn Kemal'in muallak ecelin
aciklamasinda delil olarak getirdigi sila ve sadaka hadisine yonelik yorumun aynisini, diger
Ehlistinnet miintesiplerinde de gérmek miimkiindiir. Mesela “Sadaka ve sila 6mrii uzatir,”
hadisine yonelik olarak Sablini’nin yaptig1 yoruma gore, sila yapmayan kisinin 6mriiniin elli
yil olacagi ilm-i ilahide mevcuttu. Bununla birlikte Allah, onun sila yapmasi vesilesiyle yetmis
yillik bir émre sahip olacagini biliyordu. Burada Allah’in takdir ettigi, onun sila yaparak
yetmis y1l yasayacagi sikkidir. Iste bu yirmi yil, yapilan hayirli bir is nedeniyle - dmriiniin elli
yil olacagina nazaran- bir ziyade sayilmistir.'”" Aslinda bu ziyadelik, Allah’in ilminde olan bir
degisimi isaret etmez, ¢linkii Allah ezeli ilmiyle kulun eylemine tabi olarak bunu takdir
etmistir. Kul Allah’in ilminin ne yénde oldugunu bilmedigi icin onun eylemlerini baskilayan
bir durum da yoktur. Allah’in ilim ve iradesinin tabi oldugu sey, insanin tamamen hiir
iradesiyle tercih ettiginden baska bir sey degildir. Kemapasazide, eceli, kader cercevesinde
yorumlasa da onun ecel gériisiinde fatalist anlayisa da yer yoktur. imam Beydavi'nin Ahzap
suresi 16. ayetine getirdigi tevilde belli bir vakitte bir kimse i¢in 6lmek ve 6ldiiriilmek her
sahis icin kac¢inilmazdir. Hitkiim onun tizerinden gec¢mis, kalem onu yazmustir, kaderden
kagmanin yazilmis olan ecelin ona gelmesi konusunda herhangi bir fayda saglamayacagi
yoniindeki teviline'” kars1 Kemalpasazade, bir vakitte 6lmenin ve dldiiriilmenin kaginilmaz
olmasi, ilahi takdirin 6nceden belirlenmis olmasindan kaynaklanan bir durum degildir, ¢linkii
kaza (hikiim), makziye (hiikmolunana) tabidir, dyle ise 6lim ve 6ldiiriilme hiikmiin
sebkatinden kaynaklanmaz, diyerek Beydavi'nin cebri tutumunu reddetmektedir.

Son olarak Kemalpasazidde'nin yontemini anlamak agisindan su kanaatimizi paylasmak
yerinde olacaktir. ibn Kemal'in ecel telakkisi, tam c¢oziimlenememis bir olgu olarak yer
almaktadir. Onun, bir taraftan ikili ecelden s6z etmesi, diger taraftan da zahir de boyle olsa da
sonugta degisen bir durumun olmadigini ifade etmesi, karmasik bir zihin diinyasinin
gostergesidir. Bu nedenle Kemalpasazidde'nin Risdle fi'l-cebr ile Risdle fi beydnil-ecel isimli
eserleri arasinda, varmak istedigi netice agisindan olmasa da sdylemde bir celiskinin oldugu
goriilmektedir. Zira miiellif Risdle fi'l-cebr'de ecelin degismemesi lizerine vurgu yaparken,
Risdle fi beyani'l-ecel’de Omiirde bir artma ve eksilmenin oldugunu israrla savunmaktadir.
Meseld o, Risdle fil-cebr'de dua ve sadaka ile ilgili hadisleri,'” saglikli ve bereketli bir 6miir
yasamaya hamlederken' ayni hadisleri, Risdle fi beydni’l-ecel'de kulun sebeplere sarilmasi ve
Allah’in ilmi ve kudreti dihilinde 6miirde artmay1 ve eksilmeyi ifade eden ecel olarak
yorumlamaktadir.'” Yine Fatir suresi 11. ayeti Kader risdlesin’de ecelin degismeyecegi
baglaminda yorumlarken Risdle fi beydnill-ecelde ayni ayeti eceldeki artma ve eksilmenin
miimkiin olduguna Ornek olarak sunar. Hatta Ehl-i stinneti ayeti anlamamakla itham

101 Sabini, el-Biddye fi usiili'd-din, 153-154.

102 Beyzavi, Envdru't-tenzil ve esrdru't-te'vil, 4:227.

1% Eb{i Abdillsh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb Arnavud. (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 1416/1996), 5/277, 280, 282; Buhard, “Edep”, 12; Tirmizi, “Kader”, 6.
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etmektedir. Bununla birlikte Kemalpasazide'nin sdylemindeki celiskinin ulasmak istedigi
sonugta olmadigini soyleyebiliriz. Ciinkii muellifin, eceldeki degisim sylemini, kulun eylemi
ve Allah’'in kudret ve ilmine baglamasi, bizi, Allah’in ilmindeki ecelin tek oldugu sonucuna
gotiirmektedir. Boylece Allah’in ilim ve takdirinde bir degisim olmadigina gére miiellifin sz
ettigi ecelde de gergek bir degisimin s6z konusu olmadig1 anlasilacaktir.

SONUG, TARTISMA VE ONERILER

Kemailpasazade, ¢ok yonlii bir ilim insani oldugu kadar devletin isleyisini iyi bilen
devlet millet arasindaki kaynasmay1 saglayan bir elgi, devletin bekasi i¢in marjinal gruplara
kars1 fikri miicadele yiirtiten bir diistintirdiir. Bir seyhtilislam olarak fikih sahasinda temayiiz
etse de bid’a gruplarina kars1 devletin giristigi miicadelede aldig1 etkin rolde, onun iyi bir
kelamci oldugunu soyleyebiliriz.

Seyhiilislam Kemalpasazide, eserlerinde herhangi bir konuyu ele alirken kadim
gelenegi ihmal etmemistir. Keldmcilarin ve islam filozoflarinin eserlerini iyi anlams, onlarin
eserlerinden hareketle kendi telifatini olusturmus, bunu yaparken korii kdriine taklitci bir yol
izlememis aksine elestiri ve analize dayali bir metot uygulamistir. O, baz1 iktibaslarinda
dogrudan alint1 yapsa da iktibastan sonra ilgili diisiiniiriin goriisiinii kritik etmis, gerektiginde
elestiri dilini kullanmistir. Bu baglamda Kemalpasazade, Hanefi-Maturidi gelenek icerisinde
mezhebi aidiyeti giiclii birisi olmasina ragmen yeri geldiginde mezhebin 6nde gelen isimlerini
bile elestirebilmistir.

Kemalpasazide, islam diisiincesinin duraganlastig1 sadece kadim eserlerle yetinilmeye
baslandig bir dsnemde makaleler tarzinda yazdig: 6zgiin risalelerle diisiincenin dinamik bir
yap1 kazanmasina katki saglamistir.

Bir kelamci olarak ibn Kemal, ecel mevzuunda ikili bir ecelden s6z ederek Ehl-i siinnet
telakkiyi karsisina almak suretiyle Mu'tezili ithamiyla karsilasabilme cesaretini
gosterebilmistir. Bununla birlikte Tbn Kemal, bu mevzuda Ehl-i siinnete elestiri getirse de
mevzunun izahinda onlari takip etmekten de geri durmamistir. Bu minvalde miellifimiz,
mevzuyu kader cercevesinde yorumlayarak ezeli yazgi ekseninde bir ecel tanimlamasi
yaparak gelenege sadik kalmis; eceli belli bir siireden daha ziyade yasam kalitesine bagh
olarak degisen bir olgu olarak anlamlandirmak suretiyle de 6zgtinliigiinii ortaya koymustur.

Kemalpasazade, yasam kalitesine bagli olarak ecelin degisebilecegi yoniinde fikir beyan
ederek kendine 6zgii kavramlarla ecele yeni bir boyut kazandirmistir. Ozellikle giiniimiizde
modern tibbin gelismesi ve hayat sartlarinin iyilesmesi neticesinde 6miir ortalamalarinin
artmasi, ibn Kemal'in bu diisiincesinin isabet kaydettigi kanisinday1z.

Yazarlik Katkis1
Arastirma tek yazarl olarak yiirtittilmistiir.
Herhangi bir kisi veya kurumla ¢ikar ¢atismam yoktur.
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bir etik sorun ortaya ¢ikmamistir. Dolayisiyla, Etik Kurul Onay: alinmasina gerek
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adamlari, gazeteciler, bebekler, ¢ocuklar ve masum sivillere ithaf edilmistir. Israil'in iki
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journalists, babies, children and innocent civilians who lost their lives as a result of Israel’s
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Mu'tezili diistincede akil ylirtitme, dinden 6ncedir ve vaciplerin ilki olmay1

hak eder. Bu nedenle Allah’in 6zel liitfu olan akli kullanmas: insanin ilk gérevidir.
Aragtirma Makalesi /

Research Article Glinkii insan, diisiinerek olasi zararlar1 kendisinden uzaklastirma, fayda temin etme
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yarataca@1 korku ile nazara ve kendisine (i¢ ses) ydnelebilir, diisiinmenin zorunlu
oldugunu idrak edebilir. Zira o, kendisini diisiiniir kilan bir dogaya sahiptir ve
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called hatir. One of the themes that will be emphasized in this article is that the hatir can occur due to

many reasons arising from the individual's self and the external environment. In this article, we will try to

examine the ontological and epistemological importance of the reasoning and the khawatir for a rational

being, the logical relation of both concepts to the fear of ignorance, and the qualities and characteristics of

their essence through a descriptive method. In our study, we will not include detailed lexical and

terminological analyses of the basic concepts and their historical background. We will focus on the basic

parameters that the Mu'tazilites wanted to achieve with both concepts and construct the main theme.

Keywords: Kalam, Mu’tazilah, Knowledge, Ignorance, Reasoning, Khawatir.

1. GiRiS

Mu'tezile, insanin akliyla hakikatleri kesfedebilecegine ve aklin bir peygamberin
vahyini dogru bir sekilde yorumlamak icin gercekten gerekli olduguna inanir. Bu nedenle
Allah’in insana liitfettigi akli kullanmasi onun ilk gérevidir." Mu'tezile’nin nazar ile kast1 da
“fikir” yani diistincedir. Fikir ise kisinin diisiinmesini gerektiren nitelik/manadir. Bu nedenle
din ve diinya islerinde kalbin diisiincesi nazar olarak ifade edilir* ve her fikir yiiriiten ayni
zamanda kalbiyle nazara yonelen biridir.” Mu'tezili diisiincede akil/nazar, dinden dncedir ve
vaciplerin ilki olmayi hak eder. Ciinkii onlara gdre kendisiyle vAcibin (marifetullah)
bilinmesini saglayan sey de vaciptir.* Zemahserl (6. 538/1144) peygamberlerin dahi Allah
hakkinda bilgiye O'nun yarattig1 deliller {izerinde yiiriittiikleri nazarla ulastiklar1 iddiasini
sorgulamaktan cekinmez. Oyle ki Allah'in resul géndermeden dnce nazara imkan taniyan
delillerle tiim insanlarin benzer konumda olduklarini distintir.” Peygamber olmasa da
delillerin varligi ona gore zorunludur. O da akli delalettir ki bu sayede miikellef, Allah1

Diwan Taskheer Khan, “Mu'tazilaism: An Introduction to Rationality in Islam”, International Journal of Engineering and Applied

Sciences (IJEAS) 4/10 (2017), 61.

Nazar, kalp kelimesiyle kullanildiginda fikir/diisiince; goz kelimseyle kullanildiginda géziin gériilecek nesneye gevrilmesi

anlamina gelir. 1lgili agiklama icin bk. Ebii'l-Hasen Kadr'l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedand, Serhiil-

usiili’l-hamse (Mu'’tezile’nin Bes Ilkesi), cev. ilyas Celebi (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurulu Baskanhi§i Yayinlari, 2013),

1/74-76; Ebli Muhammed el-Hasen b. Ahmed b. Metteveyh el-Bahrani, Kitabul-Mecmi-fil-muhit-bi’t-teklif, thk. Jan Peters

(Kahire: Daru’l-Mesrik, 1986), 3/199.

*  Ebi'l-Hasen K&drl-kudit Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbir el-Hemedani, el-Mugni fi-ebvabit-Tevhid vell-Adl, thk.
Muhammed Hidr Nabha (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2012), 12/28; Al b. el-Hiiseyn b. M{isd b. Muhammed el-Alevi es-
Serif el-Murtaz4, ez-Zehira fi-ilmi’l-keldam, thk. es-Seyyid Ahmed El-Hiiseyni (Kum: Miiessesetii’'n-Nesri'l-islamiyyi, h. 1411), 158;
Buna sebep ilmin bir araz ve mahallinin kalp olarak gériilmesidir. Kelamcilarin aksine filozoflar, aklin mahallinin beyin
oldugunu ileri stirmiislerdir. Ayrintili bilgi i¢cin bk. EbGi T4lib en-Natik-Bilhak Yahya b. el-Hiiseyn b. Har(in al-Buthani, el-
Hakdiku'l-ma’rife fi-ilmi’l-keldm, haz. Hasan b. Yahya el-YusOfi (San’a: Miiessesetii’l-imam Zeyd b. Ali’s-Sekafiyye 2003), 57-58;
Nazarin mahiyeti hususunda Ehli Stinnet’e 6zellikle Eg’ariler’e gore fikir, nazar asamasindan sonra gelen merhaledir.
Dolayisiyla onlara gére nazar ile fikir, farkli anlama gelmektedir. Diger taraftan nazarin akabinde meydana gelen bilgi insan
agisindan kesb iken; Allah agisindan yaratma olarak kabul edilir. Mu'tezile ise iki kavramin benzer anlamda oldugunu ve
diisinme, arastirma, algilama gibi anlamlara geldigini ileri siirer. Nazar neticesinde meydana gelen bilgi ise, ikinci bir fiil
olarak nazardan tevlid eder. Dolayisiyla her iki fiil de insana aittir. Nazar, insanin eylemi olduguna gére nazarf bilgi de insan
iradesinin sonucudur. Ayrintil bilgi i¢in bk. Hulusi Arslan, Islam Diisiince Geleneginde Sia-Mu'tezile Etkilesimi (Serif el-Murtazd
Ornegi) (stanbul: Endiiliis Yayinlari, 2017), 68-69.

4 Kad? Abdiilcebbar, Serhiil-Ustilil-Hamse (Mu'tezile’nin Bes Ilkesi), 1/114; Hasan Hanefi, Mine'l-akide ila’s-sevra (Kahire: Hindawd,

2017), 1/310-311; Ebiil-Hiizeyl’e gdre fikir nakilden 8ncedir ve tek basina Allah’i tanimaya yeterlidir. Kelami diisiincede nazar,

esya lizerinde arastirma ve diistinceyi ve de akli kullanmay: ifade eden kasith bir fiildir. Ayrintili bilgi icin bk. Ramazan

Altintas, Islam Diisiincesinde Islevsel Akil, (istanbul: Pinar Yayinlari, 2003), 293-297.

Ebii'l-Kasim Mahmiid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahserd, el-Kessdf an-hakdik-i-gavamizi'l-tenzil ve uydni’l-ekavil,

thk. Adil Ahmed Abdulmevcud-Ali Muhammed Muavviz (Riyad: Mektebetii’'l-Ubeykan, 1998), 2/180.
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bilebilecek yetiye sahip olur. Resullerin gonderilmesi ise insanlari nazar konusunda
yonlendirmek ve iginde bulunduklar1 gafletten uyandirmak igindir.® Tabiri ciizse Mu'tezile
acisindan bir peygamber gondermenin amaci, insanin aklinda hazir olan bilgiyi islevsel
kilmaktir.” Fakat niibiivvetin liituf oldugu kabuliinden hareketle burada Allah’in varhigim
zorla onaylatma tarzinda bir bilgi s6z konusu degildir. Akly, bilgiye yaklastirip boylece Allah’a
ulagmasini saglamaktir. Buna gére nazar/akil, bir vahiy ve resul olmasa da insani bilgilere
dolayisiyla Allah’in varhig: bilgisine hazirlayabilir. Nitekim Mu’tezili kelamci fbn Ebi Hadid (8.
656/1258) insanin fitri yapisinin bu bilginin kaynagi oldugu kanaatindedir. Fitrat ise Allah’in
yorumlardan, dinlerden, inanglardan ve vehimlerden arinmis halde yarattig: saf bir formdur.
Bu da biitiin bu digsal faktorlerin disinda hazirda bulunan bir aklin varligina isaret
etmektedir.’ Bu akil, biitiin insanlarin tevhid ve adalet {izere bir yasami tercih etmelerine
olanak tanir. Nazarin vacip olmasi, onu ayni zamanda teklifin unsuru kilar. Namaz, orug, zekat
vb. ibadetler nasil vacip ise nazar da teklifin konusu olarak vaciptir. Teklif ise mahiyeti geregi
bir ¢aba ve mesakkat icerir. Nazar ve istidlal; fikri muhakemeyi, diisiinmenin zorluguna
katlanmay1, miras geleneklere mukavemet gostermeyi, siipheleri izale etmeyi, tereddiitleri
engellemeyi, vehim ve zanlar1 def etmeyi, cehaletten kaginmayi ve bilginin ardinda olmay1
gerektirir. Teklif, ilim ve amel olduguna gére teklifin temeli ilimdir ve o da bilgiye dayanir.’
insan da diisiinen, algilayan, ayirt edebilen ve bilebilen bir varlik olarak miikelleftir. Kisacasi
o, dogas1 geregi diisinmek ve anlamak zorundadir.” Ciinkii insan, diisinmeden varligini
iddme ettiremez, soru ve sorunlara makul coziimler iiretmeden bunlari kendi haline

birakamaz.

¢  Zemahser?, el-Kessaf, 3/499-500.

7 Elbette bu konuda bir uzlasidan s6z edilemez. Ebu Ali el-Ciibbal'ye gére akilda mevcut bilgileri te’kit ve cagri icin
peygamberin génderilmesi miimkiindiir. Bir peygamberin yeni bir seriatle gelmesi zorunlu degildir. Ebu Hasim ise akil, akl
bilgileri bilmede yeterli oldugundan bir peygamberin seriat olmadan génderilmesi caiz degildir, der. Clinkii sadece akildaki
bilgileri onaylamak igin bir elginin gonderilmesi abestir. Ayrntili bilgi i¢in bk. fbn Metteveyh, Kitabu'l-mecmi-fi'l-muhit-bi’t-
teklif, 3/434; Cemaliiddin el-Hasen (el-Hiiseyn) b. Ydisuf b. All ibnii’l-Mutahhar el-Hilli, Kesfii'l-murad fi-serhi’l-tecridi’l-itikad
(Beyrut: Miiessesetii’l-Alemiyyi, 1988), 331.

®  Rauf es-Semmerd, el-Viicidiil-ilahi inde [bn Ebi'l-Hadid (Meshed: Mecmeu’l-Buhisi’l-islami, h. 1392), 69-71. Hanefi de vahyin
diislinceyi harekete gecirici etkisine atifta bulunur. Clinkii vahiy sessizdir ve anlayis ve eylem disinda diislinceye veya
davranisa dontismez. Vahyin kendisi zihinde, gerceklikte, toplumda ve tarihte kurulmustur. Vahiy, genel esaslar1 vermis ve
ayrintilar: nesillerin ¢alisma ve cabalarina birakmustir. Bu da anlama, yorumlama ve anlamlandirma siirecinin baslangici
demektir. Dolayisiyla vahyin vatani ve asil yeri, anlamadir. Anlama yoluyla vahiy gerceklige, toplumsal bir yapiya ve tarihin
bir hareketine doniisiir. Daha ziyade bir metni anlamanin Slgiisi, bu anlayisin akil ve duyularla ne dl¢iide ortistiigiidiir.
Metin, dile ve niizul sebeplerine bagh olup, bunlara atifta bulunulmadan anlami anlasilamaz. Bu da ancak nazarf tefekkiir ile
miimkiindiir. Sayet nazar olmasaydi, vahiy sessiz kalmaya devam ederdi. Kitap ve siinnetin anlasilmasinda nazar mutlak
sarttir. Ayrintih bilgi igin bk. Hanefi, Mine'l-akide ila’s-sevra, 1/286-290.

Iskalama Tercihinin Askin Formu: Kutsal Gelenek Perspektifi”, Uluslararasi Dorlion Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi (DASAD)
1/1 (June 2023), 24-47.
10 Allb. el-Hiiseyn b. M@isd b. Muhammed el-Alevi es-Serif el-Murtaza, Serhii Ciimeliil-ilm ve'l-amel, thk. es-Seyh Ya’k(b el-Ca’fer?

el-Meragi (Tahran: Darii’l-Usve, h. 1409/1988), 127; insanin miikellef olmasini gerektiren nedenlerin Maturidi diisiincede
izah icin bk. Metin Avci, Imam Maturidi'nin Fikirlerinde Ebi Hanife'nin Etkisi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2022), 384-392.
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Mu'tezile’nin nazar konusunda insan dogasina ozel ilgi gosterdigi agiktir. Ciinkii akil
sahibi her varlik, dogal olarak, bilinen ya da varsayilan zarardan kaginma egilimi igerisindedir.
Hasta birinin tedaviden kagmanin zarar vereceginden koktugu icin hoslanmadig: ilaglar:
icmesi ya da bir insanin hirsiz ve yirtici hayvanlarin oldugu bir yolu tercih etti§inde zarar
gorme endisesi tasidigindan diger bir yolu se¢mesi bu egilimin tabii oldugunu gosterir.
insanda bu korku halini var eden sey ise icgdrii, vicdan{ ses ya da hatir ad1 verilen icten gelen
bir ¢agridir. Bu ayni zamanda yaratmay: gerceklestiren ve evrende diizeni saglayan varlik
hakkinda akli/zihni bir uyaranin (hatir)" var edildigi anlamina da gelmektedir. Béylece insan,
bilgisizligin zararindan korunmak icin akil yiiriitmeye daha da fazla yakinlasir. Akilli varligin
korku ve zarardan emin olmak i¢in hakikati arastirip dogru olanda karar kilmaya yakinlasmasi
ise nazar ve hatirin islevsel yoniine (liituf) isaret etmektedir."

Mu'tezile’nin bilgi bahsinin merkezinde yer alan her iki kavrami biitiin yonleriyle ele
almak makale diizeyinde elbette miimkiin degildir.”” Ancak 6zellikle hatir kavramini merkeze
alan 6nemli ¢alismalarin varligi da dikkat ¢ekicidir." Kavramin tanimi, mahiyeti, nitelikleri ve
temel ayrimlari vb. iizerine kaleme alinan bu ¢alismalarin yaninda bireyi bilgiye ulastirmada
nazar ve hatirin islevini tartismak da énemli bir husustur. Ozellikle diisiinmeye yénelten
motivlerin insanin kendisinden ve cevresinden kaynaklanan faktorlerle ilintisi hedeflenen
Ozgiinliigii saglayacaktir. Diger taraftan gegmiste kalan bir tartismay: salt bugiine tasimak
makalenin temel hedefi degildir. Ciinkii bugiin, modern ¢agin (sanal) uyaranlari bireylerin
zihnini yonlendirmede (iyi veya kotii) hatir islevi gérmektedir. Bu merkezde kaleme alinacak
makaleler i¢in calismanin bir fikir olusturmasi da arzu edilmektedir. Su halde insanin
kendinde buldugu ¢agricilarin ve tecriibi olgularin diistinceyi ne yonde etkiledigi, insani
‘ditstiniir” kilan faktorlerin neler oldugu, akil yiirtitmenin varolussal ve olgusal nedenleri
makalede ulasilmak istenen hedef olacaktir. Mu'tezili diisiincede insan, diisiinen, anlayan ve
algilayabilen bir varlik olarak bilgiye ulasmanin kosullarini diizenleyebilir. Akil, bir nesne,
delil ya da olgu ile zihni bir bag kurdugunda diisiinme edimi gergeklesir. Nazar da fikir

kavramiyla tanimlanir ve delil ile ilintisi diisiinmenin kaynagini olusturur. Havatir ise insan

Serif el-Murtaza hatiri, “mananin kalp (zihin) ile tasavvuru” seklinde tanimlar. Tanim igin bk. Ebii’l-Kasim Ali b. el-Hiiseyn b.
Misa b. Muhammed el-Alevi es-Serif el-Murtaz, “el-Hud(id ve’l-hakaik”, Resdiliil-Murtazd, haz. Seyyid el-Mehdi er-Recai
(B.y.:y.y., h. 1405/1984), 2/270.

2 KAd? Abdiilcebbar, Serhiil-Ustlil-Hamse (Mu'tezile'nin Bes ilkesi), 1/112; Ciisemi, Allah hakkinda bilgiye gétiiren nazarin
viiclibiyeti konusunda farkli nedenlere de deginir. Ayrintil bilgi i¢in bk. Ebli Sa‘d el-Muhassin b. Muhammed b. Kerrame el-
Hakim el-Clisem?, er-Risdle fi-nasthati’l-dmme, thk. Cemal es-Sami (B.y.: y.y., h. 1438/2016), 91; Ayrica bk. Serif el-Murtaza, Serhii
ciimelii’l-ilm ve'l-amel, 127-128.

Konu hakkinda takip edilecek calismalar icin bk. Murat Memis, Mu'tezili Bir Bakisla Bilgi Problemi (Ankara: Sarkag Yayinlari,
2011), 128-251; [brahim Aslan, Kadf Abdiilcebbar’a Gére Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu (Ankara: Otto Yayinlari, 2014), 29-78;

Hatir hakkinda farkli konulara ayrilmis calismalar igin bk. Biisra Nur Hatipoglu Yakut, “Keldm {lminde Havatir Kavraminin
Yeri”, Islam Tetkikleri Dergisi 12/1 (Mart 2022), 187-216. Nuray Durmus, “Mu‘tezile Akilcihginda! Havatirin Rolii: Mérifetullah
Ornegi, Kafkas Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/20 (2023), 452-476; Osman Nuri Demir, “Tanr’'min Sesi Vicdan ve
Hakikate Ulasmanin Muharrik Giicii Olarak Havatir Kavrami”, insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi 10/4 (2021), 3943-
3958; Abdiilgaffar Aslan, “Kelamcilarin Dilinde Havatir Kavraminin Kullamimi ve Bilgi Degeri”, Siileyman Demirel Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/16 (2006), 29-56.
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zihnini delile yonlendirici bir uyaran ve motivdir. Bu nedenle akilli her varlik diisiinmeyi
erteleyemez, Onleyemez ve devredemez. Peki, biitiin bunlara ragmen insan iradesiyle
diisiinmemeyi tercih edebilir mi? Mu'tezile agisindan bu sorunun cevabi, insanin kendi dogasi
ve kendisi disinda digsal faktorlerin buna izin vermeyecegi, olacaktir. Bu itibarla makalede akil
sahibi miikellef varlik icin nazar ve hatirin ontolojik ve epistemolojik énemi, her iki kavramin
bir faydadan yoksunluk ve bilgisizlik korkusuyla mantiksal ilintisi, bireyi bilgiye ulastirmada
islevi, tabli ve tecriibi faktorlere bagli nitelik ve 6zellikleri tasvirl yontemle irdelenecektir.
Calismada temel kavramlarin detayl liigavi ve 1stilahi tahlillerine ayrica tarihi arka planina
yer vermeden® Mu'tezile’nin her iki kavram {izerinden bilgisizligin neden olacagi zarardan
uzaklasma gayesinin temel parametrelerine yogunlasip ana tema kurgulanacaktir.

Etik Beyan: Bu calisma, tiim etik standartlara uygun olarak gerceklestirilmistir. Bu
makalede sunulan bilgi ve bulgular, diirtstliik ve seffaflik ilkelerine uygun olarak yaziya
gecirilmistir. Yazarlar, arastirmanin her asamasinda bilimsel biitiinliik ve objektiflikten 6diin
vermemistir. Ayrica, bu ¢alismada kullanilan tiim kaynaklara uygun sekilde atif verilmistir.
Arastirma dokiiman incelemesine dayali oldugundan etik kurul onay1 gerekmemektedir.

2. BILGININ OLUSMASINI SAGLAYAN BILISSEL FORM: NAZAR

Akli bilgiye hazir hale getirmek ve bu dogrultuda sahih fiiller ortaya koymak icin
insan diistinmeye (nazar) ihtiya¢ duyar. Diisiinmeye muhtag olmak ise faydalar elde edebilme
ve zarardan kaginabilme arzusunun en tabii halidir. Bu nedenle Mu'tezile, zarar1 engelleyici
bir mahiyete sahip oldugu i¢in nazarin vacip oldugunu 6zellikle vurgular.'® Nazarin mesakkat
icermesi ve teklifin konusu olmasi da onu zarri olarak bilmeyi gerekli kilar.” Kadi
Abdiilcebbar’a gore teklif, nazar1 gerektiriyor ise miikellefi marifetullaha ulastiran nazar
terketmesi miimkiin degildir. Ciinkii o, insanin yiiktimlaligiintin Allah’m varhigina dair
bilgiden sonraki asamada gerceklesecegini diisiiniir. Bu nedenle nazarin yerine baska bir
unsurun ge¢mesini miimkiin gérmediginden nazar1 mudayyak vacip olarak niteler.” Allah’in
vacip kildig1 seylerin ilki nedir sorusunun anlami da ona gére Allah’in viicGbunu 6grettigi sey
demektir."” Zira en nihayetinde nazar, insani en iyi ve faydali bilgiye (Allah) ulastirir ve uhrevi
mutluluga kaynaklik eder. Bu dogrultuda ibnii'l-Meldhimi (5. 536/1141), Mu'tezile’nin,
Allah’in varhigini ispat etmede nazara® giivendiklerini ve akli ispat yontemi olarak cisimlerin

Detayli liigavi ve 1stilahi anlami igin Aslan, “Keldmcilarin Dilinde Havatir Kavraminin Kullammu ve Bilgi Degeri”, 31-35;
Tarihsel arka plani igin bk. Yakut, “Keldm ilminde Havatir Kavraminin Yeri”, 190-194.

Akl yiiriitmenin vécip oldugunu bilmek ise tipki zulmiin kabih oldugunu bilmek gibi 6ncelikle icmali diizeydedir. Ayrintili
bilgi iin bk. KAdi Abdiilcebbar, Serhii’l-Usiili’'l-Hamse (Mu'tezile'nin Bes flkesi), 1/110.

Zarar ve kotii olan seylerden sakinmak ancak bilgi ile miimkiindiir. Bilgi ise teklifin temelini olusturur. Ayrintih bilgi icin bk.
KAdi Abdiilcebbar, Serhii’l-usiili’l-hamse (Mu’tezile'nin Bes ilkesi), 1/70, 94.

18 Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l-Usiilil-Hamse (Mu'tezile'nin Bes ilkesi), 1/68-70, 114.

Kadi Abdiilcebbar, Ebli Hasim'in goriisii dogrultusunda iyiye yaklastirip kétiiden uzaklastiracak liituf yoniine isaret eder.
Ayrintili bilgi igin bk. KAd? Abdiilcebbar, Serhiil-usiilil-hamse (Mu'tezile'nin Bes lkesi), 1/72.

0, nazarin “fikir” olan anlami yerine Ebu’l-Hiiseyn el-Basrinin tammuim tercih eder. Ona gére nazar, zan ve itikatlarin

20

tertibini gerektiren teemmiil(talep edilenin bilinmesi icin gereken nazar)diir. Detayli bilgi i¢in bk. Rikniiddin Mahm{d b.
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yaratilmis oldugu tezini 6nemsediklerini belirtir. Onlarin bu hususta “nazar, Allah’1 bilmede
vaciplerin ilkidir”, ilkesinden hareket ettiklerinin altini ¢izer. Bunun anlami, miikellefe vacip
olan diger seyleri gerceklestirmeden Once yerine getirmesi vacip olan ilk fiilin nazar
oldugudur. ibnii’l-Melahimi, miikellefin nazar konusunda uyarildigini da diisiiniir. Onun
diistincesinde Mu’tezile’nin kasti, nazarin alternatifi olmayan (mudayyak/muayyen) bir vacip
oldugu, teklifin baslangiciyla birlikte yasamin herhangi bir anina ertelenmesinin miimkiin
olmadigidir.”* Bununla birlikte fbnii’l-Melahimi, nazarin vacipligiyle bilginin vacip olmasi
arasinda dogrusal bir baginti kurar. Buna gore miikellefin Allah’1, birligini (tevhid) ve
hikmetini bilmesi vacip ise bunun yolunun nazar oldugunu da bilmelidir. O, bir vacibin yerine
getirilmesi kendisinden 6nce baska bir fiilin gerceklesmesine bagli ise o fiilin de vacip
oldugunu diisiiniir. Ornegin Allaht bilmek, &ncesinde birbirine alternatif iki vaciple
gerceklesirse muhayyer; alternatifi olmayan bir vaciple gerceklesirse muayyen vaciptir.
Oyleyse nazar, muayyen vacip olarak Allaht bilmenin tek yoludur.”” Nazar, vaciplerin ilki
olduguna gdre herhangi bir miikellefin bundan istisna edilmesi de miimkiin degildir.” Ciinkii
insan, nazar1 kendi benliginde apagik bir sekilde idrak eder. Nazar hakkinda insan bilgisi
zar(ir! oldugundan siiphe ihtimaline de yer birakmaz.**

Buradan hareketle nazar, bilgiye ulastirmasi ve siipheleri izale etmesi yoniiyle hasen;
bilgisizligin olusturacag1 zarardan kaginmayi saglamasiyla da vaciptir.” Bu dogrultuda
Mu'tezile’ye gore “nazar, vaciplerin ilkidir” s6zii, “vacip ve ilk olmaklik” seklinde iki iddia ve
bunu ispatlayacak iki 6nciile dayanir. Vacib, nazar ile 6zel bagintilidir ve bilginin zorunlulugu
nazari takip eder. Clinkii akilli biri, Allah’t bilme konusunda nazari terk ettiginde bir zarar ile
karsilasmaktan korkar. Onun nazar terk ettiginde basina zarar gelmesinden korkmasi, nazar:
vacip kilmaktadir. Sadece nazarin terki halinde olusacak zarardan korunmak icin teklifin
sartlar1 tamam oldugunda Allah’in bu nazar1 miikellefe vacip kilmasi gerekir. Dolayisiyla terk
ile olusan korku, nazar terk edildiginde ve yaratici taninmadiginda (marifet) O’nun azabindan
ve gazabindan giivende olamama i¢ sesinin akilda (hatir) yankilanmasidir.”® Zamanla korkuya
neden olan hatir’a farkli sebepler ilisir ve giderek artar. insanlarin arasina karigip bir kiiltiir

Muhammed el-Melahimi el-Harizmi, Kitabul Mutemed fi-usiili'd-din, thk. Wilferd Madelung (Tahran: Miiessesetii Mutalaati
islami, 2012), 29.

2t Rikniiddin Mahmad b. Muhammed el-Melahimi, Kitabii'l-faik fi-usili'd-din, thk. Faysal Bedir Avn (Kahire: Dari’l-Kiitiibi'l-
Vesaiki’l-Kavmiyye, 2010), 38; Ibnii'l-Melahim1, Kitabii'l-mu’temed fi-usdlid-din, 75; Kadl Abdiilcebbar, teklifin, terkinden
korkulan nazarin vacip oldugunu bilmekle iliskili oldugunu vurgular. {lgili bilgi icin bk. KAdi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/237;
Mu'tezill epistemolojide zorunlu olarak bilinmeyen bir seyi bilme yontemi delalet ve delildir. Nazar da delil ile medlul
arasindaki delalet ilintisinden dogar. Delalet ve delil de insan: diisiinmeye y6nlendirir. Nazar, delilden hareketle medluliin
bilgisine dogru siikiin hali ortaya ¢ikincaya kadar devam eden bir siirectir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Ibrahim Aslan, kadf
Abdiilcebbar’a Gore Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu, 42.

2 bnir'l-Melahimt, Kitabii'l-Mu’temed fi-Ustilid-Din, 77.

% ibnir'l-Melahimt, Kitabii'l-Faik fi-Usili'd-Din, 39; ibnii’l-Melahim?, Kitabiil-mu’temed fi-ustilid-din, 77.

# Memis, Mu'tezil{ Bir Bakisla Bilgi Problemi, 191; Mu’tezile’ye gore kisi, nazara yoneldiginde kendisini diisiinen (nizir) olarak

bulur. Ayrica bk. KAd1 Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/30-31.

»  Kad! Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/436.

% Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/338; ibnii’l-Melahimf, Kitabii'l-faik fi-usili'd-din, 38; ibnii’l-Melahimd, Kitabiil-mu’temed fi-ustilid-
din, 76.
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ve medeniyet icerisinde varligini siirdiiriirken dinlerin ve inanglarin farkli farkl oldugunu
goriir ve Allah1 bilen insanlarin bilmeyen digerlerini korkuttuklarina sahit olur. Bu asamada
farkli olan pek ¢ok inang ve diisiince arasinda hakki ve hakikati bilmedigi takdirde azabi hak
edecegi veya zarara ugrayacagi korkusuna kapilir. Ancak bu korku nedenini (azap), bir
peygamberden ya da 6nemli bir bilginden de isitebilir ya da bir kitabi1 incelediginde bu
korkunun nedenlerine tanik olabilir.” K4idi Abdiilcebbar (6. 415/1025), bir peygamberin
(korkutan) séziiyle birlikte bilginin tab/dogasi geregi zorunlu olarak olusacag iddiasini kabul
etmez. O, bu goriisii CAhiz'in (8. 255/869) ve takipgilerinin benimsedigini ileri stirer. Ona gére
zarQiret, bir peygambere olan ihtiyaci sonlandirir. Clinkii Allah, tabiat i¢in bir mahal
hazirlamaya her daim kadirdir. Dolayisiyla bir peygamber olmasa da Allah’'in yerlestirdigi bu
tabiat, onu diisiinmeye ve bilmeye zorlamis olur.”® Bu takdirde yeryiiziinde tercih yetisi ve
inkdrin varhgindan séz edilemez. Nitekim Kadi Abdiilcebbar’a gére Allah, nazar yoluyla
bilinmelidir; ¢linkii O, algi/sezgi yoluyla veya zorunlu bilgiyle bilinemez. Allah’in zorunlu
bilginin bir parcasi olmasi, tipki gecenin karanlik ve giindiiziin aydinlik oldugu konusunda
hemfikir olmak gibi, akil sahibi biitiin varliklarin O'nun varligi hususunda hemfikir olmasini
gerektirir. Ayrica zorunlu bilgi, kisinin kendisinden inkar edemeyecegi kesinlikte kendisini
dayatan bilgidir. Buna ragmen bazi inananlar daha sonraki yasamlarinda inangsiz
olmuslardir.” Ustelik Allah hakkinda bilgi ya da adalet icerikli bilgiler zorunlu ise bunlardan
vazge¢mek miimkiin de degildir. Aksi halde tiim inanmayanlarin mazur goriildiigiini kabul
etmek gerekir.”® Su durumda Mu'tezile’de nazarin vacip olarak kabul edilmesi 6zellikle dini
alandaki islevi nedeniyledir.

Bu dogrultuda ibn Metteveyh, nazarin vacip olmasi hususunda temelde iki asamaya
isaret eder. ilk olarak akil sahibi birey nazarin vacip oldugunu bilir. Ciinkii bir zarari
kendisinden nazarla uzaklastiracaginin farkindadir. Bu, biitiin miikellefleri kapsayan tiimel bir
olgudur. ikincisi ise bir hatirm eslik etmesi, bir davetcinin cagrisi veya farkli fikirleri
isitmesidir. Bu da nazari terk ettigi takdirde bir korkunun olusmasini saglar. insanlarin diinya
islerinde diistinmeyi terk etmeleri halinde ugrayacaklari zararin endisesi dinf alana da yansur.
Boylece akilli birey, nazar1 terk ettiginde dinl meselelerde de zarara ugrama riskini géze

77 ibnii'l-Melahim, Kitabii'l-faik fi-usili'd-din, 38; ibnii’l-Melahim, Kitabii l-mu’temed fi-usilid-din, 76.

% KAd1 Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/322.

»  KAadi Abdiilcebbar, Allah'in zarQri olarak bilinmezliginin ikinci delili olarak insan iradesine ve kastina isaret eder. insanin

kasith olarak O'nun varligina isaret eden delillere bagsvurmadan bilginin gerceklesmeyecek olmasidir. Ayrintili bilgi icin bk.

KAd? Abdiilcebbar, Serhiil-usiilil-hamse (Mu'tezile'nin Bes Ilkesi), 1/86-90; Su halde KAdi Abdiilcebbar’a gore Allahi bilme

yolunda ilk vacip, nazara yonelmektir. Ciinkii Allah, ne zar(ir? olarak ne de miisahade ile bilinebilir. O, zarureti, insanin

iradesi disinda gerceklesen sey olarak niteler ve insanin sek ve siipheyle kendisinden uzaklastirmasi miimkiin olmayan bilgi
seklinde anlar. Allah hakkinda bilginin zorunlu olmas: ise inang ya da inkar gibi bir secenege imk4n tanimaz. O’na dair
bilgi/inan¢ miisahade edilenin bilinmesi gibi zorunlu hale gelir. Ayrintili bilgi i¢in bk Kadi Abdiilcebbar, Serhiil-usiilil-hamse

(Mu’tezile’nin Bes Ilkesi), 1/78, 80, 82.

3 J.R.T. M. Peters, God's Created Speech: A Study in the Speculative Theology of the Mu‘tazili Qddil-Quddt Abi’l-Hasan ‘Abd Al-Jabbdr Bin
Ahmad Al-Hamadani (Leiden: E.J. Brill, 1976), 228-229; Allah’a imanin psiko-sosyal temelleri icin bk. Seyithan Can, “Allah’a
iman’in Psiko-Sosyal Temelleri (Maslow'un fhtiyaclar Hiyerarsisi Baglaminda Bir Degerlendirme)”, Siirt Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 7/2 (Aralik/2020), 473-501.
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alamaz.”* Bunun yamnda Mu'tezile agisindan bilgiyi elde etme siirecinde tecriibe olgusu da
olduk¢a 6nemlidir. Daha dogrusu tecriibe ve deneyimler olmaksizin insan aklmm bilgiyi
tiretebilmesi kolay degildir. Bu yoniiyle tecriibeler, akli asilayan faktorlerin basinda gelir.
Dolayisiyla Mu’tezile nazarinda her sey akla muhtag ise akil da tecriibelere ihtiyag¢ duyar.’* Su
halde diisiinme edimi, insan dogasinin bir pargasi olsa da ayni zamanda insani tecriibenin bir
tiriintidiir. Nitekim miikellef, akli olgunluga eristiginde korku unsuru da olusmaya baslar ve
zarardan ka¢inmak icin nazarin zorunlu oldugunu anlar. Akl olgunlugun baslarinda bu hal
gerceklesmez ise nazari gerektiren sebeplere hatir ve benzeri unsurlar bitisir. Ornegin
insanlarin arasina karistiginda siddetli endiseye sevk edecek bir takim ihtilaflara tanik olmaya
baslar.”® Ancak burada, korku vurgususunun nazari (deger olarak) dnceleyen bir faktér oldugu
anlasilmamalidir. Nazar, insanin kendinde bir (diisiiniir olma) hal iken; korku igsel cagricilarla
ya da bireyin disinda digsal faktorlerle olabilir. Peki, burada nazari terk korkusu, zarara
ugrama endisesi nedeniyle vaciplerin ilki olabilir mi? Vurgulandigi {izere korku, ancak
nazarin Snemini ve degerini idrak ettikten sonra miimkiindir. Korku, nazarin akabinde
diisiinmenin faydasi anlasildiktan sonraki siirecte olusur. Dolayisiyla nazar, mutlaka korkuya
dayal1 degildir. Aksine, rasyonel bir varlik olarak insan dogasinin, mitkkemmelliginin, amag ve
hedeflerinin bir ifadesidir.** KAdi Abdiilcebbar’a gére korkunun zarar verdigini ve zarardan
uzaklasmanin gerekli (vacip) oldugunu diisiinen her akilli varlik, hakikati bilmek icin akil
yuriitmeye ihtiya¢ duyar.”

Nitekim nazar, insani bilgiye ulastiran bir yol ise nazarin vacip oldugunu bilmek
bundan daha da 6nemlidir.* Bu zorunlulugu Kasim b. Muhammed (8. 1029/1620), susuzlugu
gidermek, yemekle doymak gibi insan da nazar: idrak etmenin zar(r? oldugunu bilir, soziiyle
dile getirir.”” Burada Himmast (6. 600/1204'ten sonra), nazarin vacip oldugu noktasinda fikir
ayriligi yokken vaciplerin ilki oldugu hususunda goriis ayriligi olmasini sorgular. O, vacip
olusun iki yoniine isaret eder. ilki, nazarin bizzat kendisine ydnelik vAciplik; digeri de
bilgi/marifete doniik viicObiyet. Nazarm kendinde vacip olusunu, zarari uzaklastirma
motiviyle agiklar. Ciinkii zarar1 uzaklastirma seklinde vacip olus yonii, aklen bilinebilir.

U fbn Metteveyh, Kitabu'l-mecmi-fi'l-muhit-bi’t-teklif, 3/277; KAdi Abdiilcebbar nazari, ticaret ve tip gibi diinyevi islerde ve dinf
hususlarda nazar olmak iizere ikiye ayirir. Dinf konularda nazar ile hasmin iddialar: (siiphe) karsisinda nazara ysnelmeyi ve
marifetullaha ulasmak icin deliller iizerinde nazari kasteder. Bk. KAdi Abdiilcebbar, Serhiil-usilil-hamse (Mu’tezile'nin Bes
ilkesi), 1/74; Din ve diinya alanlarinda nazarin mahiyetine dair detayl bilgi icin bk. KAd Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/313, 315-
324;

32 Ali Muhammed Nerir, Mu'teziletiil-Yemen Devletiil-Hadi ve fikriihii (Beyrut: Darul-Avde, 1981), 146.

3 [bn Metteveyh, Kitabiil-mecmd fil-muhit bi't-teklif, thk. ].J. Houben (Beyrut: Matbaatii'l-Katulikiyye, 1965), 1/19.

3 Hanefi, Mine'l-Akide ila’s-Sevra, 1/324.

3% Kadi Abdiilcebbar, Serhiil-usiilil-hamse (Mu'tezile'nin Bes Ilkesi), 1/110.

% Mu'tezile'ye gére Allah’in nazar ve ma’rifeti miikellefe vacip kilmas: hasendir. Kadi Abdiilcebbar buna sebep olarak nazarin

liituf olmasinu gsterir. Liituf, kisiyi vacip olani yapmaya kabih olandan da kaginmaya yaklastiran bir etken oldugundan nazar

ve marifet de bireyin vacibi yapmaya kabihi terk etmeye yakin olmasini saglar. Ebli Hasim ise miikellefin sevaba ulasmasinin
nedeni olarak gérdiigiinden nazar ve marifetin vacip oldugu fikrine daha yakindir. Ebu Ali de cehalet ve sekkin gerekge
olusturmamasi, cehaletin mazur gériilmemesi ve miikellefe vacip olan nimete siikriin ifas: i¢in vacip oldugu kanaatindedir.

Ayrintili bilgi igin bk. Orhan Sener Kologlu, Ciibbdiler’in Kelam Sistemi (istanbul: isam Yayinlari, 2007), 150-153.

7 ibnii'r-Resid el-Kasim b. Muhammed Al ez-Zeydy, el-Esas li-akdidi’l-ekyds (Sa’da: Mektebetii Ehlii’l Beyt, ts.,), 25.
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Ustelik zarar bilinsin ya da varsayilsin dogal bir egilimdir. AkIl olgunluga erisen her bireyde
akil yiirtitmenin terki halinde zarara ugrama korkusu olusur. Bu korkudan emin olmak i¢in de
birey nazara yonelir. Bilgiye doniik olan taraf ise Allah’1 bilmenin vacip oldugudur. Bu bilgiyi
bireye saglayacak olan edim de yine nazardir. Buna gdre vacip olan bir sey ancak vacip olan
diger bir seyle gerceklesir. Allah’1 bilmenin vacip olusu, nazara yonelmenin vacip olmasinin
tabli sonucudur.” Dolayisiyla nazar, bilinmesi gereken varliga ulasmanin asli yolu oldugu i¢in
ilk vaciptir. Bu nedenle Ciisemi (6. 494/1101), Allah bilininceye kadar” delil {izerinde
nazar/akil yiirtitmenin gerektigini 6zellikle vurgular.®

Diger taraftan Mu’tezile, teklif ile bagintisi s6z konusu oldugunda nazarin ilk vacip
olma iddiasina yoneltilecek itirazlarin da farkindadirlar. ibnii'l-Meldhimi, akli olgunluga
erismis bireyin bir baskasina zulmetme gibi kabih bir fiili yapmamasi nazari dnceleyen bir fiil
degil midir? sorusunu sorar. O, “nazarin vacip ilk fiil” oldugunu yineler ve kabih olan bir
eylemi yapmamay fiil olarak nitelemez. Ancak nazar yerine getirilmezse vacip olan fiil ihlal
edildigi icin kabih fiil yapilmis olur. Diger yonden miikellef, kabih olan bir fiilden kaginma
imkanina sahip iken; onun ilk vacip olan nazardan sakinmasi miimkiin degildir.** fbn
Metteveyh (6. V./XI. yiizyiln ortalari), “nazar, vaciplerin ilkidir” goristyle kastin,
miikelleflerden herhangi birinin kagimamayacag ilk vacip oldugudur. Ona gore nazar bu
kayitla tarif edildiginde pek ¢ok soru gecersiz kalacaktir. Ciinkii nazarin disinda diger vacipler,
miikellefler tarafindan yerine getirilmeyebilir. Bazi insanlar Allah’in nimetlerine siikiir
konusunda siiphe igerisinde olabilir. Yine bir baskasinin sagladigi nimetlere tesekkiir etmek,
Allah’in disinda bir baskasina siikranlik ifadesidir. Bu nedenle Allah’in nimetlerine siikretmek,
vaciplerin ilki olamaz. Ustelik nimete siikretmek, Allah’i, sifatlarini, adaletini ve hikmetini
bildikten sonra miimkiin olan bir vaciptir.” Su halde onlarin diisiincesinde nazar, bilgiye
ulastirsin ya da ulastirmasin dogasi geregi alternatifi bulunmayan ve bireyin kaginma imkan:
olmayan bir hali (diisiinme yetisi) ifade eder.

ibn Metteveyh, vacip oldugu bilinmese de nazar nedeniyle miikellef olmays,
viiclibiyetini bilme imkinina (temekkiin) sahip olmakla izah eder. Ciinkii vacip oldugunu
bilmek i¢in aklf olgunluk gereklidir. Hatta akli olgunluga erisen i¢in ilk vacip nazardir. Ona
gore temekkiin, nazari vacip kilmaz. Cilinkii nazar i¢in aklin kemale ermesi zorunlu kosuldur.
Oyleyse miikellef, akilli birinin nazarin vacip oldugunu bilmesi kaginilmazdir.” Mu'tezile’de
nazarin vacip olmasiyla marifetullahin vacip oldugunu bilme arasindaki iliski, bir zorunluluga

% Sediduddin Mahmid el-Himmas? er-R4zi, el-Miinkiz mine’t-taklid (Kum: Miiessesetii'n-Nesri’l-islAmf, h. 1414), 1/255-256.
% Allah hakkinda insanin aklina bazi diisiinceler (havatir) geldiginde bunun mutlak surette dis diinya ile (zitin metafizik
gergekligi) mutabik olmasi diistiiniilemez. Bu diistinceler, sarih akla degil de vehme de dayanabilir.

0 Ciisemd, er-Risdle fi-Nasthatil-Amme, 87; Bilimsel, felsefi ve dini bilginin ii¢ yéneliminden sz edilebilir. Bilgi, tabiat1 anlamak
i¢in; felsefe varhig1 anlamak icin, din de seriati anlamak i¢in insanf cabay1 olusturur. Ayrint igin bk. Abdiilkerim Surus, el-Kabz
ve'l-bast fi’s-seria’ (Beyrut: Darii’l-Cedid, 2002), 32.

‘1 ibnii'l-Melahimd, Kitabiil-faik fi-usili'd-din, 39; ibnii’l-Melahim, Kitabiil-mu’temed fi-usilid-din, 77.

2 ibn Metteveyh, Kitdbii'l-mecmf fi'l-muhit bi't-teklif, 1/19.

# Ibn Metteveyh, Kitdbii'l-mecmd fi'l-muhit bi't-teklif, 1/18.
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isaret eder. Bu da ilim ve marifetin nazardan dogmasidir. Nazar, (Allah hakkinda) bilgiye
ulagsmanin tek yolu ise bunun disinda baska bir yola basvurulmas: bilme imkanini saglamaz.
Ciinkii vacip olani bilmek ancak vacip olan baska bir seyin varligina baghdir. Fakat Nasiruddin
et-TGs? (6. 460/1067), Mu'tezile’nin biitiin bu énciillerinin teorik oldugu iddiasina elestiri
yoneltir. Nazarin vacip oldugunu bilme onlara gére nazaridir. Oyleyse onlarin iddiast,
“nazarin vacip oldugunu bilinceye kadar nazar etmeyecegim” sdylemini dile getirmek gibidir.
Bu sebeple Tdsi, “viiclib, viiclbu bilmeye dayanmaz”, der. Aksi halde devr lazim gelir. Ona
gore sadece viiclibiyeti bilmenin imkani tizerine konusulabilir ki imkin tamaminda s6z
konusudur.*

Thsi'nin dikkat ¢ekmek istedigi husus, Mu’tezile’nin nazarin vacip oldugu kanaatinin,
vacibin ne oldugu bilgisine dayanmadigidir. Cehalet neticesinde miikellefin varsayilan zarari
def etme istegi, Mu'tezile’nin vacip kavramina yiikledigi pratik anlamdir. Dolayisiyla olusacak
bir zarardan ancak nazar ile kaginilabilir.” Tlsi'ye gore nazarin, zarardan kaginmak igin vacip
oldugu iddias1 vacip olmanin gerekcesi olamaz. Fakat Kadi Abdiilcebbar zarardan kaginmanin
ister malum ister maznun olsun vacip oldugunu savunur. Akli olgunlukla birlikte emaneti iade
etmenin ya da nimete tesekkiir etmenin vacip oldugu delille sabit olur. Akil sahibi her birey,
zararin korkutan icerigi nedeniyle bu hususta bir kafa karigikligi yasamaz. Bu nedenle bu
zararl sona erdirecek yontemi diislinmesi, zarardan sakinmak igin gereklidir. Kadi
Abdiilcebbar, zarardan sakinmanin viicbiyetine yapilan vurgunun adeta ilcad sinirina
ulastigini diisiiniir. Kendisine zorlanilan eylem (nazar), vacip olmanin kesinligini adeta
vurgulamaktadir. Nazar ile korkunun yok olacagi kanaati de nazarmn vacip olmasini zorunlu
kilar.* insan, kendisini ve ¢evresini anlamaya calisir, miikellef oldugu kanisina sahip olur, bir
yaratici fikrine ulasir, O'nun razi oldugu ve hosnut olmadig fiiller oldugunu kabullenmeye
baslar. Allah’'in yasakladig1 bir sucu islediginde, akilli varliklarin olumsuz fiilleri kinadigin
tecriibe etmesiyle bir cezayla karsilasabilecegi hissi giiclenir. Bu da nazari terk ettiginde
siddetli bir korkunun (zarar) eslik ettigi anlamina gelir. Bir anlamda nazar, bireyde olusacak
korkuyu yok etme motivinin mantiksal zeminidir. Ayrica diisiinlip sorgulama neticesinde
bireyin bilmedigine vakif olmaya yakin olmasi da pratikteki degerine isaret etmektedir.”

ibnir'l-Melahimi, “nazari terkten korkutma” konusunda ayrica Hz. peygamberi asil
(akil yiiriitmeye ¢agiran) olarak goriir. Ayrica bir kitaba muhatap olmakla olusacak korkuyu
hatir konumunda degerlendirir. Diger taraftan her ¢cagda ulema, akil yiiriitme konusunda bir
temsilci gérevi goriir. Egitim-6gretim faaliyetleri, entelektiiel gevre, diisiinme konusunda
uyarilar vb. nazar igin tesvik edici faktdrlerdir.”® Dolayisiyla insanin icten gelen bir ¢agrici
olmasa da dini ve diinyevi kosullariyla icinde bulundugu ¢evre onu diisiinmeye sevk eder.

4 Eb{i Ca‘fer Nasiriiddin Muhammed b. Muhammed b. el-Hasen et-T{is1, Telhisu'l-Muhassal (Daru’l-Edva: Tahran, 1980), 58.
4 T{si, Telhisu'l-Muhassal, 59.

4 KAadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/310.

47 jbnii’l-Melahim, Kitabiil-mu’temed fi-ustilid-din, 76.

# fbnii'l-Melahim?, Kitabtil-mu’temed fi-ustilid-din, 76.
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Boylece Mu'tezile’de insanin diisiinme edimi, alternatif pek ¢ok faktoriin etkisiyle ihmali
diistiniilemeyen bir olguya doniisiir. Hatta herhangi bir insan topluluguna karismayan ya da
bir inangla temas etmeyen insani Allah’in korkutmasi, génliine veya duyu algisina bir mana
(hatir) atmasiyla gerceklesir.”” Tbnii'l-Melahimi, bir insan bir dag tepesinde insanlardan ¢ok
uzak bir yerde yasasa dahi akli olgunluk ve teklifin sartlar1 olustugunda nazari terk etmeye
kars1 aklinda bu korkuyu Allah’in var edecegini séyler. Oyleyse nazar, bilgiye giden (tiimel) yol
ise nazarin vacip oldugunu bilmek bundan daha 6nceliklidir. ibnii’l-Meldhim1, zarardan
korunma ya da korku unsuru olmadan diisiinme ediminin varligini aklina getirmez. En
azindan bunun imkanini sorgulamaz. Ciinkii ona gére her akilli varlik, bunun zorunlu dogasin
zihnen/kalben hisseder.”” Kanaatimizce o, teklif devam ederken nazardan kag¢inmanin
imkinsiz oldugunu dolayisiyla bir yaratict fikrine ulasmanmin viicQibiyetini vurgulamak
istemektedir. Yaratict hakkinda bilgi, insanda bedihi ya da sezgisel olarak bulunmadigindan
akil, zar(ri olarak O’'nu kesif yénteminin nazar oldugunu anlamalidir.” Taklid, bu tir bir
bilgiye ulasmanin yolu olmadigi gibi Allah’in ya da bir el¢inin haberi de ancak dncesinde
Allah’t ve hikmetini bilme kosuluyla bir metoda doniisiir. Su halde Mu'tezili diisiincede
nazarin disinda bu bilgiyi saglayacak daha {istiin bir bilme yontemi yoktur.”

Alternatif bir yol olarak nimete siikranhk duymanin zorunlu olusuyla Allah’in
bilinebilecegi iddiasi, nazarin sartsiz ilk vacip olma kaidesine engel teskil etmez. Ciinkii bir
insanin verilen nimete tafsilatli bir sekilde siikretmesi miimkiin degildir. Ancak bir sart iizere
stikretmesi miimkiindiir. Bu da bir sahsin, sayet bana nimet veren bir yaratic1 var ise ben
onun nimetini itiraf edebilirim, kaydiyla ifade edilmesidir. ibnii’l-Melahimi, nazarin vacip
olmasiyla bu durumun -alternatif olusturacak sekilde- ilgisini kurmaz. Ancak teklife konu olan
baska bir vacibin nazara bitismesinin imkansiz olmadigini gostermeye ¢alisir. Dolayisiyla
nazarin vacip olusuna nimete stikretmek gibi baska bir vacip bitisse nazarin viiclbiyetini yine
de dncelemez. ibnii’'l-Melahimi, nazarin tercih edilen vaciplerden biri olabilecegi diisiincesini
kabul etme egiliminde degildir. Namaz, orug gibi Allah’a ibadet etmeyi saglayan diger seri
vacipler de ancak Allah, birligini, hikmetini ve ibadete miistahak oldugunu bildikten sonra
gecerli ve hasen olur. Dolayisiyla kullugu hak etmeyen bir varliga ibadet etmediginden emin
olmak i¢in kisi nazara ihtiya¢ duyar. Bu sebeple semi deliller {izerinde nazar, Allah’'in bilmeye
ulastiracak evveli bir yontem olmadigindan kisinin kendi 6zsel nitelikleri hakkinda diisiinmesi
ya da 4lemdeki hadislere taniklik edip cisim olmayan kadim bir yaraticinin olmasi gerektigini
anlamasi gibi akli delillerle nazara yonelmesi gereklidir.”

Nazarin her zaman bilgiye gétiireceginden nasil emin olabilir? Akabinde bir cehaletin
de olusmasi miimkiin miidir? Himmasi, akilli birey, karmasik ve siipheli durumlarin

4 ibnii'l-Melahim, Kitabii'l-faik fi-ustili'd-din, 38.

% fbni'l-Melahimf, Kitabii'l-mu’temed fi-usiilid-din, 76.

1 Kadi Abdiilcebbar, Serhiil-usiilil-hamse (Mu'’tezile'nin Bes flkesi), 1/90.

52 ibnii’l-Melahim, Kitabii'l-faik fi-usili'd-din, 39; ibnii’l-Melahim, Kitabiil-mu’temed fi-uslid-din, 77.
5 fbnir'l-Melahimf, Kitabiil-faik fi-ustili'd-din, 40; ibnii’l-Melahim, Kitabiil-mu’temed fi-ustilid-din, 78.

Uluslararasi Dorlion Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi (DASAD) 2/1 (Haziran 2024)
International Journal of Dorlion Academic Social Research (ITODASOR) 2/1 (June 2024)




128 Hiiseyin Maraz

bilincinde olsa da biitlin nazarlarin hasen oldugunu bilir. Bazi nazarlarin da vacip oldugunu
ihmali durumunda zarara ugrama riskinin de idraki icerisindedir. Oyleyse hasen oldugunu
bildigi bir seyin kabih olma ihtimalini diisiinmez.>* Ciinkii akill biri, diisiindiigiinde ve stipheyi
pekistiren islerden kagindiginda dogruya ve makule daha yakin olacagini tecriibe eder. Asil
sorun ise bireyin diisiinme ve sorusturmayi terk etmesidir. Himmasi bunu bir benzetme
lizerinden izaha calisir. Bir yere gitmek isteyen kimsenin 6niinde tercih edebilecegi iki yol
vardir. Zeyd ilk yolun giivenli ve kestirme oldugunu, digerinin tehlikeli ve uzun oldugunu
iddia etmektedir. Amr da tam tersi iddiada bulunmaktadir. Bu durumda bireye diisen
arastirmasi ve gliven igerisinde oluncaya kadar sorgulamasidir. Eger Oncesinde
diisinmeksizin isi sansa ya da tesadiife birakirsa emniyet icerisinde olmas1 miimkiin degildir.*
Bu nedenle nazar, tereddiitlerin ve olasiliklarm varligi halinde zihinsel bir kesinlige
ulastirarak giiveni temin eden asli faktordiir. Ancak zaaflar itibariyle bireyler her zaman
dogru disiinlip isabetli kararlar alamayabilir. Fakat diisinme sonucu hata yapmak,
diisiinmeyi (nazar1) reddetmek anlamina gelmez. Nazar, dogruya oldugu kadar hataya da yol
acabilir. Fakat hem dogruyu hem de yanlisi anlamanin araci yine nazardir. Asil nazari terk
etmek kisiyi hataya siiriikler ve bu, birey i¢in daha tehlikeli ve riskli bir tercih olur.® Nitekim
Ebii'l-Hiizeyl el-Allaf (6. 235/849-50 [?]) ve Ebli Hasim’e (8. 321/933) gore kotii olani talep
kastiyla nazara yonelmek, nazarin hasen olan vasfina etki etmez. Bir insanin nazar ile maksadi
kotiiliik ise bu yonde olusan istek kabih iken, nazar her durumda hasendir.” EbG Resid ed-
Nisab(ri (6. 641/0), Mu’tezile’nin nazarin hasen oldugu konusunda hem fikir oldugunu sdyler.
Ciinkii nazar ile yeni bilgiler (tevlid) iiretilir, fayda elde edilir, zarara kars1 temkin olusur,
kabih olan seylere fikr? duyarlilik olusur. Kendisiyle zarardan kaginildig1 bir seyin vacip olma
disinda bir hitkmii yoktur. VAcip olan bir sey de hasen’in disinda bir nitelik tasimaz.*®

Nazar, insanin diger fiilleri gibi bir fiildir. Insanin irade ve kudreti dogrultusunda
ortaya ¢ikar. Bu sebeple giiclii ya da zayif olmasi miimkiindiir. insanin fiillerinden oldugu icin
akil yiiriiten biri, bu eylemiyle miikafat ya da cezayi hak edebilir. Yine nazardan baska bir
fiilin dogmas1 da miimkiindiir. Nazar neticesinde dogan ilim ve marifet, bu durumda insanin
ameli/iirtiniidiir. Dolayisiyla nazar ancak akil ve temkin sahibi insandan sidir oldugu zaman
bilgi ortaya ¢ikar. Nazarin derecesine gore nazar ne kadar fazla olursa bilgiler artar, ne denli
az olursa bilgi eksikligi fazlalasir.” Bu bakimdan Mu'tezile, nazarin tevlid edici islevine dikkat
cekmeye calisir. ibn Metteveyh, nazar insanin fiilidir. Ay sekilde bilgide ona aittir. Nazar ve

5 Himmasi, el-miinkiz mine’t-taklid, 1/259.

% Ayrintili nedenler igin el-Himmast, el-Miinkiz mine’t-taklid, 1/257-258.
% Hanefi, Mine'l-akide ila’s-sevra, 1/288.

7 Seyyid Abdiissettar Meyh(ib, Ebii Resid en-Nisdbiiri ve erdiihii’l-kelamiyye ve'l-felsefiyye (Kahire: Mektebetii’s-Sekafi’t-Diniyye,
2006), 153.

> Ebf{i Resid Sald b. Muhammed b. Hasen b. Hitim en-Nisab(iri, Mesdiliil-hilaf-beyne’l-Basriyyin ve’l-Bagdadiyyin, thk. Maan Ziyade-
Ridvan es-Seyyid (Beyrut: Y.y., 1979), 346.

KAdi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/101; Isamuddin Muhammed Ali, Bevakirii's-sekafeti’l-Islimiyye ve hareketiin-nakl ve't-terciime

(iskenderiye: Miinsetii’l-Mearif, 1987), 119.
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bilginin gerceklesmesinde, kasit ve devai (var edici) etkendir, der.* Nazar, bilgiyi tevlid eder.”
Nazar sonucunda zan ya da cehalet dogmaz. Delil iizerinde dogru bir sekilde akil
yiriitildiigiinde bilgi olusur. Ebu’l-Hiizeyl el-Allaf da nazarla birlikte meydana gelen ilim,
bizim fiilimizdir, der. Cahiz ise bilgilerin tiimiintin zar@irl oldugunu nazar anindan tabiat
geregi bilginin dogdugunu séyler. Ciisemt, delil {izerinde akil yiiriitiildiigiinde hasen olduguna
yonelik bir itikadin/inang meydana gelece§i kanaatindedir. Ona gore nazarla birlikte
dogrudan (ibtidden) bir bilgi meydana gelse niibiivveti bilmek de o anda gergeklesmelidir.*
Tast, tevelliidi kabule istekli degildir. Clinki ona gore, dlemin degisken oldugu, her degisenin
de miimkin olmasi gerektigi bilgisi bir sahsin zihninde meydana geldiginde dlemin miimkin
oldugunu bilmemesi imkansizdir. Onun diisiincesinde bu imkansizligi bilmek zartridir.
Tevellidii gegersiz kilan faktor ise bu sekilde bir bilgi, bir sahsin nefsinde olustugunda
Allah’in makduru altinda olmasidir. Dolayisiyla O'nun kudreti disinda gerceklesmesi artik
imkansizdir. Es’arlyye ise Allah’tan baska miiessir olmadig1 diisiincesi nedeniyle, nazardan
sonra bilginin miiessire muhtag oldugu kanaatindedir. Oyleyse nazarla olusan bilgi, Allah’in
fiilidir. Allah’a vacip olan bir sey olmadigindan nazar sonrasi bilginin gerceklesmesi de vacip
degildir. Esasinda burada bilgi, her giin giinesin dogmasi olgusundaki gibi tekrar: nedeniyle
siradanlasan bir adet lizere gerceklesir. Allah’in tekrar eden fiilleri disinda buna bir anlam
yiiklenemez. Mu'tezile ise bazi oluslarin Allah'n disinda miiessir nedene bagl olarak
gerceklesebilecegi kanaatindedir. Eger bir fiil bir vasita olmaksizin dogrudan meydana
geliyorsa miibasir; ikincil bir nedene baglh olarak meydana geliyorsa miitevellid fiillerdendir.
Oyleyse akil yiiriiten birinden bilgi, nazarin sonucunda dogmustur. Nazarin akabinde ortaya
¢tkan bilgi de miitevellid vacip olarak nitelenebilir. Eg’ariler’de nazarin neticesinde Allah’in
bir bilgi yaratmamasi miimkiin iken Mu’tezile’de nazirin fiiliyle bilginin dogmasi zorunludur.®

Nazarin sonucunda bilgilerin tevlid edildigi goriisiinde Nazzdm’da (5. 231/845)
eklektik bir unsur goéze carpar. Onun, ilmi, kalbin hareketlerinden bir hareket olarak
tanimlamasi bilginin kalbin hareketinin zorunlu unsuru oldugunu gosterir. Bu durumda
nazarin sonucunda dogan bilgi, Allah’in fiili kabul edilebilir. Ciinkii nazarin varhgiyla bilgiyi
tevlid edebilme tab/dogasii yaratan Allah’tir. Nazzdm'in zihnindeki tab’ fikri, Allah’in
varligini ispat icin de bir temel olusturur. Ona gére alemde zit olan unsurlarin

% ibn Metteveyh, Eg’arlyye’nin nazarin sonrasinda meydan gelen ilmin adet iizere gerceklestigi iddiasina kisaca vurguda

bulunur. Ayrintil bilgi igin bk. ibn Metteveyh, Kitabii'l-Mecm fil-muhit bi’t-teklif, 1/22; Ayrica bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l-
ustili’l-hamse (Mu'’tezile'nin Bes Ilkesi), 1/86.
1 KAd? Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/92-93; Ayrintili bilgi i¢in bk. Memis, Mu tezilf Bir Bakisla Bilgi Problemi, 195-196; ibn Metteveyh,
akilli birinin bilgileri iki sekilde elde ettigini sdyler. ilki, tevlid ve sebebin miisebbebi gerektirmesi yoluyladir. Bu da ancak
nazara temekkiin (yetkinlik ve yeterlilik) ve nazarin vacip ve hasen olma niteliginin bilinmesiyle gerceklesir. Digeri de
bilgileri edinmeyi (iktisab) saglayan ozel bilgilerin akilda énceden var olmas: yoluyladir. Bu ise baslangicta bir dai ile
gerceklesmesidir ki tipki bir kimsenin uykusundan uyandirilmasi gibi nazar ve istidlali hatirladiginda bu hatirlatict (zikr)
onun i¢in daf olur. Ayrintili bilgi i¢in bk. ibn Metteveyh, Kitabul-mecmd-fi'l-muhit-bi’t-teklif, 3/236.
Eb{l Sa‘d el-Muhassin b. Muhammed b. Kerrdme el-Hakim el-Ciisemd, Uyiinii’l-mesdil fil-usdl, thk. Ramazan Yildirim (Kahire:
Daru’l-thsan, 2018), 397.
% T{si, Telhisu'l-Muhassal, 60-61.
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kendiliklerinden bir yerde birlesmeleri miimkiin degildir. “Nazzam, sogugun sicagin zitti
oldugunu gérdiim ve iki zittin bir yerde kendiliginden birlesmediklerine tanik oldum.
Buradan anladim ki o ikisini bir araya getiren ve dogalarinin aksine onlari birlesmeye
zorlayan biri var. Zorlanan ve engel altinda kalan sey, zayiftir. Onun zayiflig1 ve zorlayanin
iradesi altina girmesi, hadis oldugunu ve benzersiz sekilde onu var eden birinin varligini
kanitlar. Allah’in ates, su, toprak ve havayr bir araya getirmesi bunlarin sonradan
yaratildiginin ve onlari bir araya getirenin insan olmadiginin apagik delilidir. Bunun yaninda
cisimleri var etme, onlar1 bir iradenin etkisi altina sokma ve tabiatlarinin disina ¢ikarma
onlarin zayif olduklarini gosterir. Zayif olmalari ise hadis olduklarina delildir. Hadis
olduklarina gére onlarin olus kaidelerini diizenleyen bir muhdis olmalidir. Clinkii hadisin
muhdissiz var olmasi imkansizdir.”* Bu ifadelerden anlasildigi kadariyla onun diisiincesinde
nazar, Allah hakkinda bilginin fitri/tab’ kaynagidir ve duyularin idrakinden soyut anlamlar
cikarabilme yetisidir.

Kadi Abdiilcebbar ise Allah’t bilmenin istidlali olduguna delil getirirken, bu bilginin
belirli bir yonteme ve akil yiiriitmeye dayali olmasi gerektigini sGyler. Dolayisiyla bu bilgi, akil
ytiiritme sonucunda tevlid edilmelidir. Akil yiiriitme fiilinin 6znesi insan olduguna gére nazar
yoluyla elde edilen bilginin faili yine insanin kendisidir. Kald1 ki sebebin failiyle sonucun faili
farkli kisiler olamaz. Akil yiiriitme insanin fiili ise bu fiilin zar(ir? olmasi1 da diisiiniilemez.
Ciinkii zar(ri, her haliikarda insanin iradesi disinda gergeklesen bilgidir.” Mu’tezile -genel
anlamda- biitiin insanlarin diisiinmeye gii¢ yetirebilme acisindan fitrat temelinde esitligini
savunur ve akil noktasinda insanlar arasinda herhangi bir ayricalik miimkiin gériilmez.* Akill
her insan, en asgari bilgi diizeyi olarak bir yaratici bilgisine ulasabilir. Bu nedenle Mu'tezile,
Allah’t bilmenin herkesin en birincil nazari gorevi oldugunda 1srarcidir. Nihayetinde Allah’t
bilmenin yaninda O’nunla iliskili diger hususlar1 bilme arzusu, furli meseleleri de bilmeye
gotiirtir. Hatta sliphelere acik olsa da ciiz, tafra, kiimun, mudahale gibi konularda da nazar
imkansiz degildir. Ustelik niibiivvet hakkinda nazara yonelen biri risiletle ilgili beyanlari
kabul etmek icin dogrulugu tizerinde tefekkiir edebilir. KAdi Abdiilcebbar'in vurgulamak
istedigi, oncelik sonralik sirasinin gézetilmesidir. Korkunun olusmasinda 6ncelik asil olana
yani diisiinmemenin olusturacag korkuya olmalidir.” Bu korku ve zararin izale yontemi de
oncelikle nazardir. Oyleyse nazar, miikellefin ilk fiilidir ve diger bilgilerin varhg: da onunla
dogrudan iliskilidir. Nihayetinde Mu’tezile’'nin kasti, zarara neden olan bu korkuyu sona
erdirecek ‘diistinme’ yetisinin bir yontem oldugunu fark etmektir. S6zii edilen bu korkunun
diisiinme fiiliyle birbirini biitlinleyen iliskisi ise bir sonraki bashigimizda yer alacak temadir.

¢ Ebii'l-Hiiseyn Abdiirrahim b. Muhammed b. Osman el-Hayyat, el-intisdr-Mu'tezile Miidafaasi, cev. Yiiksel Macit (Istanbul:

Endiiliis Yayinlari, 2018), 76-77; Ayrica bk. Nasr Hamid Eb{l Zeyd, el-Itticahiil-akli fi't-tefsir (Beyrut: el-Merkezii’s-Sekafi’l-Arabf,
2003), 50.

6 Kadi Abdiilcebbar, Serhiil-usiilil-hamse (Mu'’tezile'nin Bes flkesi), 1/86.

% Muhammed Abdurrahman Merhaba, Mine'l-felsefeti’l- Yunaniyye ila'l felsefeti’l-Islimiyye (Beyrut: Avidat, 2007), 2/635.

7 KAd? Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/325.
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3. DUSUNMEYE CAGIRAN TABIi VE TECRUBI FORM: HATIR

Mu'tezile bilgi teorisinde aklin yonelimleri igin hatir 6nemli bir kavramdir. Genel
kanaate gore hatir, insani diisiinme ve akil yiirtitmeye sevk eden ve onu zihinsel olarak
harekete geciren bir mekanizmadir. Nazari bilginin olusmasinda ilk hareket noktasi da
hatirdir.”® Mu'tezile, insanin asli hakikatlerin bilgisine 6zellikle de varolussal ilkelere aklin
ulasabilecegini kabul eder. Aklin asli ilke ve hakikatleri idrakten aciz kalmasi durumunda ise
bir melek, el¢i ya da baska bir uyarici vasitasiyla akla yardim edilecegini savunur. Bu tiirden
bir yardim ile akil desteklendiginde teklif ve buna bagli olarak nazar zorunlu hale gelir. Hatta
Bagdat Mu'tezilesi bu yardimin 6nemini israrla vurgular. Onlarin disiincesinde insana
rehberlik edecek asli ilkelerin bilgisi hakkinda havatir énemli rol oynar. Oyle ki bireyin tam
manasiyla olgunluga erisip teklife muhatap olmasi havatirin varligina baghidir. Dolayisiyla
insanin sahip oldugu (evveli) bilgiler ve bilgi elde etme kuvveti (iktisab), hatirin ontik

zeminini olusturur ve insan nazarin iyi oldugu bilgisine ayrica zorlanmaz.”

Mu'tezili epistemolojide diisiinen biri, vahiyden 6nce kendinde iki hatir (uyarici)
bulur. Bunlardan biri, yaraticiy1 bilmeye, nimet verene siikretmeye, hayir ve iyilik tizere
davranmaya cagirir. Digeri de bunun aksine yonlendirmelerde bulunur. Daha sonra akleden
biri, kurtulusa motive eden hatir1 secerken heldke ¢agirandan kaginir. Ali el-Esvari’nin (0.
240/854) “insanda iki zidda uygun bir kudret vardir” diisiincesi de bireyin iki zit arasinda
tereddiit yasamasina neden olan hatir1 c¢agristirmaktadir. Zitlar arasinda insanin birini
se¢mesiyle tereddiit hali sona erer. Mu'tezile'de istitaa olarak isimlendirilen zitlar arasinda
tereddiit halinden sonraki tercih edebilme yetisi, Nazzam’in hatirla ilgili goriislerine de temel
olusturmustur. Ona gore ilki bir isin yapilmasini; digeri de terk edilmesini emreden/¢agiran
iki hatirin olmasi gerekir.”® Hatirin insan zihninde/kalbinde yarattig1 etki de korku unsuruna
dayanur. Bir yaraticinin var olma olasiligi insanin aklina geldiginde bir korku (hétir) olusur.
Korku, zarar gérme endisesiyle kiside kaginma motivini pekistirir. Bireyin diisiinmeye
baslamas1 ise igsel bir uyariyla harekete gegmesidir.” Kadi Abdiilcebbar'in hatir olarak
isimlendirdigi bu insani form, nazar terk edildiginde biiyiik bir zararla karsilasacak olmanin
yarattigr korkudur. Miikellef zarardan kaginmanin gerekli oldugunu aklen bildigine gére

8 Memis, Mu'tezili Bir Bakisla Bilgi Problemi, 247; Hatir, séz s6yleyen muhatabin konusmasinda oldugu gibi “mananin kalbe

girmesi”dir. Kalbin havatir ile etkilenmesi akl olgunluk gdstergesidir ve bu da ancak teklif ile tamam olur. Eb{i Ali’ye gére
hatir bir canlinin kalbinden baska yerde bulunmayan bir tiir araz olup fikr ile zikr arasinda bir seydir. Burada zikr ilim iken
fikr, ilme sebep olan nazar tiirtidiir. Havatir, seyler hakkinda bir uyari, dikkat gekmedir ve bilgiden 6nce bulunur. Bu yiizden
dogrudan bir ilim olusturmaz. Eb(i Hasim’e ve Belhi’ye gore hatir, Allah, melek ya da seytan tarafindan insana telkin edilen
bir s6zdiir. Ebli Hilal el-Hasen b. Abdillah b. Sehl el-Askerd, el-Furiiq fil-liija-Arap Dilinde ve Kur'an’da Farklar Sozliigti, gev. Veysel
Akdogan (istanbul: isaret Yayinlari, 2017), 90-91.

Tabiatiyla bu diisiince aklin tek basina temel hakikatleri ve ahlaki erdemleri idrak edemeyecegi anlamina gelmemelidir.
Ayrintili bilgi icin bk. Albert Nasri Nader, Felsefetii’l-Mu'tezile (Bagdat: Matbaatii'r-Rabita, 1951), 2/39-40.

Huseyn Miiriivve, en-Nezedtiil-Maddiyye fi'l-felsefeti’l-arabiyyeti'l-islamiyye (Beyrut: Daru’l-Farabi, 2002), 3/358; insanin iradesi

69

70

disinda olusan bu manalar, havatir, ilham, hevicis, vesvese gibi farkli isimlerle de anilir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Memis,
Mu'tezili Bir Bakisla Bilgi Problemi, 247; Havatirin nitelikleri konusunda ayrica bk. Osman Demir, Kadi Abdiilcebbdr'da Insan
Psikolojisi Giidiiler (Devdi) ve insan Davramst Uzerindeki Etkileri (Bursa: Emin Yayinlari, 2013), 50-51.

7' KAd? Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/310; Ciisem?, Uyiiniil-mesail fi'l-usil, 399-400.
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nazari terk etmenin zararlarini da bilebilir. Bu uyarici ve yonlendirici bilgiyi insanda var eden
fail ise Allah’tir.”> Kadi Abdiilcebbar’a gére insanin ilk teklifi de Kur’an ve siinnetin mevcut
naslarindan degil, zihinde ibtida? bir korkudan kaynaklanir. istidll vasitasiyla dogru bilgiye
iletecek yolu bulma istegi, insanin korkudan kaginma ve giivenlik arayisinin bir tezahtriidiir.”

Hanefl, havitirin mahallinin suur oldugunu ve c¢agrisimlar ilettigini sdyler. O,
havatirin bilingte kendiliginden dogdugunu ileri siirer. Havatir, benlik bilgisinden baska bir
formdur. Ciinkii insan, kendi halini bildigi siirece havatir ve devainin gerekli olmadig
soylenemez. Zira insanin benlik bilgisi de hatir ve dai ile gerceklesir. Ona gére hatirin gizemli
ve bilinemez bir yonii yine de vardir. Aksi halde bedihi, sezgisel ya da istidlali bilgi tiiriinde
olmas: gerekir.”* Hatir, devalyle baglantisi nedeniyle i¢sel suur eylemidir. Bazen delalet
y6niiyle uyarana yakin bir hal olurken; bazen de nazara ¢agiran bir motivtir. Dolayisiyla
nazari terk etme korkusu gibi bir devai seklinde de olabilir. Hatir, akil sahibi olmakla var olan
dailerden sonra zihinde meydana gelir. Kaldi ki bu hal, ¢ocuk, deli ve unutkanin zihninde
gerceklesmez.” Deval, peygamberin uyarisi da dahil disaridan gelerek kiside korku ve
endiseye neden olan her seyi; hatir ise kisinin kendi bireysel biittinligiinde bilincine dogan
ahlaki kaygiy1 ifade eder.”” Su halde hatir bir suur hali ise akil sahibi varlikta yoklugu
distiniilemeyen i¢gdriidiir. Bu baglamda ibn Metteveyh, “bir kimse aklini sem’/dinden ne
kadar uzak tutarsa tutsun kendisine ulasan bir hatirin, resuliin ya da Allah’a ¢agiran bir
liderin gelmesine engel olamaz”, der. O, bir el¢i ya da benzeri ¢agriy1 yapacak biriyle
karsilasmama durumunda korkuyu meydana getirecek baska nedenlerin varligini zorunlu
goriir. Bu da belirtildigi tizere Allah’in yarattig1 bir hatirla kisiyi uyarmasidir. ibn Metteveyh’e
gore Mu'tezile hatira ihtiyaci bir sartla vacip gormektedir. Bu sart da yerine gececek baska bir
seyin olmamasidir. Hatira ihtiyacin gerekgesi ise hasen olacak sekilde teklifin varligimin
zorunlu olmasidir. Bu da ancak korku unsuruyla miimkiindiir. Korku igeren gerekg¢enin
yoklugu durumunda ise Allah'in baska bir ¢agriciyr var etmesi gerekir.”” Dolayisiyla onlarin
diistincesinde hatir, ancak alternatif bir hatir ile telafi edilebilir ki bu da onun baska sekillerde
de olsa mutlak varligi demektir.

Mu'tezile, diisiinmemenin yaratacagi korku ile hatir arasinda ontik bir bag kurar. Akl
olgunluga erisen bireyler, Allah’tan ya da melekler araciligiyla gelen ilahi uyarilar (havatir)
sayesinde bilme siirecine motive olurlar. Allah, sorumluluk sahibi baz1 ruhlarda, bedenlerin
varligi, yaratilip yaratilmadigi, onlar1 kimin yarattigi ve benzeri sorular {izerinde
diisiinmemenin tehlikesine dair korku yaratir. Ancak bazi insanlar, bu tiir sorular iizerinde
herhangi bir uyariya ihtiyag¢ duymadan derinlemesine diisiinebilirken; bazilar1 da yalnizca

72 KAd? Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/317; Ayrica bk. Memis, Mu'tezilf Bir Bakigla Bilgi Problemi, 248-249.
7 Ayrintili bilgi icin bk. Martin Mcdermott, Nazariyydtii [lmil-Kelam inde’s-Seyh Miifid, cev. Ali Hisim (Meshed: Mecmeu’l-
Buhdsi'l-islAmiyye, h. 1412/1991), 102.

7% Hanefi, Minel-akide ila’s-sevra, 1/325-326.

7> Hanefi, Mine'l-akide ila’s-sevra, 1/328; Hatirda bulunmasi gereken sartlar icin bk. Kologlu, Ciibbdiler’in Kelam Sistemi, 179-186.
76 Aslan, Kadi Abdiilcebbar’a Gére Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu, 48-49.

77 ibn Metteveyh, Kitabu'l-mecmi-fi'l-muhit-bi’t-teklif, 3/247.
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cehaletin sonuglarindan korktuklarindan geregince diisiinebilirler. Ne sekilde olursa olsun bu
tur korkular, insanlar diistinmeye sevk eder ve bu da onlarin Allah’t, 0'nun miikafat ve cezaya
dair esaslarini kavramalarina olanak tanir. Burada KAadi Abdiilcebbar, ilahi havatirla
karistirilabilecek seytani fisiltilara kars1 da uyarir. Bu sekilde o da iki hatirdan séz eder. ilki,
yapmay1 emreden; digeri de kaginmaya cagiran hatirdir. insanin ihtiyar sahibi olabilmesi icin
0, bu yonde bir tereddiittiin varligini gerekli goriir. Bu ikisini birbirinden ayirabilmek igin
Allah’tan gelen havatirin, akli sadece akli diisiincenin 6nemine yonlendirdigini, digerlerinin
ise kotiilik yapmaya cagirabilecegini fark etmek gerekir.”® Su halde akilli biri, gerceklesmesi
olasi goriilen biiyiik bir zarardan korkutuldugunda dogal olarak kendisinde bir korku olusur.
Olusan korkuyu savusturmanin yolu da sadece nazardir. Taklit ve benzeri yontemlerin bu
korkuyu izale etmesi miimkiin degildir.” Oyleyse sadece akil yiiriitme ve bilgi bu korkuyu
sona erdirecek ise korkuya neden olan faktérler nelerden olusur? ibn Metteveyh, korkunun
nedenlerine dair genel bir tasnif yapar:

1. Insanlarin farkli griislerini isitmek

2. Inanglariyla birbirlerini saptirmalari

3. Birbirlerini tekfir etmeleri

4. Risk ve tehdit icerikli tanikliklar

5. Bir davetcinin, vaizin, kissacinin anlatimlari

6. Kitaplarda yer alan benzer ifadeler

7. Nimetin izlerini kendinde gormekle bir nimet verenin olabilecegine dair kusku

8. Nimetin sahibi bilinmez ise O'nun tarafindan kinama ve cezanin hak edilecegi
endisesi

9. Biitiin bunlar gerceklesmez ise Allah'in ya da bazi meleklerin kalbine atacagi
hatir.*

insanin zikredilen bu tiir uyarilardan kaginmasi miimkiin degildir. Ancak burada,
Allah’in bir hatir ile kalbi uyarmasi en son segenek gibi durmaktadir. Daha 6ncesinde insan
yasami, diislinmeye ydneltecek pek ¢ok ¢agrici ve uyaran ile cevrelenmistir. Oyleki ibn

8 Maha Elkaisy-Friemunt, God and Humans in Islamic Thought Abd al-Jabbar, Ibn Sina and al-Ghazali (London and New York:
Routledge, 2017), 66-67.

7 ibn Metteveyh, Kitabii'l-mecmd fi'l-muhit bi’t-teklif, 1/18.

8 Sozii edilen hatir, Allah’a davet eden birinin ¢agrisi gibidir. Ayritili bilgi icin bk. fbn Metteveyh, Kitabii'l-mecmd fil-muhit bi't-
teklif, 1/17-18; Karsilastirma icin bk. KAd? Abdiilcebbar, Serhii'l-usili’l-hamse (Mu'tezile'nin Bes ilkesi), 1/112; Ayrica bk. fbn
Metteveyh, Kitabu'l-mecmi-fi'l-muhit-bi’t-teklif, 3/244-245; Kadi Abdiilcebbar, tecriibi olmadif: icin dini alandaki endiseyi
diinyevi alandaki endiseden ayirir. O, dini aladaki endiseyi bir emire olarak peygambere ve suura dogan cagrilarla
iliskilendirir. Ayrintili bilgi icin bk. Aslan, Kadi Abdiilcebbar’a Gére Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu, 49-50; iki nazar tiirii arasinda
bir karsilastirma icin ayrica bk. Memis, Mu'tezili Bir Bakisla Bilgi Problemi, 209.
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Metteveyh, Allah’in korkutmasini, korkuyu olusturan nedenleri var etmesiyle iliskilendirir.*
Dolayisiyla Mu'tezile agisindan bir din ve kiiltiir icerisinde varligini idame ettiren insan igin
diisiinmeyi terk gibi bir fiil miimkiin degildir. Peki, herkeste akil yiirtitmeyi ihmal korkusu
olusur mu? Bazi kisilerde boyle bir korkunun olusmamasi ve bu nedenle nazarin vacip
olmamasi gibi bir durum s6z konusu mudur? Yukarida zikredilen korku nedenleri boyle bir
ihtimale imkdn tanimaz. Bir bakima insan, diisiinmeme gibi zihni bir konforu yasantisi
icerisinde tecriibe edemez. Kaldi ki bugiin icin diisintildiigiinde insanin diisiinmeme ve
bilgiden mahrum kalma endisesi daha da etkin hale gelmektedir. Ciinkii insanlar, farkliliklar:
ve benzerlikleri zihinlerine yonelen sanal uyarilarla tecriibe edebilmektedir. Elbetteki klasik
ulemanin kendi ¢aglarinin uyaranlari ile meseleyi izaha calismalari insan olmanin temel
karakteristigine 6zel bir vurgudur. Dolayisiyla uyaranlarin cesitliligi artabilir; fakat uyarilarin
nesnesi her haliikarda akil ve diisiinmedir.*” Benzer bir tasnifle Himmasi de korkudan
kacinmay1 engelleyecek bazi nedenlere isaret eder. Ornegin, akil sahibi biri; insanlarin
goriislerindeki farkliliklar: isitir, birbirlerini saptirdigini fark eder, her goriis sahibinin
kendisinin hak, muhalifinin batil {izere oldugu iddiasina tanik olur. Ayrica topluluk icerisinde
yasayan insanlar bunlari deneyimler ya da dini konulardan s6z eden insanlarin sozlerine sahit
olurlar. Yahut da sahip olduklari nimetlere tesekkiir etmeleri gerektigine ve bunlarin bir
yaraticisi olabilecegine dair kendilerinde bir uyar: hissederler. Bu durumda siikran duyulmasi
gereken varligi bilmeyi arzularlar. Tesekkiir etmezlerse sahip olduklarinin elden gitme
olasilig1 karsisinda zarar gérme endisesi tasirlar. Nimet verene tesekkiir edilmedigi takdirde
kiamay1 hak edebileceklerini diisiintirler. Biitiin bunlara ragmen yine korku olusmazsa Allah,
onlarin kalbine/zihnine bir hatir atar ve nigin korkmalar1 gerektigini bu igsel ¢agrici
kendilerine hatirlatir. Bu hatirlaticinin uyarisiyla da akil yiirtitmenin vacip oldugunu bilirler.*
Ciinkii korku, bir haldir ve kisiye ait bir fiildir. Kad? Abdiilcebbar, varolussal olan bu hali, cagr1
(dai) kavramiyla sahid alana; hatir ile de Allah’a dayandirir.*

Ciisemi de korku unsurunu israrla vurgular ve Ebii’l-Hiizeyl'in aksine hatirla olan
bagintisini canli tutar. Ona gére korkuyu bilmek zarGiridir. Bu nedenle ya hatir ya da korkuyu
saglayan hatir yerine baska bir motiv olmalidir. Bir ¢agrici ses, onu davet ettiginde korku
meydana gelir ve insan diistinmek i¢in yonlendirilmis olur. Aksi halde Allah, insanin kalbinde

81 Aksi hlalde korku 6zel bir zanna doniistir ki Allah’in kullar séz konusu olduguna zanna dayanmasi miimkiin degildir. Ayrintili

bilgi i¢in bk. Kitabul-mecmii-fi'l-muhit-bi’t-teklif, 3/245.

82 Ancak su husus belirtilmelidir ki ibnii’l-Melahimf; “bu tiirden korkularin her haliikarda, kendisine nazarin vacip oldugu
kimsede bulunmasi gerektigini ileri siirmiiyoruz. Bazi durumlarda zorunlu olacagindan s6z ediyoruz”, der. Diger taraftan
insanin kendi icerisinde olusan korkudan kaginmasi miimkiindiir. Ayrica kendinde olusan korkunun varligini
anlamlandiramayabilir. Burada nazari terk korkusuyla amaglanan, nazarin vacip oldugunun bilinmesidir. Bazi kosullarda terk
korkusu var oldugunda miikellef vacip oldugunu bilir ancak olusan korku devam etmeyebilir. Ayrintili bilgi icin bk. fbnii’l-
Mel&himi, Kitabii'l-fdik fi-usili'd-din, 446.

8 Himmasi, el-Miinkiz mine’t-taklid, 1/256.

84

Aslan, Kddi Abdiilcebbar’a Gére Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu, 50; Korkunun farkli nedenlerini takip icin ayrica bk. Memis,
Mu'tezili Bir Bakisla Bilgi Problemi, 207-208.
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kendisini hatirlatacak bir uyarani var eder.” Su halde korku, nazarin terki halinde Allah
tarafindan yaratilan hatir nedeniyle gerceklesir. Ciisemi’ye gore, Allah’t bilme noktasinda
nazari terk nedeniyle olusacak korkunun emaresi akildaki formdur. Dolayisiyla diisiinende bir
korku meydana geldiginde kastedilene ulasmak igin hatir yeterlidir. Ebu Ali el-Ciibbai (6.
303/916) ve Kadi Abdiilcebbar da diisiinme neticesinde olusan korku halinde hatirin yeterli
olacag1 kanaatindedir. Ebu Hasim ise yeterli olmayacagini bagka bir hatirin olmasi gerektigini
ileri siirer.”* Kadi Abdiilcebbar icin havatir, Allah’m sorumlu kisilerin zihinlerini derin
diisiinmenin 6nemine yonlendirmek i¢in kullandig1 bir yontemdir. Ancak havatiri, Allah ile
mistik bir iliski bicimini tesvik edebilecek dogaiistii fenomenler olarak goérme taraftar:
degildir. O, Allah'in bu yolla bireylerle konusmadigi konusunda israrcidir. Buna karsin
havatirin, derin diislinmenin 6nemi konusunda insani ikna eden bir tartisma bigimi olmasini
da miimkiin goriir. Ancak su tarz bir sorunun yéneltilmesi olasidir. Allah, belirli biriyle kisisel
iliski kurmadan, onu ikna etmek icin nasil bir iletisim sekli yiiriitebilir? Bu soru, EbG Ali el-
Ciibbat’nin havatirin kelimeler oldugu goriisiinii reddetme nedenidir. Aksi halde Kur’an,
Allah’in yalnizca Musa ile konustugunu bildirmesine ragmen bunun herkesle konustugu
anlamina gelebilecegi sonucu akla gelebilir.”” Kadi Abdiilcebbar’in iddiasina gére eger Allah,
Ebl Ali'nin iddia ettigi gibi® bu s6zleri veya fikirleri kalbimizde inang olarak yaratsaydi, o
zaman bunlarin dogrudan rasyonel diisiinceye yol agmasi gerekirdi. Ancak bu uyarilarla ilgili
deneyimimiz, insant diislinceye zorlamak yerine sadece onu motive ettigi seklindedir. Bu
nedenle havatir ile bir siiphenin olusmasi miimkiin degildir. Clinkii uyarilar, siiphe seklinde
akla gelseydi, o zaman bunlar diisiinmeye yol agmazdi. Dolayisiyla havatir, bedenin veya
duyularin eylemleri olarak smiflandirilmalidir. Ancak zihinde var olduklar: igin yazili veya
isaretlerle verilmis degildir. Nihayetinde Kadi Abdiilcebbar, havatirin anlasilir bir dilde
verilen kelimeler (manalar) olmasi gerektigine karar verir. Bunlar bir melek tarafindan ya da
Allah’tan aktarilmis olabilir. Havatir, nebevi bir bilgi islevine sahip olmadig1 icin de Allah’in
bunlarla belirli kisilerle kisisel bir iletisim kurdugu sdylenemez. Bu sebeple o, Kur’an’n islevi
gibi tiim insanlarla konustugu anlamiyla ele alinmasini sart kosar.* Kald1 ki onun endisesinin
vahiy sorunuyla ilgili olmasi miimkiindiir. Ciinkii havatir, kisisel diizeyde ilahl konusmadan
olusuyorsa, o zaman mantiksal olarak vahiy (tiiriinde) kabul edilmelidir. Bir anlamda

% Ciisemd, Uydniil-mesdil fil-usdl, 401.

8 Ciisemd, Uydniil-mesdil fi'l-usdl, 401-402.

87 Elkaisy-Friemunt, God and Humans in Islamic Thought, 67; Ayrintili bilgi icin bk. KAd{ Abdiilcebbar, el-Mugnf, 12/350-351.
8 EbQ Ali el-Ciibbai, hatiri, suura dogan sani ve bir tiir inang (itikat) olarak anlarken; Ebli Hasim el-Ciibbal, havatirin kelam
oldugunu ileri siirmiistiir. KAdi Abdiilcebbar ise bu kavrami mana olarak tanimlamstir. itikat ve zan olmamakla birlikte her
ikisine sebep olan bir mahiyet arz ettigini dile getirir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Aslan, Kddf Abdiilcebbar’a Gore Dinin Akli ve Ahlak?
Savunusu, 55-57; Memis, Mu'tezili Bir Bakisla Bilgi Problemi, 247-248; Her iki bilginin goriislerini izlemek i¢in bk. Kadi
Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/350-352; ibn Metteveyh, Ebli Hisim'in hatiri, Allah’in ya da emri altinda bir melegin miikellefin
isitme/alg1 duyusu icerisinde yarttig1 gizil (hafi) bir séz olarak tanimladigim zikreder. Ebu Ali’nin ise bu goriisii reddedigi
hatirin kelam oldugu goriisiine isaret eder. Eb( Hasim, EbQ Ali'nin hatiri, bir ¢agricinin/davetcinin ¢agrisi konumunda
gordiigii bilgisine de yer verir. Bu da hatirin bir kelam oldugu gériisiine atiftir. Tartismanin ayrintisi icin bk. ibn Metteveyh,
et-Tezkira fi-ahkdmi’l-cevahir vel-a’raz, thk. Sami Nasr Liitfii-Faysal Bedir Avn (Kahire: Darii’s-Sekafe, ts.,), 393.

8 Elkaisy-Friemunt, God and Humans in Islamic Thought, 67.
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Tanr’'nin belli kisilere iletmis oldugu sozlere dontisiir. Bu nedenle o, havatirin kelimeler
seklinde degil, kelimelerin anlaminin aktarilmasi olarak ve ilahi kisisel konusma degil, ilahi
rehberlik/liituf seklinde alinmasi gerektigini ileri siirer.”

Ebu Ali el-Ciibbai’ye gore eger bu korkular -Ebi Hasim'in iddia ettigi tizere- sozlu
(kelam) olsaydi, o zaman sadece dili anlayanlara yoneltilebilirdi ve dolayisiyla sagir olanlarin
ilaht yardimdan hari¢ tutulmasi gerekirdi. KAdi Abdiilcebbar ise tam tersine uyarilarin
peygamberlerin tecriibeleri gibi isitilen sozler olmadigini, kelimelerin anlamlari olarak zihne
iletilen sozler oldugunu yineler. Bu anlamlar, iginde bulunduklar kisiler tarafindan anlasilir
ve sonrasinda korkuya neden olur, bu da farkli sorular1 zihne getirir ve diisiinmeye sevk eder.
Kadi Abdiilcebbar, sagirlarin ve dili kullanmayan diger kisilerin bu sekilde uyarilamayacagi
konusunda Ebu Ali ile aym fikirdedir. Ayrica insanlar1 diisiinmeye sevk eden uyarilarin, Ebu
Ali'nin iddia ettigi gibi sadece havatir ile sinirli olmamasi gerektigini diisiintir. Burada bireyin
ihtiyacina gore diger uyar1 yontemleri de etkilidir.”! Hanefi'nin aktarimiyla hatirlar, séz ve
inan¢ olabilir. Her haliikarda her ikisi de suur/biling fiillerindendir. Hatir, anilarin
birlesiminden, i¢sel konusmadan ve devam eden bilingli yasamin etkisiyle nefiste olusan
manalardir. Havatir, diyaloglardan, duyulan ya da okunan bir seyden ya da yiizdeki,
gozlerdeki, ten rengindeki ya da viicudun hareketindeki bir jest ya da ifadeyi gérmekten dahi
olusabilir. Hatir, algilayanin varhigi ile gerceklesir. Hatir, nazardan sonra yakine doniisen bir
zandir.”” Bu ifadeler insani diisiinmeye yonelten ve diistinmeyi terk korkusunu var eden
pekcok faktdriin varhigina isaret etmektedir. Fikri (diistiniir olmay1) harekete geciren de
ihtiyaglar, tecriibeler, talepler ve olgulardir. Bir anlamda insan i¢in ‘diisiinmeme’ gibi bir
secenegin varligi, kendi varlig1 ve tecriibi olgular agisindan miimkiin degildir. Zira salt fayda-
iyi olana ulastiran (bilgi) ve zarardan (cehalet) kaginmayi saglayan bu tiirden liituflar teklifin
sthhati i¢in de gereklidir.

Sonug olarak diistinme, bilgiden yoksun olan fiile, kalbinde cesitli yollardan biriyle
beliren bir hatirin yarattigi kaginilmaz korkuyu hafifletme imkani sunar. Mantikli bir kisi,
teolojik tartismalar1 duyar veya okursa, inanmayanlara ahirette verilecek cezaya iliskin
uyarilarla karsilasirsa, bir yaraticinin varhiginin gercek bir olasilik oldugunu dogrulayan
delillere ihanet ettigini fark ederek korkuyu icinde yasar. Eger bu giidiiye dis bir etken etki
etmiyorsa, Allah onu dogrudan fiilin kalbinde zorunlu olarak var eder. Bu eskatolojik
korkunun kaginilmazlhigi bir kez tesis edildiginde, diisiinme gorevi, failin basina gelmesini
bekledigi herhangi bir zarardan kaginmasinin zorunlu oldugu yoniindeki Mu'tezilf etik 6nciil
aracihigiyla tasdik edilir. Mu'tezili bilginler bunu, realist anlamda bir gérev olarak goriirler:
Kendine zarar vermek kétiidiir, ¢iinkii bu bir tiir davranis yanhstir ve yanlis yapmak da dogas:
geregi kotiidiir. Tkinci argiiman ise su sekilde isler. Allah’in bilgisine sahip olmak fail igin bir

% Elkaisy-Friemunt, God and Humans in Islamic Thought, 68; Ayrintili bir agiklama i¢in bk. Kologlu, Ciibbdiler’in Kelam Sistemi, 170-

176.
' Elkaisy-Friemunt, God and Humans in Islamic Thought, 67-68; KAdi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/342, 351-352;
2 Hanefi, Mine'l-akide ila’s-sevra, 1/326-328.
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gorevdir. Bu bilgiye ulasmak igin derinlemesine diisiinmek gereklidir. Bir gorevi yerine
getirmek icin gerekli olan eylemin kendisi de bir gérev haline gelir. Dolayisiyla diisiinmek ve
akil yiiritmek (asli) bir gdrevdir.” Kisacasi insan, akliyla/zihin konusan, anlamlari
bicimlendiren ve fikirler iireten bir varliktir.”* Nitekim Sehristant (6. 548/1153), Mu'tezile'nin
hatir teorisini nefsin kelami ve konusmasi seklinde ifade eder. i¢sel konusma da insanin
kendine konusmasi ya da kendi icinden gelen bir sozle zihni diyaloga girmesiyle diistincenin
harekete ge¢mesidir. Insani diger canhlardan ayiran da bu igsel konusmay: yapabilmesidir.
Buna gore nazar ve istidlal stirecinde adeta insan onay ve red ikilemiyle kendisiyle konusur.
Zihninde kategoriler olusturur, elemesi gerekeni eler, kabul edilmesi gerekeni benimser.
Karar kildig1 her ne ise o, aklin verdigi bir hitkkiim olur. Miirivve, Mu’tezile’nin bu diisiincesi
nedeniyle insan tammlarini yeniden formiile eder. Artik insan, mantik¢ilarin tabiriyle
konusan canli degildir. O, akilli, diisiinen, diistincesiyle konusan, dilsel 6gelerden soyutlanmis
icindeki sozle diyaloga giren bir varliktir.” Boylece onlar, teolojik diisiinmenin rasyonel bir
gorev oldugunu, vahye basvurmadan da insanin bilebilecegini ve bir yaraticiya (Allah)
inanabilecegini gostermeye calisirlar.

SONUC, TARTISMA VE ONERILER

Mu'tezile, aklin otoritesine yiiksek giiven duyan ve dini ya da diinyevi her alanda akli
yetkin kilan bir ekoldiir. Onlar, delil aradiklarinda ilahi bir lituf olan akla dayanmuslar, bilgiye
ulasmanin yolu olarak da akil yiiritmenin vacipligini bilgi nazariyelerinin esasi kabul
etmislerdir. Allah’in bir gaye {lizere insanda var ettigi akil yliiriitme yetisinin tiim
miikelleflerde esitligini savunmuslar, bu tabii yetiyi, bir elci ya da haber olmaksizin bilgilere
ve Allah hakkinda bilgiye ulasmanin asli lgiitii kabul etmislerdir. Onlarin diisiincesinde akil,
bilende bir bilgi biitiinligi olusturdugu icin evvell bilgilerin nazarla tamamlandigini ileri
sirmislerdir. Nazar1 da vaciplerin ilki kabul ederek, Allah hakkinda bilginin zorunlu
yontemine doniistiirmislerdir. Bireyin dini ya da diinyevi bir zarardan kaginma endisesiyle
dissal ya da icsel etkiyle olusan ¢agrinin diistinme edimiyle varolussal iliskisini israrla
vurgulamislardir. Ciinkii diisiinmeye sevk eden dogal egilimin insanin bilen ve algilayan
olmasiyla iliskisini kurduklarindan akilli varliklarin bundan istisna edilmesini miimkiin
gormemislerdir. Mu'tezile’ye gore nazar, alternatifi olmayan ve bireyi akil yiiriitmeye
zorlayan muayyen vaciplerin ilkidir. Bu kaide, nazarin islevine sahip baska bir vacibin
varligina imkan tanimaz. Dolayisiyla diger vaciplerin de oncelikle bu esasin varligina bagh
oldugu onlar acisindan gayet agiktir. Allah'in ancak nazarla bilinecegi ilkesinden hareketle
dinf biitin emir ve hiikiimlerin bu yasa dogrultusunda gegerlilik kazanacag: onlarin temel
argiimani olmustur. Diger taraftan insani diistiniir kilan ve bilgisizlik korkusunu var eden
faktorler, teklif siiresince tecriibe edilebilir bir olgudur. iginde bulunulan kiiltiir, entelektiiel

% Ayman Shihadeh, “The existence of God”, The Cambridge Companion To Classical Islamic Theology ed. Tim Winter (New York:

Cambridge University Press, 2008), 199; Baginti icin bk. K&d{ Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/325.
¢ Allah, insani, ruhi yapisim her ydnden gelistirecek ilahi bilgilerin dzleriyle var eder. Insan, bu &zlerin farkina varip

yararlanmak istediginde O’'nun varhigini ikrar eder. Ayrintili bilgi i¢cin bk. Semmeri, el-Viicudiil-flahi inde Ibn Ebi’l-Hadid, 70.
Miiriivve, en-Nezedtii'l-maddiyye fi'l-felsefeti’l-arabiyyeti’l-Islamiyye, 3/359-360.
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ortam, farkl fikirler, insanlarin ihtilaflari, dini konulardaki tartismalar vb. dissal faktorlerin
etkisiyle insanlar diislinmeye c¢agrilirken (devai) bunlardan yoksun olundugunda onlar,
Allah’in yaratacagi bir hatir (i¢ ses/konusma/séz/inang) ile benliklerinde kendilerini diisiinen
varlik olarak bulurlar. Dolayisiyla Mu'tezile, bilgiden yoksun olan her fiili diistinmeye
yoneltecek pek ¢ok alternatifin varligina giiven duyar. Oyleyse bireyi akil yiiriitmeye ¢agiran
farkli seceneklerin oldugu teklif siirecinde akilli varhigin bilgisizligi tercih etmesi miimkiin
olmadig: gibi cehalet nedeniyle kendisini mazur géstermesi de imkansizdir. insan basit bir
nazar {lizerinden Allah’m varligi bilgisine ve adalet ilkesinin en asli unsurlarina erisim
saglayabilir. Clinkii bilen/algilayan bir varlik, bildiginden hareketle bilmedigine ulasabilecek
akli formasyona hazir halde yaratilmis ve bu sebeple miikellef kilinmistir.

Yazarlik Katkis1
Calisma tek yazarh olarak yiiriitiilmiis olup, herhangi bir ¢ikar catismasi beyan

edilmemistir.

Etik Kurul Beyam
Arastirma  dokiiman incelemesine dayali oldugundan etik kurul onayi
gerekmemektedir.

ITHAF / DEDICATION / )}

Bu makale, Israil'in Gazze'deki {iniversitelere, okullara, hastanelere, miilteci
kamplarina, evlere, camilere ve kiliselere diizenledigi vahsi, barbar, insanlik ve hukuk dist
saldirilar1 nedeniyle hayatini kaybeden bilim insanlari, 6grenciler, saglk calisanlari, din
adamlari, gazeteciler, bebekler, ¢ocuklar ve masum sivillere ithaf edilmistir. israil'in iki
milyondan fazla Gazzeliyi evlerinden ve topraklarindan siirgiin etmek istemesi insanlk
digidir. srail’in uluslararasi hukuka, insan hak ve hiirriyetlerine aykirilik iceren tiim isgal ve
saldirilar1 sugtur ve bu nedenle yargilanmasi gerekmektedir.

This article is dedicated to the scientists, students, health workers, religious officials,
journalists, babies, children and innocent civilians who lost their lives as a result of Israel’s
brutal, barbaric, inhumane and illegal attacks on universities, schools, hospitals, refugee
camps, homes, mosques and churches in Gaza. Israel’s attempt to expel more than two million
Gazans from their homes and lands is inhumane. All Israeli occupations and attacks that
violate international law, human rights and freedoms are crimes and therefore Israel must be
prosecuted.
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Yalnizlik ve Felsefe*

Loneliness and Philosophy

Oz

Bu makale yalmzligin neden felsefi bir problem oldugu sorusunu
yanitlamak iizere hazirlanmistir. Yalmizhigin neden felsefi bir problem oldugunu
aciga cikarabilmek icin 6ncelikle yalmzligin nasil bir kavram oldugundan, nasil
tanimlandigindan ve ortaya cikis sebeplerinden bahsetmek gerekir. Yalnizligin nasil
bir kavram oldugunu gostermek ve yalmzlig diistinsel baglamda tanimlamak onun
felsefe ile olan iligkisini anlamak icin 6nemlidir. Bu sebeplerle giris béliimiinde
kisaca yalnizligin ne anlama geldiginden, nasil tanimlanabileceginden, ortaya cikis
sebeplerinden ve kavramsal agidan neden tek baginaliktan farkli bir anlam
icerdiginden bahsedilmistir. Yine giris kisminda yalmzhk tamimlanirken, yalnizligin
sadece psikolojinin bir konusu olmadigina ve yalmizligin pek ¢ok alanda islenen, her
cagda ortaya ¢ikabilecek, disiplinler arasi bir kavram olduguna da deginilmektedir.
Ote yandan anlasilmasi ve tamimlanmasi zor olan bu kavramin cesitli bakis acilariyla
olusturulmus tiirleri bulunmaktadir. Bu baglamda yalmzhigin felsefe ile olan iliskisini
aciklayabilmek icin yalmzhigin tiirlerinden de bahsetmek gerekir. Bu yiizden
galismanin ikinci kisminda, yalmzligin varoluscu bir bakis agisiyla olusturulmusg
tiirlerinden biri olan ontolojik yalmzlik se¢ilmistir.

Anahtar Kelimeler: Felsefe, Yalnizlik, Tek Basinalik, Ontolojik Yalnizlik.

Abstract

This article was prepared to answer the question why loneliness is a philosophical
problem. To reveal why loneliness is a philosophical problem, it is necessary to first talk about
what kind of a concept loneliness is, how it is defined, and the reasons for its emergence. It
is important to show what kind of concept loneliness is andto define lonelinessin an
intellectual context to understand its relationship with philosophy. For these reasons, in the
introduction section, it is briefly mentioned what loneliness means, how it can be defined, the
reasons for its emergence, and why it has a different meaning from solitude in conceptual
terms. While defining loneliness in the introduction, it is also mentioned that loneliness is not
only a subject of psychology and that loneliness is an interdisciplinary concept that is studied
in many fields and can arise in every age. On the other hand, this concept, which is difficult to
understand and define, has types created from various perspectives. In this context, to explain
the relationship between loneliness and philosophy, it is necessary to talk about the types of
loneliness. Therefore, in the second part of the study, ontological loneliness, which is one of the
types of loneliness created from an existential perspective, was chosen.

Keywords: Philosophy, Loneliness, Solitude, Ontological Loneliness.
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1. GiRis

Yalnizligin neden felsefi bir problem oldugunu izah edebilmek icin o6ncelikle
yalnizligin tanmimi ve mabhiyeti {izerinde durmak gerekir. ‘Yalnizlik nedir? diye
soruldugundaysa genelde ilk akla gelen, yalnizligin bir duygu oldugudur. Yalnizligin ilk
planda duygu olarak gériilmesi ve algilanmasi ise yalnizligi dogrudan psikolojinin bir konusu
olarak duistinmemize sebep olur. Konuyla ilgili psikoloji literatiiriine kabaca bir goz
attigimizda ise farkli psikolojik kuramlarin yalnmizhigi farkli sekillerde tanimladiklarini
goriiriiz.' Psikoloji alaninda, en genel ifadeyle, yalnizligin olumsuz ve istenmeyen bir his
olarak tanimlandig1 soylenebilir.

“Psikoloji literatiiriinde, siklikla tekrarlanan bir 'standart' tanim bulunur: ‘Yalmzlik, istenen ve gercek
sosyal iligkiler arasinda algilanan bir tutarsizlik oldugunda ortaya ¢ikan olumsuz bir duygusal durum

192

olarak tanimlanir’.

Yukaridaki tanimda gectigi tizere olumsuz bir duygusal durum olarak anlasilan ve
nitelenen yalnizhi§in zaman zaman tedavi gerektirdigi de diisiiniiliir. Ornegin Eugenio Borgna
icsel yalnizligin degilse de tecrit seklinde agiga ¢ikmis olumsuz anlamdaki bir yalnizligin
psikiyatrik sorunlara yol acabileceginden dolay1 tedavi gerektirdigini ifade eder.’ Bu tanimi ve
niteligi itibariyle yalnizlik tedavi gerektiren, dolayisiyla insanin utang duymasina, toplumdan
geri cekilmesine sebebiyet veren bir kavram olarak ortaya ¢ikar. Ancak daha detayl sekilde
degerlendirildiginde yalnizligin sadece olumsuz bir duygu olarak anlasilamayacag: goriiliir.
Ciinkii duygular Gylece ortaya cikmazlar. Duygularin ortaya c¢ikmasina etki eden baz
psikolojik, sosyolojik, ekonomik, dinsel vb. sebepler oldugu kadar sézkonusu sebepler
lizerinde diislinen ve o sebepleri yorumlayan bir zihne ait biligsel sebepler de vardir. Bu
acidan yalnizlik sadece psikolojinin konusu degildir. Bu nedenle yalnizlik edebiyat, sosyoloji,
antropoloji ve felsefe gibi pek ¢ok arastirma alaninda iizerinde durulan bir kavram olmasi
bakimindan 6ziinde disiplinler arasi bir kavramdir. Dolayisiyla yalnizlik, psikolojinin oldugu
kadar diger arastirma alanlarinin ve 6zellikle de felsefenin bir konusudur. Ciinki duygular bir
alg1 ve disiince temelinde agiga ¢ikarlar. Yalmzlik sadece duygusal bir durumdan ibaret
degildir. Yalnizlik fenomeninde duygusal duruma eslik eden ve hatta duygusal duruma
sebebiyet veren en Onemli etken olaylari algilama, diistinme ve yorumlama bigimidir.
Akranlari tarafindan dislanan ve alay edilen, insanlarin diinyasinin ahlaken berbat oldugunu
ve ¢ikarci bir diinyada yasamak zorunda oldugunu diistinen bir kisi sorunlarla bas edemeyip
kendisini ya da insanlarin diinyasini biitiiniiyle degersiz goriip i¢ diinyasina cekilirken bir
baska kisi s6z konusu sorunlari insanlara ve olaylara dair bilgisini artirarak ve maneviyatin
gliclendirerek kisiliginin, beyninin ve karakterinin gelisimi igin bir firsat olarak
degerlendirebiliyor. Tipki ayni diinyaya zit bir bicimde kaba bir madde yigini ya da ilahi
organik bir birlik olarak bakan bir materyalist ve mistik 6rneginde oldugu gibi, varliga,

1 Selahattin Yakut, Yalnizlik: Psiko-Sosyal Bir Bakis (Ankara: iksad Yayinevi, 2019), 28.
2 Shaun Gallagher, “A Critique of Existential Loneliness”, Topoi (02 Mart 2023), 2.

®  Eugenio Borgna, Ruhun Yalnizligi, ev. Meryem Mine Gilingiroglu (istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2014), 197.
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olaylara, insana ve insan iliskilerine dair bilgi diizeyimiz ve bakis acimiz yalnizlik denen ruh
halinin i¢ine girmede ve o ruh halini siirdiirmede son derece 6nemli bir etken olmaktadur.
Dolayisiyla yalnizligin felsefi bir diizeyde analiz edilmesi de son derece 6nem arz etmektedir.

Yalnmizligin insan yasamindaki yeri ve sebepleri disiintldiigiinde, bu kavramin ¢ok
yonlii analiz edilmesi ve tizerinde titizlikle ¢alisilmasi gereken bir kavram oldugu anlasilir.
Oncelikle yalnizhigin insan hayatinda &ylesine bulunan, dylesine ortaya ¢ikan bir kavram
olmadigindan s6z etmek gerekir. Yalnizlik kavramini agiga ¢ikaran bazi sebepler bulunur ve
bu sebeplerden bazilari igsel bazilari digsal sebeplerdir. i¢sel sebepler kisisel diisiincelere
dayalidir. Ornegin digerleri tarafindan anlasilmadigini diisiinen birinin yasadigi yalmzlik icsel
bir yalnizliktir ya da toplumsal kosullardan, cevresindekilerden memnun olmadigini
diisiinerek yalniz kalan birinin yasadig1 yalnizlik i¢sel kosullardan kaynakl bir yalnizliktir.

Diger taraftan Tanriya yonelebilmek diisiincesiyle yalmizliga cekilen kesisler ve
miinzevilerin yasadigi istemli yalmizhigin da igsel oldugunu sdyleyebiliriz. Clinkii onlara gére
gercekten var olan Tanridir ve insanin amaci da Tanriya yakin olmaktir. Bu diisiinceyle ve
Tanriya ulasma motivasyonu ile hareket ettiklerinden dolay1 kesisler ve miinzeviler diinyevi
seylerle baglarini olabilecek en diisiik seviyede tutup yalmizlifa ydnelirler.* ibn Tufeyl’in
eserinde Hayy ve Absal karakterinin yasadig1 yalnizlik bu tiirden bir yalnizhiga 6rnek olabilir.’
Daha baska bir 6rnek olarak bilim insanlar1 gosterilebilir. Onlar dogru bilgiye gézlem ve deney
odakli ulasabileceklerini disiindiikleri icin tek baslarina laboratuvarlarina cekilmeyi
isteyebilirler.® Bu ve buna benzer diisiincelerden kaynaklanan, istemli sekilde gerceklesen
yalmizliklar olumlu, yaratici, igsel bir yalnizliga evrilir. Eugenio Borgnamin igsel yalnizlik
olarak bahsettigi yalnizlik da aslen bununla iliskilidir. “Yalnizlik, i¢sel yalnizlik... sadece mistik
yasamda degil, giinlik yasamda da gereklidir. Yalnizken, tecrit olmusken de icimizdeki
sonsuzlugu dinlememiz miimkiindiir.”” Borgna'ya gore icsel yalnizlik tefekkiire, umuda ve
duaya olanak saglamasi bakimindan pozitif ve yasamda var olmasi gereken bir seydir.

Yalmzligin digsal sebepleri iizerine diisiiniildiigiinde, 6rnek olarak &zellikle yaslilik
déneminde agiga ¢ikan yalnizliktan bahsedilebilir. “Yash bireylerin yalnizlik duygusuna sebep
olan faktorler; es ya da arkadas 6liimii... kronik hastaliklar, fiziksel sinirliliklar, sosyal destek
sistemlerinin azligi, sosyokiiltiirel kosullar, ekonomik giicliikkler ve baskalarina bagimli

Semseddin Sivasi ile niliifer arasinda gecen bir konusmada niliifer hal ehli olan ve cihanin dért bir yanini dolasarak hakikati
arayan biri olarak anlatilir. “Nereye gitse hased ve aleyhinde olan insanlarla karsilastigini séyleyen niliifer, bu durumun kalp
huzurunu kagirdigini ve bu nedenle ibadetlerinin safisinin kalmadigini nakleder. Gittigi bu yerlerden hicret etmek
durumunda kaldigini belirten niliifer, vatanindan uzaklasip baska yerlere gittigini, dort bir diyarin kendisine dar geldigini ve
herkesten uzaklasip deryada gizlenmek zorunda kaldigini sdyler.” Fatih Ginar, “Giilsen Abad’da Seyr i Siilik Alegorisi”,
Uluslararasi Dorlion Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi (DASAD) 1/2 (Dec. 2023), 259.

fbn Tufeyl, Ruhun Uyanist ya da Hayy [bn Yakzan'in Olagantistii Seriiveni (istanbul: Insan Yayinlari, 1985), 168.

we

Steven Shapin, ““The Mind Is Its Own Place”: Science and Solitude in Seventeenth-Century England”, Science in Context 4/1
(1991), 191-218. eserinin igerisinde ‘Solitude and New Science’ adli bsliimde bilim insanlari ve tek bagsinalik iliskisine
epistemolojik baglamda daha detayli sekilde deginilmektedir.

Borgna, Ruhun Yalnizligi, cev. Meryem Mine Gilingiroglu, 27.

Uluslararasi Dorlion Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi (DASAD) 2/1 (Haziran 2024)
International Journal of Dorlion Academic Social Research (ITODASOR) 2/1 (June 2024)




Yalnizlik ve Felsefe 145

olmadir.”

Yakinlarin kaybi, fiziksel olarak yasanilan yetersizlikler, sosyokiiltiirel kosullar
kisinin elinde olmayan sebepler oldugundan dissaldir. Elde olmayan, digsal kaynakli sebepler
sonucu agiga ¢ikan yalnizlik istemli olmadi§indan olumsuz bir durum olarak anlasilir. Ote
yandan dissal sebepler igsel, 6znel diisiinceleri de etkilemektedir. Dolayisiyla dissal sebeplerin
i¢sel etkileri olmaktadir. Ornegin bir yakinin kaybi sonucunda yalniz kalmak kisinin elinde
olmayan bir sebepten (dissal bir sebepten) kaynaklanan yalnizliktir, fakat neticede etkilenen
yine kayb1 yasayan kisidir. Sonugta yalnizlik ister icsel ister digsal sebeplerden kaynaklansin
nihayetinde oncelikli olan bireyin diisiinceleri ya da yasadig1 olaya kars: verdigi tepkilerdir.

Digsal sebepler ise yalnizligin ortaya ¢ikisini ikincil, yani dolayli olarak etkilemektedirler.

“...yalmizligin agi8a ¢ikmas: icin kisisel nitelikler ve bu kisisel niteliklerin etkisi kendi baslarina yeterli
kabul edilir. Yine de nesnel kosullar, siirekli yalnizlik yaratmada etkili olan bir durum tiretmede verimli

ve ¢ogu zaman zorlu unsurlardir.”

O halde yalnizligin ortaya ¢ikisini saglayan sebeplerin dncelikle i¢sel yani diisiinsel
sebepler oldugunu séylemek yanlis olmayacaktir. Ciinkii digsal sebepler ne olursa olsun kisiyi
yalnizliga iten dis sebeplerin kendisi degil kisinin o digsal sebepleri algilama, diisiinme,
yorumlama ve degerlendirme bigimidir. flging bir érnek olarak, siyasi nedenlerle siirgiine
mahk{im edilen tinlii Romali stoaci Seneca’nin, ardindan adeta 6liime gidiyormus gibi agitlar
yakan annesine yazdiklarinda, siirgiiniin onun i¢in yeni yerler, yeni kisiler ve yeni heyecanlar
demek olduguna isaret etmesi dikkat cekicidir.

Yalnizlik hakkindaki felsefi degerlendirmelere devam etmeden, yalnizhigi daha iyi
anlamak ve tammlamak adina, yalnizlik ve tek basinalik kavramlar: arasimdaki farklihiga da
deginmek gerekir. Tiirkgede giindelik dilde, bu iki kavram neredeyse ayni anlami ifade etmek
icin kullanilmaktadir.”® Oysa bu iki kavram arasinda bir takim anlam farkhiliklar1 vardir. Bu
anlamsal farkhilik ingiliz dilinde daha belirgindir. ingiliz dilinde yalmzlik ve tek bagmalik
kavramlar1 ayr1 kelimelerle ifade edilir. Yalnizlik i¢in ‘loneliness’ kelimesi, tek basinalik igin
‘solitude’ kelimesi kullanilir. Tek basinalik fiziksel anlamda, ortamda sizden baska kimse
olmadigini ifade eder.

“Tek basina temelde sayisal ve fiziksel bir terimdir ve bir kisinin bagkalariyla cevrili olmadig

olgusundan daha fazlasini belirtmez, ayrica séz konusu sézciik bu olgunun olumlu mu olumsuz mu

oldugu konusunda herhangi bir degerlendirme yapmaz.” !

Tek basinalik, yalnizliktan farkl olmakla birlikte bir agidan yalnizligin fenomenolojik
boyutunu anlatir. Tek basmalikta etrafta gortinen, bilinen bir baskasmin varliginin
bulunmayisi s6z konusudur. Yalnizlik dedigimizde ise tek basinaliktan ve dolayisiyla fiziki

Ebru Akbas vd., “Yaslilikta Sosyal izolasyon ve Yalmizlik”, OPUS Uluslararast Toplum Arastirmalart Dergisi (23 May1s 2020), 1.
John G. McGraw, Personality Disorders and States of Aloneness (intimacy and Aloneness) (New York: Brill, 2012), 11.

TDK'nin sozliigiinde ‘yalmz've ‘yalnizlik’ kelimeleri kiigiik farkliliklarla birlikte tek basina olma, yaninda kimse bulunmama
anlaminda kullanilmaktadir.“Tiirk Dil Kurumu | S8zliik” (Erisim 22 Nisan 2024).

Lars Svendsen, Yalnizhigin Felsefesi (istanbul: Redingot Yayinevi, 2018), 29.
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kosullardan bagimsiz bir olgu anlasilir. Bu sekilde yaptigimiz ayrim sayesinde yalmizligin bir
histen ¢ok insani bir olgu oldugunu, tek basinaliktan da farkli bir sey ifade ettigini anlatma
imkdnini buluruz. Ciinkii yalmizlik sadece tek basinalikta agiga ¢ikan bir olgu degildir.
Yalnizlik her zaman tek basinaliktan da kaynaklanmaz. Tek basinalik aslinda yalnizlig1 agiga
cikarabilecek digsal sebeplerden bir tanesi olmakla birlikte, bir kisi ¢evresinde ¢ok sayida
insan bulunmasina ragmen cevresindeki insanlara karsi bir yakinlik ya da herhangi duygusal,
icsel bir bag hissetmiyorsa yalniz oldugu disiincesine sahip olabilir. Yalnizlik, kurulan
iliskilerin niteligi ve i¢sel kosullarla alakali bir kavramdir. Yalnizlik belirli tiirden bir yakinlik
ve iletisim beklentisinin yerine getirilememesiyle agiga ¢ikar. Yani sadece etrafta insanlarin
fiziki agidan var olmasi degil, onlarla beklenilen sekilde iletisim kurulmasi da istenir.
Zihnimizde diisiinsel olarak olusturulmus idealler, ideal iletisim bicimleri vardir. Otekiler ya
da icerisinde bulunulan sosyal ¢evredeki kisiler bu ideallerle uyusmadiginda ya da bu idealleri
tam olarak karsilayamadiginda, yalnizlik ortaya ¢ikar ve kisi i¢ine kapanur.

Buraya kadarki tahlillerimizden agik¢a anlasilacagi tizere yalnizlik; her cagda, her
cografyada ve pek ¢ok alanda karsimiza ¢ikabilecek olmasi bakimindan evrensel bir olgudur.
Edebiyat, siir, sanat, psikoloji, sosyoloji ve felsefe gibi pek ¢ok alan yalmizlikla sik¢a
ilgilenmistir. Bu kadar farkli alanlarda yaygin bicimde islenmesine ve hemen hemen her
dénemde agiga ¢ikmasina ragmen tanimlanmasi pek kolay bir kavram da degildir. Bu kavrami
aciga cikis sebeplerine gére tanimlamak ve anlamlandirmak agik¢asi zordur. Bu durumda her
farkli disiplin kendine ait bilimsel terminolojiyi ve kendi arastirma alanina 6zgii nedenleri
esas alarak tanimlayacaktir ki bu da birbirbiriyle uzlastirilmasi zor tanimlarla bas basa
birakacaktir bizi. Sebepleri agisindan tanimlanmasi zor olsa da bu kavram insan
tecriibesindeki kendisini gosterme bicimi, aciga cikardigi tecriibi sonuglar bakimindan
tanimlanabilir ve yalnizliga iliskin anlatimlardaki yorumlardan ayiklanmis fenomenolojik 6ze
odaklanilabilir. Yalnizlik ister olumlu ister olumsuz bir anlama ve ¢agrisima sahip olan, ister
icsel ister digsal nedenlere dayanan bir kavram olarak goriilsiin, sonugta bireysel agidan ya bir
ice dontisii gerektirir ya bir ice donis ile sonuglanir. Borgnamin da vurguladig: gibi ice

doénmek, yalnizlig1 anlamanin ve bir anlamda tanimlayabilmenin de olanagidur.

“Yalmzlikla ilgili soylemime, yalmzligi tanimanin 6n sartinin, ice doénmek, hayatin temel
deneyimleriyle yiizlestigimizde icimizde, ruhumuzda olup bitenleri i¢sel ¢oziimlemeden gecirmek
oldugunu sdyleyerek baslamak isterim.”*

Bu sebeple felsefi baglamda yalnizlik bireysel agidan kendisine belli bir diisiincenin,
tefekkiirtin eslik ettigi bir ice doniise isaret eder. Ayrica her ¢agda, her kitada karsilasilmasi
bakimindan evrensel bir nitelik de tasiyan bu kavram, evrensel bir ice doniis olgusu olarak
tanimlanabilir. Evrensel bir ige doniis fenomeni olarak yalnizlik, sebepleri bakimindan tiirlere
ayrilmaktadir. Kaynaklarda bahsedilen tiirler ve yapilan siniflandirmalar genellikle yalnizligin
ortaya ¢ikis sebeplerine ya da yazarlarin ele aldig1 bakis agilarina gore sekillenmektedir. Buna

12

Borgna, Ruhun Yalnizligi, cev. Meryem Mine Gilingiroglu, 21-22.
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ilaveten, yalmzlhiga dair cesitli yaklasimlarin ve yontemlerin bulunmasi da tiirlerin
fazlalasmasina sebep olmaktadir. Yalmizligin tiirlerinden bahseden bazi ¢alismalarda tekrar
eden tiirlerin olmasmin yani sira her ¢alismada farkli tiirlere, farkli siniflandirilmalara da
rastlanabilmektedir. Yalnizlik tiirlerinden bazilari ise su sekilde siralanabilir; i¢sel yalnizlik,
ruhun yalmizhigi, yaratici yalmizlik, tecrit yalmizligi, kiiltiirel yalnizlik, metafizik yalnizlik,
kiiltiirel yalnizlik, toplumsal yalnizlik, ontolojik yalnizlik, epistemolojik yalnizlik, etik
yalnizlik, varoluscu yalnizlik..."

Bu calismada yalnizligin felsefi analizi tizerinde durmaya calistigimiz icin aslinda
felsefi olarak tiim yalmizlik tiirlerinin en genel anlamda {i¢ baslik altinda ele alinabilecegi
kanaatini tasimaktayiz: Ontolojik, Epistemolojik ve Etik. Bu ii¢ genel baslik tiim bir felsefe
tarihinin ti¢ bilyiik arastirma alanina tekabiil etmektedir: Varlik, bilgi ve deger. Ontolojik
yalnizlik, yalmizhigin insan dogasi ya da varolulusundaki kdkenine veya temeline odaklanir.
Cesitli kaynaklarda karsimiza cikan igsel yalnizlik, varoluscu yalmizlik, metafizik yalnizlik,
kozmik yalnizlik gibi tiirler biiylik 6l¢lide ontolojik yalnizlik genel bashgi altinda ele
alinabilecek niteliktedir. Epistemolojik yalnizlik ise tipki Platon’un magarasindan kurtulan ve
hakikat giinesine ulasan bilgesi gibi ya da Bir ile bir olan Plotinus’un mistigi gibi gercegin,
dogrunun, iyinin ya da giizelin pesine diisen ve gittigi yolun son noktasinda diger insanlardan
koparak marjinallesmek ve yalnizlasmak zorunda kalan kisileri anlatir. i¢sel yalmzlik, yaratici
yalnizlik, kendi gercekligini var etmeyi amaglayan varoluscu yalnizlik, mistik yalnizlik,
entelektiiel yalnizlik gibi tiirler epistemolojik yalnizlik altinda siralanabilir. Etik yalnizlikta ise
toplumsal ya da bireysel degerler 6nem kazanir. Toplumsal anlamda ahlak insanlar arasindaki
iliskileri diizenleyen degerler, ilkeler, kurallar ve normlar manzumesidir. Bireysel anlamda ise
bir kisinin varolusuna anlam veren ve davranislarina yon veren degerler biitintidiir. Diger
insanlarla ve toplumla iliskilerimizde yasadigimiz tiim sorunlarin gerisinde ise soziinii
ettigimiz degerler, olaylara, kisilere ve davranislara yiiklenen anlamlar ve deger catismalari
vardir. Etik yalnmizlik sézkonusu degerlerden kaynaklanan yalnizliga isaret eder. Cesitli
kaynaklarda kiiltiirel yalnizlik, toplumsal yalnizlik, tecrit yalnizligi, sosyal yalnizlik olarak
karsimiza ¢ikan tiirler dolayisiyla etik yalnizlik genel bashg altinda ele almabilir. Bu
calismanin sinirh hacmi izin vermedigi icin felsefi bakis agisiyla olusturulmus s6zkonusu tig
genel tiirden ilki olan ontolojik yalnizlik secilmistir. Diger iki tiire, baska ¢alismalarin konusu
yapilmak tizere burada deginilmeyecektir.

Etik Beyan: Bu calisma, alanyazin taramasina dayali nitel bir arastirma yontemi
kullanmaktadir ve bu nedenle etik kurul onayina ihtiya¢ duymamaktadir. Yalnizlik ve felsefe
lizerine odaklanan bu arastirmada, konuyla ilgili cesitli makale, kitap ve ¢evrimigi kaynaklar
detayl bir sekilde incelenmis ve ilgili calismalara atiflar yapilmistir. Elde edilen bulgular, bu

3 John G. Mcgraw, “Loneliness, Its Nature and Forms”, Man and the World 28 (1995), 43-64; Borgna, Ruhun Yalnizligi, cev.
Meryem Mine ¢ilingirojlu; McGraw, Personality Disorders and States of Aloneness (Intimacy and Aloneness).
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kaynaklardan faydalanilarak derlenmistir. Veri toplanmasi sonuglarm yorumlanmasi ve
makalenin yazilmas1 asamalarinda herhangi bir ¢ikar catismasi alani bulunmamaktadir.

2. ONTOLO_]iK YALNIZLIK

Aristoteles’in ifadesiyle, var olmak bakimindan varligin bilimi demek olan ontoloji
varligin mahiyetine, 6ziine odaklanir. Dogal olarak ontolojik yalnizlik yalnizligin insan
varolusuna 6zsel oldugunu, insan dogasindan ayrilmaz bir varolussal hal oldugunu ima eder.
Peki, yalnizigin insan varolusunun ya da dogasinin esashi bir boyutu oldugunu nasil
gosterebiliriz? Oncelikle yalnizlik, ‘ben ve 6teki’nin varhi§ina dayanan bir olgudur. Yalnizhigin
miimkiin olabilmesi icin dncelikle bilingli bir 6znenin var olmas:1 gerekir." Ancak bilingli bir
ozne kendisiyle 6teki arasinda ayrim yapabilir. Dolayisiyla da yalniz oldugunu kavrayabilir. Bu
noktada ontolojik yalnizlikla ilgili felsefi baglamda degerlendirilmesi gereken ilk mesele
insanin nasil bir varolusa sahip oldugudur. insanin dogasinin ya da varolusunun nasil
algilandigi, yalmizhigin anlami ve nemi konusunda kayda deger farkliliklar yaratir. Felsefe
tarihine bakildiginda, ilk Cag diisiiniirleri doga felsefelerinde ncelikle doganin yapisini ve
yasalarini anlamaya calismislardir. Doga yasalarini anlama cabasini 6ne aldiklari i¢in insani
doga yasalarina tabi olan bir canli olarak diistinmiislerdir. Kisacasi insan, canli olan kozmik bir
biitiintin anlaml ve organik etkilesimli bir parcasidir. Doga modeli ve diizenine gore kurulan
ve isletilen toplumda da dogal olarak, Aristoteles’in ifade ettigi gibi, insan toplumsal/politik
bir hayvandir. Bu sebeple yalnizlik doganin, kozmik biitiiniin, toplumun bir parcasi olan insan
icin istenmeyen bir durum olarak anlasilir. Nitekim Aristoteles’in izinden giden Messai
diistiniirler insani insana ¢eken ve yakin kilan, kisacasi insana yalnizlig1 yabanci kilan duyguya
tinsiyet adini vermislerdir. ilk¢ag Yunan diisiiniirlerinde genel olarak yalnizlik konusunda
“istenmeyen durum” tavriyla ve diisiincesiyle karsilagsak da &zellikle Roma dénemi
Stoaciliginda yalnizliga iliskin pozitif bir bir yaklasima sahit oluruz.

. Roma felsefesinin, 6zellikle de Stoaciligin, yalnizligin kisinin eylemlerini ve disiincelerini

dinlendirmek ve analiz etmek igin bir firsat olarak gériildiigii alternatif bir yaklasim vardi.”*

Stoacilikta yalnizlik, kisinin eylemlerini ve diisiincelerini analiz etmesi igin bir firsat
olarak gortilmektedir. Orta Cag’a gelindigindeyse, dinin yayilimiyla birlikte felsefede yeni
tartigmalar ve kavramlar agiga ¢ikmistir. Dinsel Ggretilerin, ibadetlerin, itikadi ve ahlaki
inanglarin ortaya ¢ikmasi ve yayginlik kazanmasi, yalnizligin Tanriya ulasma yolunda bir arag
olarak deger ve Onem kazanmasini saglamistir.'® Orta Cag'daki bu yaklasim ontolojik
yalnizlikla iligkili oldugu kadar epistemolojik yalnizlikla da ¢ok yakindan iliskilidir. Ciinki
epistemolojik yalnizlikta, hakikatin bilgisine ulasma ya da Tanriya ulagma, Tanrr’yla bir olma
amaciyla gerceklestirilen bir yalmzlik edimi vardir. Yalnizlik bir amaci gerceklestirmek icin

Bu kisim igin Ben Lazare Mijuskovié, Loneliness in Philosophy, Psychology, and Literature (Bloomington: iUniverse, Inc, 2012)
eserinin icerisindeki ‘Loneliness and Self-Consciousness’ ve ‘Loneliness and a Theory of Consciousness’ bdliimlerine
bakilabilir.

> Lydia Sobol, “Comment on ‘The Actualization of Loneliness in Modern Philosophy’”, Trans/Form/A¢do 46/4 (Aralik 2023), 44.

¢ Beken Balapashev vd., “The Actualization of Loneliness in Modern Philosophy”, Trans/Form/A¢do 46/4 (Aralik 2023), 29.
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kullanilan bir ara¢ olarak kavranir. Bu tiir bir yalnizhigin ontolojik yalnizlikla bagi ise,
cennetten ya da Tanrr’dan diisen insanoglunun tekrar cennete ya da Tanrr’ya kavusana kadar
asli bir yalnizlig1 tecriibe edecek olmasidir. Tipki mistik yalnizlikta oldugu gibi, ilahi birlikten
kopan ruh tekrar birlige ulasincaya kadar yalnizliga mahkim kalmak zorundadur.

Ontolojik yalnizligin modern anlamdaki koklerini Descartes’te buluruz. Ciinkii modern
dzne kavraminin fikir mimari gibidir Descartes. Descartes ile birlikte zamandan ve mekandan
miinezzeh, etsiz kemiksiz, soyut bir 6zne olarak insan, kurucu ve insa edici bir varlik
misyonunu {stlenmistir. Descartes ‘Meditasyonlar’ adli eserinde siiphe edilemeyecek ilk ve
tek seyin diisiinen insan zihni oldugunu gdstermeye calismistir.” O metodolojik siiphe
stirecini iki asamada gerceklestirir. ilk asamada duyusal nesnelerin varligindan siiphe eder.
Duyu algilar1 ve bu algilamalar sonucunda ortaya ¢ikan seyler genellikle degiskendir, secik de
degildirler. Nitekim Parmenides ve Platon’dan beri degisen seylerin gercekten var olmadigi,
degisen seylerin birer gériiniimden ibaret oldugu kanaati vardir. Descartes da degisen duyu
algilarinin giivenilir olmadigini diistinerek ilkin duyu verilerinden stiphe eder. Buradaki asil
amaci siiphecilerin elestirilerinin yolunu keserek gercekten var olana - epistemolojik
anlamda da gercek bilginin kaynagina- ulasmaktir. ikinci asamada ise kétii niyetli bir cinin
insan zihnini aldatmaya calisiyor olabilecegini diisiiniir. En nihayet, zihnimizi aldatmaya
calisan biri olsa bile siiphe edilemeyecek tek seyin diisiinen insan zihni oldugu sonucuna
varir: Diisiinilyorum Gyleyse varim. Ona gore gercekten var olan sey insanin maddi varlig
yani bedeni degil diisiinen zihnidir. Cilinkii diislince ruhun 6z niteligidir ve ruh da
olimstzdiir.

“Blitiin felsefi arayisin ben’den baslamasi ve ben’e dayandirilmasi, Descartes'in dzne metafiziginin

temelini olusturur. Ben'in birincil fonksiyonu olan diistinmek, ben’in bir bilince sahip olmasindan

kaynaklandig1 i¢in 6zne metafizigi bir 6znel-biling felsefesi olarak kurulmustur.”*®

Descartes tiim felsefesinin temeline ‘diisiinen ben’i yerlestirir. Merkezde yer alan
bilingli bir ‘ben’, zihni araciligiyla, diistinerek gercegin bilgisine ulasabilir. Daha da énemlisi,
diistinmek var olmanin 6ziinii olusturur. Bu nedenle diisiinme insani var olusun birincil
niteligidir ve diisiinme eyleminin kendisi, insanin tek basma yiriitttigii bir faaliyettir.
Diisiinme bir tiir ice doniistiir, i¢ konusmadir ve benligin ikiye boliinmesiyle agiga cikar.
Dolayisiyla yalnizlik, insan varolusunun ontolojik bir gercegidir.

Descartes’in meditasyonu temelde insanin ontolojik yalmzhigini gosterse de ayni
zamanda epistemolojik yalnizlik tiiriiyle de ¢cok yakindan iliskilidir. ‘Meditasyonlar’ adli eserin
nasil ortaya ciktigini tahayyiil etmeye calisacak olursak, Descartes’in eserinde sergiledigi
diistincelere tek basma oldugu bir ortam ve durumda ulastigini séylemek olduk¢a makul
gelecektir. Eser Descartes’in cevresindeki seyler ve bizzat kendisi tlizerine gelistirdigi

17

René Descartes, Meditasyonlar, cev. Cigdem Diiriisken (Alfa Yayncilik, 2015).

18

Yakup Kahraman, “Kurucu Oge Olarak Modern Ozne Anlayisinin Tesekkiilii”, Kayg: Uludag Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi
Felsefe Dergisi (30 Ekim 2018), 134.
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diistincelerinden olusmaktadir. Anlatimlarina dikkat edildiginde onun kendisini ¢evreden,
duyu algilariyla edindigi tiim izlenimlerden soyutlamis ve gercekten var olani aramaya
y6nelmis oldugu hissedilir. Bu sekilde degerlendirildiginde ¢ogu filozofta oldugu gibi yalnizlik
gercekten var olanin bilgisine ulasmak igin bir ara¢ olarak kullanilmistir demektir. Bati
felsefesinin yerlesik goriislerinden bir tanesi filozoflarin tek basina diisiinmeye ¢ekilen kisiler
olduklaridir.”” Aslinda bu anlamdaki yalnizlik insanin gercegin bilgisine (hakikate) erismesini
saglayan epistemolojik yalnizlik tiiriiyle iliskilidir. Epistemolojik yalnizlik motivasyonunu en
temelde boyle bir noktadan alir. Epistemolojik yalmzlikta gercekten var olana ya da gercekten
var olanin bilgisine ulasmak isteyen kisi yalniz kalmak i¢in i¢sel bir motivasyona sahiptir.

Belli bir motivasyona ve istege sahip olunsa da bu tiir bir yalnizlig1 yasamak giictiir.
Clinkii tefekkiire dalma ve igsel diyaloglar benligin ikiye boliinmesine neden olur. Bu ikiye
béliinme uzun siire devam ettiginde kisinin algilarini bozabilir. Dolayisiyla bireysel kimlik
biitiinligli tehlikeye girer. Bilingli bir 6zne kendi igerisinde bir kimlige (self-identity) ve
benlik biitiinliigiine (self-integrity) sahiptir. Benlik biitlinliigii ve kimligin varhigi ise
digerlerinin var olmasiyla agiga ¢ikan ya da digerlerinin varlig: ile alakali olan seylerdir.
Sosyal bir varlik oldugu icin insanin uzun siire digerleriyle iletisime ge¢meyip uzun siire
tamamiyla diistinmeye odaklanmasi, kimlik biitiinligiiniin bozulmasina yol acar. Bu sebeple
ontolojik yalnizlik olarak bahsedebilecegimiz yalmzlik temelde bu benlik biitiinliigiiniin
bozulmas ile iliskilendirilebilir. “Bu yiizden ontolojik yalnizlik, benligin par¢alanmasi hissidir
(boylece, bu yalmzlik bigimi ontolojik ve igsel olarak adlandirilir.”® Diisiinceler {izerine
yogunlasildiginda, ontolojik anlamda bir yalnizlik gerceklestiginde, bireysel agidan, benlik
algis1 agisindan sorunlar agifa c¢ikmaktadir.”” Sonug¢ olarak tek basina gerceklestirilen
diisiinme faaliyeti var olmanin bir kosuluyken ayni zamanda insani varolus agisindan tehlikeli
de olabilmektedir.

Ontolojik yalnizligi anlamak ve agiklamak icin sadece insanin dogasini ve nasil var
oldugunu agiklamak yetmez. Digerlerinin, 6tekilerin varliginin da nasil miimkiin oldugunun
aciklanmasi gerekir. Bu agidan Descartes’in ortaya atmis oldugu goriisler, 6tekinin nasil var
oldugunu agiklama konusunda yeterli degildir. Descartes’in bakis agisina gére diger varolanlar
ikinci ttrden gercekliklerdir. Bu noktada digerlerinin nasil bir varliga sahip oldugu
konusunda birtakim sorular agiga ¢ikmadir. Yalnizlik kendi igerisinde paradoksal bir kavram
oldugundan yalnizligin imkani1 ve mahiyeti sadece diislinen insanin varhgi ile agiklanamaz.
Yalnizligin miimkiin olabilmesi i¢in hem bireysel varolusun hem de &tekilerin var olusunun
bir gercekligi olmasi gerekir. Digerleri olmadan kisi yalnizliginin farkina varamayacag igin

Barbara Taylor, “Philosophical Solitude: David Hume versus Jean-Jacques Rousseau”, History Workshop Journal 89 (01 Nisan
2020), 1.

2 Mcgraw, “Loneliness, Its Nature and Forms”, 54.

?! Burada bahsedilen tiirden bir yalmizhigin icerisinde barindirdigi sorunlarin neler oldugu ve bu sorunlardan nasil

kurtulunabilecegi konusunda, epistemolojik ve ontolojik anlamda nasil dogru sekide yalniz kalinabilecegini agiklayan
J.Cowper Powys, A Philosophy of Solitude (Newyork: Simon And Schuster, 1933); Thomas Merton, Thoughts in Solitude (Newyork:
RosettaBooks, 2005) adli calismalara bakilabilir.
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sadece bireyin varligini ve dogasini ya da varlik yapisini agiklamak yeterli degildir. Bu yiizden
digerleri ile iligkilere olanak taniyacak ortak bir gerceklik alani olmalidir. iste tam bu noktada,
Descartes sonrasinda gelisen 20. yy. kita felsefesinde tek basinalik ve yalnizlik konusu insanin
ve digerlerinin varolus yapisini agiklamak adina 6nemli bir yere sahiptir. “20. yiizyil kita
felsefesinde yalnizlik ve yalmizlik deneyiminin beklenmedik bir 6neme ve agirhiga sahip
oldugu gésterilmistir.”* 20. yiizyil kita felsefesinde bireyin ve digerlerinin varligi arasindaki
iliskiyi daha iyi agiklamak i¢in Martin Heidegger’in goriislerinden yararlanilabilir. Heidegger
insanin varolusunu anlatmak icin ‘dasein’ kavramini kullanir.”

“Fundamental ontoloji, Dasein'in varlig1 ve onun analitik yapisinin serimlenmesi ile ilgilidir. Dasein,

Orada-Varlik anlamuiyla giinlilk Almancada insan varligi demektir. Varlik ve Zaman'in birinci

béliimiiniin amaci, Dasein’in (insan varliginin) giinlitk yasamindaki varlik yapisimi ortaya koymaktir.” *

Temelde Dasein’in diinyada digerleriyle birlikte var olma olanagini saglayan sey
bireysel varolusudur. Bu yiizden Dasein’in varolusu (fundamental) esashi bir tek basinaliktir.
Daha acik bir sekilde ifade etmek gerekirse icinde bulundugumuz diinya ile iliskimizin var
olabilmesi icin bireysel (tek basina) bir varolusa sahip olmamiz gerekir. Insani olarak
varligimizin ortaya c¢ikabilmesi icin digerlerine ihtiya¢ vardir. Bu yiizden digerleriyle
etkilesimlerimiz konusunda siirekli secimler yapmak zorunda kaliriz. Kendi disimizda olan
seyler konusunda siirekli se¢im endisesi tasimamiz sonlu olmamizin isaretlerinden biri olarak
goriilebilir. Sonlu olmak fikri yani 6liimlii olmak nihayetinde (tek basina) birey olma fikrini
beraberinde getirir. Ciinkii 6liim bireysel olarak tek basina yiizlesilecek bir durumdur. Ote
yandan Heidegger’in yazilarinda yalnizlik ve tek basinalik arasinda agik bir fark gézetmedigini
de belirtmek gerekir. Heidegger'in ‘Gtekilik’ konusuna bakis acis1 degerlendirildiginde
Heidegger icin yalmizlik ve tek basinalik kavramlar: arasindaki farkin bir ayrisma aciga
¢tkarmadig1 goriiliir. Bu yiizden Heidegger'in goriisleri anlatilirken yalnizlik ve tek basimalik
arasindaki kavramsal ayrim gozetilmemelidir.

Dasein’in diinya icinde olmasi daima digerleriyle bir arada olmasi anlamina gelir. Tek
basina bir varolusa sahip olma, ontolojik yanizlik, diinya icerisinde olma olanagini saglayan
seydir. Tersinden ifade edersek digerleri ile iliskilerimizin olmasi i¢in ontolojik agidan tek
basina bir varlik olmamiz gerekir. Digerleriyle birlikte olma, diinya igerisinde olma, aslinda
mantiksal bir zorunluluk olarak gériilebilir. Dasein bu yap1 icerisinde kendisini digerleriyle
olan iliskilerinde ortaya koymaya calisir. En sonunda da bu var olma bi¢imi yiiziinden
yanilgiya diiser ve kendini 6tekilerin iizerinden tanimlamaya calisir. Heidegger buradaki
yanilgidan kurtulma yolunu da otantik olma kavrami ile agiklar. Dasein’in &nceden
belirlenmis bir 6zii yoktur ve bu sebeple de kendisini kendi segimleriyle olusturmaktadir.
Secimlerini yapma konusunda 6zgiir ve sorumluluk sahibi olmas1 Dasein’'in bireysel yapisini

2 Adrian Costache, “On Solitude and Loneliness in Hermeneutical Philosophy”, Meta: Research In Hermeneutics, Phenomenology,

and Practical Philosophy 5/1 (June 2013), 130.
Martin Heidegger, Varlik ve Zaman, gev: Kaan H. Okten (istanbul: Agora Kitaplig, 2011).
#  Abdulkadir Giigen, “Heidegger ve Felsefe”, FLSF Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi 1 (Haziran 2006), 13.
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ortaya c¢ikarir. Bu bakimdan Dasein {izerine diisen otantik olma gorevini kendisi
gerceklestirmek zorunda oldugundan ontolojik olarak yalnizdir. Bu ayni zamanda bireyin
secim yapmaktaki 6zgiirliigiiniin de bir ifadesidir. Ozgiirliik ve kendini insa etme zorunlulugu
bireyin kendisine aittir ve bu sorumluluk baskasina devredilemez.

Varolus sorumlulugunun devredilememesi fikri Emanuel Levinas'in da dikkatimizi
cektigi Onemli bir husustur. Levinas’a gére varolus bireyseldir ve baskasina iletilemez.
Herkesin yasami, deneyimleri ve bu deneyimleri anlamlandirma bicimi kendisine hastir. Bu
sebeple kisi teki ile karsilastiginda 6tekini tam olarak bilemez. Insanin diger seylerle olan
iliskisi gecislidir, digerleriyle olan iliskilerde birtakim etkiler ve tepkiler bulunur fakat herkes
kendisi olarak bu diinyadadir. “Tiim bu iliskiler gecislidir: bir nesneye dokunmak, birini
gbrmek. Ama ben digeri degilim. Biitiiniiyle yalnizim.”” Bu tiir bir varoluscu tondaki ontolojik
yalnizliktan Ortega Gasset de bahseder. Ona gore, insan yasami diger bir insana aktarilmadig
ve devredilemedigi icin kokten bir yalnizliktir. Bu kokten yalnizlik insan tek bagina var oldugu
icin agiga ¢ikan bir yalnizlik degildir. Benligini insa etme sorumluluguna ve 6zgiir eylemde
bulunabilme olanagina sahip olmak agisindan ortaya ¢ikan bir yalnizliktir.” Ozetle, varolus
yapist bakimindan insan, hem digerleri ile birlikte olabilmenin 6n kosulu olarak, hem de kendi
bireyselligini ifade etme zorunluluguna sahip biri olarak yalnizdir.

SONUC, TARTISMA VE ONERILER

Gliniimiizde her tlir medya araciyla bize ulasan mesajlarda yalnizligin stirekli
ovildiigiine, yalmzhiga poztif deger yiiklendigine hemen hepimiz sahit oluyoruz. Gézlemler ve
arastirmalar da yalmizligin modern hayatin ciddi bir tezahiiri olduguna ve giderek de
arttifina isaret etmektedir. Oyle anlasiliyor ki yalnizlik, modernlesmenin dogal bir sonucu
olan bireylesme/bireycilik gerceginin kaginilmaz meyvesidir. Sosyal medya kullanimi ve
yalnizlik arasindaki iligskiyi arastiran calismalar, yakin zamanlarda kurulan yalnizlik
bakanliklar1 ve pandemi sonrasinda yalnizlik ile ilgili ¢ikan pek ¢ok yazi bu iddialar
glclendirmektedir. ¥ Bu durum ise yalnizligin mahiyetini ve sebeplerini anlamaya doniik
arastirmalarin ve calismalarin yapilmasini ivedi ve 6nemli hale getirmektedir. Bununla
birlikte yalnizlik sadece psikolojinin kavramlariyla anlasilip ¢6ztimlenemeyecek ve dolayisiyla
sadece olumsuz bir duygu durumu olarak goriilemeyecek kadar karmasik bir kavramdir. Her
seyden once yalnizligin saglikli bir sekilde anlasilabilmesi, onun felsefi olarak titiz bir
kavramsal ve fenomenolojik analizini zorunlu kilmaktadir. Yalnizlik duygusu algilardan ve
diisiincelerden bagimsiz degerlendirilmemelidir. Yalnizligin aciga ¢ikmasinda etkili olan bazi
sebepler vardir. Bu sebepler ister icsel ister digsal sebepler olsunlar genellikle bireysel

% Emmanuel Lévinas, Time and the Other and Additional Essays, cev. Richard A Cohen (United States Of America: Duquesne

University Press, 1987), 42.

% José Ortega y Gasset, Insan ve “Herkes”, cev. Neyire Giil Isik (Istanbul: Metis Yayinlari, 2011), 67.

7 “Once Birlesik Krallik, sonra Japonya: Ulkeler neden yalnizlik bakanligi kuruyor, hangi stratejileri izliyor?”, Independent

Tiirkge (03 Mart 2021); Pandemi ve Yalnizlik 2. Uluslararast Yalnizlik Sempozyumu Kitabi (Bildiriler, Makaleler ve Denemeler) Editérler
Prof. Dr. Ebulfez Siileymanli Ars. Gér. Bengi Cakmak Ars. Gor. Berat Dag (istanbul: Uskiidar Universitesi Yayinlari-49, 2020);
“Ingiltere’de ‘Yalnizlik Bakanligr’ kuruldu | Euronews” (Erisim 06 Mayis 2024).
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diisiincelere baghdirlar. Yasa, icinde yasanilan ¢aga ve topluma bagli olarak gerceklesen
diistinsel degisimler ve zamanla degisen insan tanimi, yalnizligin nasil algilandigina ve nasil
tanimlandigina dogrudan etki etmektedir. Bu yonden J. Cowper Powys’in ‘The Philosophy of
Solitude’ adli eserinin ilk béliimiinde de vurguladig: gibi yalnizligi anlamak igin benligin ve
gecmisteki diistiniirlerin bilgeliginin anlasilmasi gerekir.”® Neticede felsefi bakis agisiyla
yapilmis bir analiz olmadig1 siirece yalnizligi anlama konusunda psikolojinin, sosyolojinin
veya herhangi bir disiplinin biitiin agiklamalar1 yetersiz/eksik kalacaktir. Felsefi acidan
meseleye bakildiginda ise yalnizligin ontolojik, epistemolojik ve etik olmak iizere ti¢ genel
baslik ya da tiir altinda incelenmesi gerekmektedir. Bu ¢alismanin sinirlari nedeniyle yalnizca
ontolojik yalnizliga deginilmistir.

Ontolojik yalnizlik, yalnizligin insan dogasina ya da varolusuna 6zel bir hal olduguna
isaret eder. Yani insan asli tabiati ve varolusu itibariyle zaten yalnizdir. Modern 6ncesi
zamanlarda, Weber'in tabiriyle, biiyiilii bir bahge icerisinde yasayan insanlar esasen
kendilerini yalniz hissetmemislerdir. Ciinkii eski Yunan disiiniirlerinde oldugu gibi insan
kozmik bir biitiintin anlamli bir parcasidir ve hepsi bir biitliniin hayatini stirdiirme amaci
tasiyan cesitli organlardan ve giiglerden olusan insan viicuduna benzer bir yap1 ve isleyise
sahip adil ve erdemli bir toplumun da 6nemli bir unsudur. Kisacasi insanin dogasi geregi
yalniz olma gibi bir liiksii yoktur. Yine geleneksel diinyanin dini ve mistik diinya goriislerinde
de insan Tanri’nin sonsuz sifatlarinin bir tezariihiinden ibarettir. Yani insan birlik icindeki
cokluktur. Ontolojik agidan insanin salt kendi basina bir varligi yoktur. insanin varligi ancak
Tanri'nin varligiyla ve Tanri'nin varliginda bir anlam kazanir. O zaman biitiin mesele, insanin
birlige ya da Tanri'ya kavusabilmesidir ki bunun da yolu epistemolojik yalnizliktan
gecmektedir.

Ontolojik yalnizligin sahici bigcimde ortaya ¢ikmasi ancak insanin kendi varligi
disindaki biitiinle olan organik iliskisinin kesilmesiyle, insanin esyaya nesne goziiyle
bakabilmesi ve esyada hicbir ilahi erek bulamamasiyla miimkiin olabilmistir. Bir yandan
mekanik materyalist Hobbes insani doga yasasina, yani sadece kendi varligini koruma ve
gelistirme yasasina gére hareket eden mekanik bir bencil kurda doniistiiriirken Descartes de
var olmayi bireysel diisiinceyle 6zdeslestirerek kendisi disindaki hicbir seye muhtag olmadan
kendi basina ayakta durabilen, kendisini merkeze alarak varligi ve bilgiyi tek basina insa
edebilen bir soyut 6zne olarak insan fikrini gelistirmistir. Ashnda ilhamini Roénesansin
dogalcilik diisiincesinden alan (dogal hukuk, dogal din, dogal ahlak, toplumsal sézlesme) ve
Hobbes’'un materyalistik bencil insani ve Descartes’in 6znesiyle giiclii bir zemine oturan
modern bireycilik anlayisi, giiniimiizde agiga c¢ikan olumsuz anlamdaki yalnizhig:
tetiklemistir.”” Ciinkii insan asli tabiat1 itibariyle, ontolojik olarak yalnizdir, kendi kendine

% Powys, A Philosophy of Solitude, 9.
» Mustafa Ozodasik, Yalnizlik (Tablet Basim Yayin, 2005).
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yeterdir, bu yilizden de var olmak icin bagkalarina ihtiyaci yoktur. insanin baskalariyla
birlikteligi biitiiniiyle pragmatik, ekonomik ve politik sebeplerledir.

Diger yandan, varolussal acidan bakildiginda, baskasi/6teki bireyin hem kendine 6zgii
varligin1 gerceklestirmesinin hem de yalnizliginin olmazsa olmaz kosuludur. Ciinkii kendin
olabilmek, otantik olabilmek ancak baskalari gibi olmamak, farkli olabilmek, kendine 6zgii
olabilmek, biricik olabilmek demektir. Kendi olmak ya da kendini gerceklestirmek, bireyin
duygulari, dusiinceleri, secim ve tercihleri, inanglari, degerleri, kisilik ve karakteri
bakimindan diger herkesten farkli oldugunu, biricik oldugunu, kendine 6zgti oldugunu ve
dolayisiyla biricik ve kendine 6zgii varolusuyla yalniz oldugunu kavramasi demektir. Clinki
hi¢ kimse bir baska kimseyi o kimsenin kendisini algiladig1 gibi algilayamaz ve bir biitiin
olarak sezdigi gibi sezemez. Bu anlamda her bir kisi bir baskasinin alg1 ve diisiincesinin
temsiliyet kabiliyeti son derece zayif birer nesnesidir. Bu da demek oluyor ki kendine 6zgi,
biricik varolusu bakimindan yalmzlik insanin kaderidir. Ne var ki gerek Descartes’in kendi
basina ayakta duran bagimsizligina diiskiin ontolojik anlamda yalniz bireyi gerekse kendi
otantik varolusuna odaklanan ve genellikle toplumla pekiyi gecinemeyen varoluscularin
Ozgiirliigiine diigkiin  bireyi (istisna olarak Buber'in Ben-Sen’ini dista birakirsak)
baskalariyla/Gtekilerle derin, erdemli, giivene dayali ve saglikli iliskiler kurabilmek agisindan
pek ¢ok felsefi soruna davet ¢ikarmaktadir. Clinkii baskasi/6teki hem ontolojik yalnizhigin
imkani hemde ontolojik yalmzlik i¢in daima bir tehdittir. Dolayisiyla birlikte ama yalniz
olabilmenin insan varolusu agisindan daha anlamli ve etkili yollarinin bulunabilmesi ¢agimiz
agisindan 6nemli bir sorun olarak oniimiizde durmaktadir. Bu da belki, Kant'in hayal ettigi
gibi, insanlarin birbirini bir ara¢ olarak degil de bir amag olarak gérebilmeyi basardiklar: bir
gelecekte miimkiin olacaktir.
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ITHAF / DEDICATION / 34|

Bu makale, israil'in Gazze'deki {iniversitelere, okullara, hastanelere, miilteci
kamplarina, evlere, camilere ve kiliselere diizenledigi vahsi, barbar, insanlik ve hukuk dis
saldirilar1 nedeniyle hayatini kaybeden bilim insanlari, 6grenciler, saglk calisanlari, din
adamlari, gazeteciler, bebekler, cocuklar ve masum sivillere ithaf edilmistir. israil'in iki
milyondan fazla Gazzeliyi evlerinden ve topraklarindan siirglin etmek istemesi insanlik
digidir. israil’in uluslararasi hukuka, insan hak ve hiirriyetlerine aykirilik iceren tiim isgal ve
saldirilar1 sugtur ve bu nedenle yargilanmasi gerekmektedir.

This article is dedicated to the scientists, students, health workers, religious officials,
journalists, babies, children and innocent civilians who lost their lives as a result of Israel’s
brutal, barbaric, inhumane and illegal attacks on universities, schools, hospitals, refugee
camps, homes, mosques and churches in Gaza. Israel’s attempt to expel more than two million
Gazans from their homes and lands is inhumane. All Israeli occupations and attacks that
violate international law, human rights and freedoms are crimes and therefore Israel must be
prosecuted.
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Kisakiirek

Oz

Medeniyetlerin insan anlayisi, o medeniyetin diger kabullerinin en temel
belirleyicisidir. Bu sebeple bir medeniyeti kavrayabilmek icin 6ncelikle o
medeniyetin insani nereye konumlandirdifini anlayabilmek énemli ve gereklidir.
Dogu ve Bati medeniyeti, tarih boyunca var olmus medeniyetler iginde
digerlerinden daha biiyiik ve daha etkili olarak kabul edilebilecek kapsamli iki
medeniyettir. Bu iki medeniyetin varliga, insana, bilgiye ve dolayisiyla hayata bakis
pek ¢ok noktada birbirinden ayrilmaktadir. Bu iki genis medeniyetin altinda bu
calismada Dogu Medeniyeti adi altinda islam tasavvuf anlayisinin insan telakkisi,
Bati Medeniyetinde ise hiimanist diisiince ele alinmistir. Hiimanist diisiince ile
tasavvufl diisiincenin insana yaklasimi, Necip Fazil Kisakiirek’in Bati Tefekkiirii ve
Islam Tasavvufu adli calismasi temelinde incelenmistir. Buradaki disiinceyi
destekleyici olarak baska kaynaklardan veriler ile de calisma desteklenmistir. ilgili
kaynaklardan elde edilen bilgiler karsilagtirmali bir bicimde yorumlanarak calisma
sonuglandirilmistir. Bu kitabinda Kisakiirek, Bat1 medeniyetinin temelinde yer alan
felsefe ile Dogu medeniyetinden kabul edilen islam tasavvuf diisiincesini karsilikl
olarak ele almustir. Kisakiirek’e gére Batr'min en bilyiik dzelligi, kendi mevcut
durumunu asmak ve ilerlemek adina madde aski ile tabiat zevkine yiiksek derecede
dnem gostermesidir. Bu sebepten dolay1 da Bati, i¢ 4leme yani batina yabanci ve
uzak kalmistir. Tasavvufta ise bunun tam aksine tiim c¢aba, zahiri degil batim
glizellestirmek admadir. Boyle temel bir farklihga sahip iki bakis agisinin insana
yiikledikleri anlam ve sorumluluk da birbirinden farklidir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, insan, Hiimanizm, Dogu, Bat1.

Abstract

Civilizations' understanding of human beings is the most fundamental
determinant of other assumptions of that civilization. For this reason, in order to comprehend
a civilization, it is important and necessary to first understand where that civilization
positions human beings. Eastern and Western civilizations are two comprehensive
civilizations that can be considered as larger and more influential than others among the
civilizations that have existed throughout history. There are numerous ways in which these
two cultures are different from one another in how they see life, existence, people, and
knowledge. Under these two broad civilizations, this study focuses on the Islamic Sufism's
conception of the human being in Eastern Civilization and the humanist thought in Western
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Civilization The approach of humanist thought and Sufi thought to human beings is analyzed on the basis
of Necip Fazil Kisaktirek's work titled Western Contemplation and Islamic Sufism. The study has also been
supported with data from other sources to support the idea here. The study is concluded by interpreting
the information obtained from the relevant sources in a comparative manner. In this book, Kisakiirek
discussed philosophy, which is the basis of Western civilization, and Islamic Sufism, which is accepted
from Eastern civilization. According to Kisakiirek, the most important characteristic of the West is that it
attaches great importance to the love of matter and the pleasure of nature in order to overcome its current
situation and progress. For this reason, the West has remained alien and distant from the inner realm, that
is, the batin. In Sufism, on the contrary, all the effort is made to beautify the interior, not the exterior. The
meaning and responsibility that these two perspectives, which have such a fundamental difference,
attribute to human beings are also different from each other.
Keywords: Sufism, Human, Humanism, East, West.

1. GiRiS

Gegmisten bu yana diinya tizerinde bir ddnem mevcut olup 6mriinii tamamlamis ya da
yasamaya devam eden her medeniyetin bir insan anlayisi vardir. Medeniyetlerin insan
anlayis1, o medeniyetin diger kabullerinin en temel belirleyicisidir. Bu sebeple bir medeniyeti
kavrayabilmek igin oncelikle o medeniyetin insani nereye konumlandirdigini anlayabilmek
onemli ve gereklidir. Insan, her tiirlii kiiltiir, medeniyet, felsefe, din ya da inanisin hem 6znesi
(inceleyen, degerlendiren, konusan) hem de nesnesi (incelenen, degerlendirilen, konusulan)
olmustur. Varliklar arasinda insanin diger varliklardan tstiinliigii ise malumdur. Bu tstiinliik
halinin anlamlandirilisi, bakanin agisina gore farkli boyutlara ulasmaktadir. Giiniimiizde ya da
tarihin herhangi bir diliminde meydana gelmis insana dair problemlerin zemininde insan
algilama seklinin belirleyici bir etkisi vardir. Algilama sekilleri hem kisilerin hem de
medeniyetlerin davranis bicimlerini etkilemektedir. Farkli bakis acilarindan ikisinin (Dogu -
Bati) insana yaklagimi ve insan anlama ve anlamlandirma bigimi bu ¢alismada ele alinmustur.
Bu iki medeniyet, tarih boyunca var olmus medeniyetler i¢inde digerlerinden daha biiyiik ve
daha etkili olarak kabul edilebilecek kapsamli iki medeniyettir. Dogu ve Bat1 Medeniyetinin
varliga, insana, bilgiye ve dolayisiyla hayata bakis1 pek ok noktada birbirinden ayrilmaktadir.
Bu farkliligin sebepleri dini, siyasi, kiiltiirel alanlarda derinlerde yatmaktadir. Muhakkak
Dogu ve Bat1 Medeniyeti ¢ok genis bir adlandirmadir. Hem cografi anlamda hem de diistinsel
cesitlilik bakimindan genis bir bolgeyi ve diinya goriisiinii ifade etmektedir. Bu genis
basliklandirmanin altinda bu makalede, Dogu Medeniyeti adi altinda islam tasavvuf
anlayisinin insan telakkisi, Batt Medeniyetinde ise hiimanist diistince ele alinmistir.

Bu calismanin merkezinde yer alan insan konusu, Bati ve Dogu iizerinden karsilikli
olarak incelenmistir. Bariz bir farkliliga sahip oldugu fikir ve bilgisiyle yola ¢ikilan bu
calismada, Dogu ve Bat1 ayriminda insanin mahiyeti incelenmistir. Batiy1 temsilen hiimanizm
anlayisi, Doguyu temsilen ise Islam tasavvufunun insan anlayis: ele alinmistir. Dogu ve Bati
cok genis bir bakis agisinin ifadesi oldugundan bu ¢alismada Necip Fazil Kisakiirek’e ait Bat
Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu adiyla kitaplastirilmis konferans metni esas alinarak bir
degerlendirme yapilmistir. Nitel arastirma yontemlerinden literatiir tarama ile
gerceklestirilen bu ¢alismada Bati Tefekkiirii ve Islim Tasavvufu adli kitap merkeze alinmustir.
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Buradaki distinceyi destekleyici olarak baska kaynaklardan veriler ile c¢alisma
desteklenmistir, 1lgili kaynaklardan elde edilen bilgiler karsilastirmali bir bigimde
yorumlanarak ¢alisma sonuglandirilmistir.

Necip Fazil Kisakiirek’e ait (6. 1983) Bati Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu isimli kitap, 1962
yilinin ramazan ayinda kendisinin verdigi konferanslarin 1982'de kitaplastirilmis seklidir.
Oliimiinden bir yil 6nce kitap haline getirilen bu eser, Bati ve Dogunun bakis agisini
karsilastirmali olarak ortaya koymus olmasindan dolay1 6nemlidir. Dogu kiiltiiriinde dogup
yetisen miellifin, bir dénem Fransa’da yasamisligiyla edindigi tecriibe ile iki medeniyeti
karsilastirmasi anlamlidir. Burada Kisakiirek, ilk olarak Bati diistincesini ele alarak, Batinin
felsefi gériislerinden hareketle Batili bakis agisinin temellerini agiklamustir. ikinci béliimde ise
islam tasavvuf diisiincesinin insan, varlik ve Allah tasavvurunu ele almistir. Kisakiirek, Dogu
ile Bat1 kiiltiiri arasindaki celiskiyi ele aldig1 bu eserinde, “biz kimiz”, “kim olmaliy1z” gibi
sorular1 kendi varolusunda hissederek cevaplar aramistir. Necip Fazil'in Dogu ve Bati
medeniyetinin yasam bigimi arasinda kaldigi da olmustur. O, Batinin edebiyat, felsefe, bilim
gibi noktalardaki biiytikliigiiniin farkinda olarak kendi medeniyetinin mahiyetini anlama
gayretindedir.'

Kitapta en son sOylenen netice climlesini en basa yerlestirerek baslamak istiyoruz.
“Batinin, biitiin eserini sifira indirici eksigi ruh, asil olarak Doguda, ahiretin tarlasi olan diinya
fethine memur akil da Batida... Bu iki kutbu birlestirip bir ark lambasi parlayisina viicut
vermeden, yasanmaya deger hayatin sirr1 ele gegirilemeyecektir.”” Peki burada ifade edildigi
lizere Batinin eksigi olan ruh ile Dogunun sahip olmas: gereken aklin belirleyicisi insanin
konumu nedir? Bu temel sorudan hareketle calismada, Dogu ve Bati medeniyetinin insan
anlayisinin olusmasinda belirleyici etkenler de dikkate alinmak suretiyle konu ele alinmistir.

Etik Beyan: Bu caligma, arastirma yontem ve teknikleri ile tiim etik standartlara uygun
bir bicimde kaleme alinmistir. Makalede sunulan bilgi ve bulgular, diiriistlik ve seffaflik
ilkelerine uygun olarak yaziya gecirilmistir. Arastirmanin her asamasinda bilimsel biitiinliik
ve objektiflik g6z dniinde tutulmustur. Ayrica, bu ¢alismada kullanilan tiim kaynaklara uygun
sekilde atif verilmistir. Arastirma dokiiman incelemesine dayali oldugundan etik kurul onay1
gerekmemektedir.

2. BATININ HUMANiZM DUSUNCESININ ARKA PLANI

Bu baslik altinda, Bati Medeniyetinde insanin yeri ve konumunu tayin eden
diisiincenin altta yatan sebepleri ele alinmistir. Kisakiirek’e gore felsefede hakikat, hicbir ¢ikis
noktasi bulunmadan serbest bicimde aranir. Oncesinde herhangi bir seye inanmadan hakikati
arayistir felsefe.’ Yani felsefe, inang temelli bir arayis degildir. Bu arayista akli rehber alan

Vefa Tagdelen, “Bati Kiiltiirii ve islam Tasavvufu'nda ‘Gifte Kanat’ Metaforu”, Erdem Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi 66 (2014),
105.

2 Necip Fazil Kisakiirek, Bat: Tefekkiirii ve Isldm Tasavvufu (istanbul: Biiyiik Dogu Yayinlari, 2015), 211.

3 Kisakiirek, Bati Tefekkiirii ve Islim Tasavvufu, 14.
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felsefe her seye merak, hayret ve kusku ile yaklasir. Bati, sahip oldugu Greko-Latin
Medeniyetini; Yunan akli, Roma nizami, Hristiyanlik ahlak ve hassasiyetinin toplami seklinde
formiillestirmistir.* Bat’'nin yasadigi Orta Cag doénemini Kisakiirek, Orta Cag dehlizinde
papazlarin, selim akhi ve bedahet duygusunu kostekledikleri yobazlik devri olarak
nitelendirmistir. Bu ddénemin papaz tipi, insani Allah adina yargilayan, sorguya ceken,
bagislayan hatta cennet satan bir tiptir. Bu ddnemde papazlar, akli arayis ve buluslarin incil’e
aykir1 oldugu diisiincesiyle bilimsel buluslara itiraz etmislerdir.’

Bati, eski Yunan Medeniyetinden aldigi plastisite nokta ve zeminini devaml
korumustur. O zeminden &tiirii devamli kendi mevcut durumlarini asmak adina madde aski ile
tabiat zevki Batinin en derin &zelligi olmustur. Bu sebepten dolay1 da Bati, i¢ dleme yani
bitina yabanci ve uzak kalmistir.® Bu uzak kalisin sebebi olan akilciigin Batidaki
temsilcilerinin dnde gelenlerinden Aristo, esere (tabiata) odaklanir, miiessiri aramaz. O,
maddeye ve maddenin yapisindaki kanunlar1 kesfe odaklanir. Bu ise Bati diisiincesinde
akilcilik, tabiatgilik ve gercekgilik olarak kendini gostermistir.”

Batililar 17. asirda akil ile kalbi baristirma ve uzlastirma diisiincesine sahip gibi
goriinseler de 18. asirda bu diisiince tamamen ortadan kalkarak tiimden inkar devreye
girmistir. Boylelikle aklin hiikiim stirmesinin 6niine kilisenin koydugu tiim kaliplari, itikatlari
inkar siireci baslamistir. Kilisenin tiim dayatmalarimi inkar eden Batili, hakikati aramanin
pesine diismiistiir.! Aydinlanma disiiniirleri, erdemli insanlarin dini diistincenin &giitledigi
lizere bu diinyada yokluk icinde ve de kendisini inkdr eden bir yasam siirmesine itiraz
etmislerdir. Aydinlanma déneminin disiintirleri mutlulugu, bireycilik ve kisisel ¢ikar ile
gerceklestirmeyi arzulamislardir. Majeste, kral ya da soylular bireyin iizerinde etkili ve soz
sahibi olmamalidir. Bunun aksine birey, y6netimin tamamen kendisine bagli bulundugu,
kendisine hizmet edilmesi gereken en yiice varlik konumundadir. Bundan dolay1 da yeni
politik diizende, siyasi yoneticilerin gérevi, Tanrt’ya ya da hanedanlara hizmet etmek degildir.
Yine bu yoneticiler, kisilere din ve ahlaki kurallar da koyamazlar. Onlar yalnizca bireyin
menfaatine hizmet etmekle, bireyin yasama, hiirriyet ve miilkiyet haklarini korumakla
sorumludurlar.’ ifade edilen bu haklar1 muhafaza edebilmesi icin bireyin her tiirlii batil
inanctan, bilgisizlikten, siyasi tutsakliklardan kurtularak 6zgiirlesmesi gerekmektedir. Ancak
boyle tam bir 6zgilrliigii yasayan insan mutlu olabilir.”® Simirsiz bir 6zgiirliik ile mutlulugu
amagclayan Bat1 diisiincesinin materyalist anlayisinda insan ile hayvanin ortak noktalar1 6ne

Kisakiirek, Bati Tefekkiirii ve Islim Tasavvufu, 17.

Kisakiirek, Bati Tefekkiirii ve Islim Tasavvufu, 41-42.

Kisakiirek, Bati Tefekkiirii ve Islim Tasavvufu, 18.

Kisakiirek, Bati Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu, 27.

Kisakiirek, Bati Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu, 60.

Ahmet Cevizci, Aydinlanma Felsefesi (istanbul: Say Yayinlari, 2017), 38-39.

Erich Fromm, Psikanaliz ve Din, cev. Elif Erten (istanbul: Say Yayinlari, 2019), 16.
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gikartilmistir. Bunun aksine dinde ise insan ile hayvani birbirinden ayiran hususlar
vurgulanmaktadir. Cogu din ve kiiltte insan ile hayvanin farkina dikkat ¢ekilmektedir."

Orta Cag'in baskisindan kurtulmak isteyen Batili insan, yeniden dogus devrine
geldiginde dinin verdigi tiimeli sorgulayip ardindan kendi dogrularini insa etmeye
baslamustir. Kilisenin 6gretisinden kopan Batili, tiimelin bilgisini olaganiistiinde degil olagan
diinyanin i¢inde aramaya koyulmustur. Ardindan meydana gelen reform ile beraber kilisenin
kendisi tizerinde kurdugu mutlak otoriteyi net bir bicimde reddederek bireysel dindarliga
yonelmistir. Reformist bu yeni anlayista insan akli, din dahil her seyin 6lgiisti kabul edilmistir.
insan, 6zne konumunda bulunan Tanri’'nin da yerine oturtularak, insan tanrisallastirilmistir.
Bu ise insanin degerli bir konuma yiikselmesine degil aksine degersizlesmesine bir isarettir.*
Ronesans ve Aydinlanma, Avrupa'nin hem fiziki hem de disiince agisindan gelenekselin
Otesine ¢iktig1 insan merkezli diinya goriisiiniin egemen oldugu bir dénem olmustur.” Tiim bu
siireglerin ardindan Bati, akil ile maddi diizlemde harikalar yarattigi halde ruhu ihmal eden,
nura ulasamayan ve bu eksik noktasini hissettigi halde kesifleri onu teselli edemeyen bir hal
almistir.”

Aydinlanma ile birlikte Bati diinyasina hakim olan modern diistinme biciminde insan
her seyin belirleyicisi, 6lgiisii kabul edilmistir. Buna ilaveten pozitivizmin etkisiyle fen
bilimlerinin yontemi olan bes duyunun sahitligi sosyal bilimler ile din bilimleri de dahil olmak
lizere tiim bilim alanlarinda zorunlu kabul edilmistir. Bu ise laboratuvarda incelenemeyecek
gergeklikleri yok saymayi pesi sira getirmistir. Bunun sonucunda énce Bati diinyasi ardindan
o kiiltiirden etkilenen diger kiiltiirler, bu bakis agisinin etik ve din alanindaki sonuglarini
yasamislardir. Bu sonuglarin en biiytiklerinden biri hiimanizm diistincesidir.

2.1 Batinin Hiimanizmasi

Kisakiirek, hiimanizmay1 Bati’'nin en énemli déniim noktasi olarak ifade eder. “Umen”
insani demektir. Ardindan Kisakiirek su degerlendirmeyi yapar: “‘Umanist’ ne olsa gerek?
Bizde her sey satihtan devsirme oldugu i¢in bunlara ‘insaniyetciler’ denilir. Halbuki ‘imanist’
Eski Yunan ve Latin metinlerini toplayanlar demektir. Gayeleri insani oldugu igin
‘imanist’tirler.” Bu ciimlenin ardindan yazar, Umanizmi, Batiya Araplar ile islam’in hediye
ettigini dile getirir. Araplar’in Eski Yunan ve Latin eserleri Arapga’ya terciime ettiklerinden
dolay: Arapga’nin vasitasiyla Yunan hikmetinin Batr'ya ulastigini ifade eder.” Bu terciime
faaliyetleri Orta Cag Avrupa tarihinin 6nemli bir kirilma noktasini olusturmaktadir. 12 ile 13.
yiizyillarda etkin bir bicimde siirdiiriilen terciime ¢alismalari ile Avrupali aydinlar, kadim
Yunan bilgeligini kesfetmislerdir. Bu aracilikta, Oryantalistlerin iddia ettiginin aksine

Aliya izetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, ¢ev. Edina Nurikic (istanbul: Ketebe, 2022), 81.

Tuncay Imamoglu, Modern Bati Diisiincesinin Felsefi Temelleri -Din ve Insan Algisi Uzerine Bir Degerlendirme- (Istanbul: Cizgi
Kitabevi, 2022), 15-23.

ibrahim Kalin, Ben, Oteki ve Otesi -Islam-Bata iliskileri Tarihine Giris- (Istanbul: insan Yaymnlari, 2016), 247.

1 Kisakiirek, Bati Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu, 93.

15 Kusakiirek, Bati Tefekkiirii ve Isldm Tasavvufu, 43.
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Miisliiman diisiince adamlari, Yunan diisince mirasinin yalnizca muhafaza ve teslimini
yapmamistir. Miisliman diistiniirler, kadim Yunan diisiincesini yaratilis ve ahiret diisiincesi
etrafinda ele alarak teistik metafizik yorum ile yeniden tiretmislerdir.*®

ftalyan Kardinal Bembo (1470-1547), Fransiz Rabelais (1494-1553) gibi ilk
hiimanistlerin kilise {istiine gitmesinin ardindan Serveto (1511-1553), Bruno (1548-1600),
Campanella (1568-1639), Vanini (1585-1619), Luther (1483-1546) ve Calvin (1509-1564) gibi
diistiniirler ortaya cikarak kiliseye karsi aklin ilk hakkini almak icin direnise gecerler.”
Ronesans isimli bu direnis hareketi, muharref Hristiyanligin yok saydigi aklin, her alanda
ayaklanmast, hiir insani yaratma, dini i1slah etme diger ifadeyle hurafeye karsi aklin intikamini
alma hareketidir.”® Hiimanizm, insanin ve insanin 6zgirliigiiniin onaylanmasi, insan olarak
sahip oldugu degerin tasdik edilmesidir. Yoksa merhamet, af ya da hosgorii degildir.”

Modernitedeki hiimanizm diistincesine gore diinya, Tanri tarafindan yaratilmis
olmakla birlikte, artik insanin eline gegmistir.”® Hiimanizm, insani kendinden baskasina degil,
insan1 yine kendisine nispet ederek insani her seyin dayanagi olarak ele alir. Hiimanizmanin
Aydinlanma disiincesine nasil yansidigi Kant'in meshur Aydinlanma taniminda® géze
carpmaktadir. insanin kendi aklini kendisinin kullanarak kendi disindaki ya da insani olmayan
tim otoriteleri 6telemesi, hiimanist diisiinceye sahip insanin kendinden baska herhangi bir
engelleyici ve yasa koyucu tanimamasi demektir. Aydinlanma diistincesi yoniinti ve bakigini
tamamen insaniistiinden insana, akil istiinden akla, tabiatiistiinden tabiata cevirmis
vaziyettedir.” Ozellikle de Descartes’le birlikte baslayan bu siirecte merkezde Tanri'min yer
aldig1 bir diinya goriisiinden merkezde insanin oldugu bir diinya goriisii tesis edilerek varliga
ve insana dair her seye Tanri’dan degil insandan hareketle varilmistir.” Yani bu diisiincenin
amact, her seyi htimanist boyutlara indirgemek, tst diizeydeki ilkeleri hesaba katmamak bir
diger ifadeyle yeryiiziinii fethetmek igin gokyiiziinden yiiz cevirmek olmustur. Bu sekliyle
modern insan, hakikat seviyesine yiikselmek yerine hakikati kendi seviyesine indirme yoluna
gitmistir.”

Goriildiigti tizere hiimanizm ve Aydinlanma, insani merkeze almakla ilk bakista insana
verilebilecek en biiyiik degeri vermis gibi goriinmektedir. Meseleye daha derinden
bakildiginda ise durum farklilasmaktadir. Orta Cag insanina bakildiginda onun da kozmolojik

16 Kalin, Ben, Oteki ve Otesi, 132; ayrica bakiniz: Fuat Sezgin, Bilim Tarihi Sohbetleri, ed. Sefer Turan (istanbul: Pinar Yayinlari,
2019), 41.

7 Kisakiirek, Bati Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu, 44-45.

18 Kisakiirek, Bati Tefekkiirii ve Islaim Tasavvufu, 48.

izetbegovig, Dogu Batt Arasinda Islam, 89.

Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999), 88.

“Aydinlanma, insanin kendi sugu ile diismiis oldugu bir ergin olmama durumundan kurtulmasidir.”. Immanuel Kant;

“Aydinlanma Nedir? Sorusuna Yanit”, cev. Nejat Bozkurt, Toplumbilim Dergisi, Aydinlanma Ozel Sayisi, Sayt: 11, yil: 2000, 7;

Kant, Secilmis Yazilar, 211.

2 Numan Rakipoglu, Sekiiler Diinya Atlast -Geleneksel Ekol Agisindan Modernizm Elestirisi- (istanbul: Kurtuba Kitap, 2011), 105-106.

% Latif Tokat, “Modern Bat1 Diinya Gériisiiniin Tanr1 ve insan Tasavvuru Agisindan Tahlil ve Elestirisi”, Bilimname 34 (2017), 129.

% René Guénon, Modern Diinyanin Bunalimi, cev. Mahmut Kanik (istanbul: insan Yayinlari, 2017), 54-55, 120.
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ve ontolojik anlamda merkezi olma fikri tasidig1 goriilmektedir. Orta Cag insaninin merkezde
yer almasi ile Aydinlanma insaninin merkezde olmasi birbirinden farklidir. Orta Cag insaninin
merkezde olusu, onun Tanrr’yla kurdugu iliskiden kaynaklanirken, Aydinlanma dénemindeki
insanin merkezde olusu ise Tanr1’y1 insani lgiilere indirmekten ibarettir. Halbuki insan, insan
olmasi yoniiyle merkezi bir konum isgal edemez. Ciinkii insan hem beser? hem de beseri
y6niinii asabilen ¢ift yonlii bir yapiya sahiptir. Beser yoniiyle insan, hayvani dogasinin sinirsiz
istekleriyle vardir. Insanin bu yonii, sahip olabileceginden daha fazla isteklere sahiptir bu
sebeple de devamli kendisine yapay ihtiyaclar tiretir. Bu insan tatmin olamaz ve devam eden
kisir bir dongii yasar. Sekiiler bir diinyada insanin bu yoniiniin kontrol altina alinmasi, kendi
kendisini kontrol etmesi giictiir. insanin kendisinin hem yasa koyucu olup hem de bu yasalara
uymasi zordur. Kisinin kendi lciilerini ihlal etmesi durumunda devreye giren dis giig, polis ve
hiimanist yasalarken, geleneksel toplumlarda devreye giren dis giic, vahiy ve Tanrr’dr. ¢ giic
olarak ise insanda yansiyan ilahi sifatlar insani ihlallere karsi engeller. Hiimanizm ve
Aydinlanma felsefesinde, 6z olarak birbirine zit olan ego ile Tanri'min yerini degistirmeye
kalkmak ile hata yapilmistir. Zira bir otorite reddedildiginde o boslugun yerine baska bir
otoritenin gelmesi kaginilmazdir. Hiimanizmde ise Tanri’dan alinan otorite, insanin emrine
verilmistir.” Kisakiirek’e gore ise din bir bulusken felsefe ise hata etmesi miimkiin bir
arayistir. Ona gore felsefe serbest bir caba olup basi ve sonu belirli olmayan bir arayistir ve bu
arayista bircok duraktan gecer. Felsefe, bu duraklardan gecerken bazilarinda tasavvuf ile
yaklasirken bazilarinda ise tasavvuftan uzaklagsmaktadir. Ona gore felsefe ile tasavvuf
“hikmet” yoniiyle birbirine yakinlasmaktadir.” O, Batililarin maddenin topografyasini, Dogulu
yani tasavvuf ehlinin ise ruhun topografyasimi ortaya koydugunu ifade etmektedir.”
Hiimanist anlayisi bu sekilde ifade ettikten sonra simdi tasavvuf diisiincesinin insan anlayis
ele alinacaktir.

3. TASAVVUF DUSUNCESINDE INSANIN MAHIYETi

islam’da, insanin varhg parcali olarak degil, biitiinsel bi¢imde ele alinir. Bu
biitiinsellik, insanin i¢ ve dis diinyasini, bireysel ve toplumsal bir varlik olmasini
kapsamaktadir.”® islam diisiincesinin farkli yonlerini olusturan felsefe, kelam ve tasavvufta;
insan-1 kAmil anlays1, farkli insan yorumlarinin sistemlestigi ve her alanin kendine has 6zellik
ve terminolojisiyle ortaya konuldugu bir 6greti olmustur.” Bu diisiince sistemlerinden
tasavvufun, temel meselesi insandir, varilmak istenen amaca (marifetullah) insan {izerinden
ulagihr. Marifetullaha ulasma ydntemi marifetu'n-nefs (insanin kendisini tanimasi) ile
miimkiin olmaktadir. Yani tasavvuf anlayisinda insan, kendisinin kemalini taniyarak ya da
kemalini gerceklestirerek Allah’in marifetine ulasabilir. Bu durumu, “Allah’a ulasan yol,

»  Rakipoglu, Sekiiler Diinya Atlasi, 108-110.
% Kisakiirek, Bat1 Tefekkiirii ve Islim Tasavvufu, 15.
77 Kusakiirek, Bati Tefekkiirii ve Islim Tasavvufu, 164.
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Hiiseyin Atay, “Islam’da Olgun insan (insan-1 KAmil)”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15 (1967), 155.

»  Nejdet Durak, “islam Diisiincesinde Etik Bir ideal Olarak insan-1 KAmil Anlayis1”, Uluslararast Insan Bilimleri Dergisi 7/2 (2010),
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insandan ge¢mektedir.” seklinde de ifadelendirmek miimkiindiir. Tasavvuf, insanin kemalligi
ya da insanin noksanligi meselesi tizerine kuruludur denilse herhalde abarti olmayacaktir.”
Bu vurgu, pek ¢ok sufi tarafindan yapilmistir. Semseddin Sivasi (6. 1006/1597) 'nin Giilsen-abad
adli mesnevisinde sufilerin kendisini, diinyay1 ve de Allah ile ahireti tanimasi olarak
aciklanabilecek marifetin ne derece énemli oldugunu gérmek miimkiindiir.”!

Tasavvuf geleneginin merkezi konumunda yer alan insan, yalnizca madde ya da
manidan olusmus bir varlik degildir. Maddi yoniiyle toprak maddesinden yaratilmasi
sebebiyle siifli iken, Allah’'in ruhundan iiflenmesi ve de ondan bir parca tasimasi sebebiyle
ulvidir.? Insan iki kutupludur. Asagilasma konusunda ondan daha asagisi yokken ayni
zamanda yukariya dogru ¢tkmada da ondan iistiinii yoktur. Kur'an-1 Kerim’'de ki Ji g Jil
ifadesi de® bununla ilgilidir. insandaki ruh letafetindeki fazlaliktan &tiirii ruh, maddenin
kesafetini kendi {izerine ¢eker. Ruhun latif olmasinin 6niinde madde ise kesafet yani yogunluk
alir. Iste bu insanda iki u¢ halin meydana ¢ikmasinin sebebidir. Dolayisiyla tasavvufta insanin
tiim gayreti, kesiften latife dogru yol almakla ilgilidir.*

insanin ulviligi konusunda “Allah, Adem’i kendi siretinde yaratt1.” sézii, siifilerin
israrla tizerinde durdugu mesele olmustur. Tasavvufi diisiincede bu séz merkezl bir yere
sahiptir. Bu bakis agisinda insan, ontolojik diizlemde yalnizca bedene sahip bir varlik olmakla
kalmayip metafizik ve ultihiyet diizeyinden de bir paya sahiptir.”* Dolayisiyla insan bu ydniiyle
melekit ve lahut boyutuna gecebilme kabiliyetine haiz ulthiyet ve ubldiyetin (ilahilik ve
kulluk) toplandig: tek varliktir.* Stfilere gore kainattaki varliklar, Allah’in sifatlarindan ancak
birini veya digerini aksettirebilirken insan, isimlerin tamamini aksettirme kabiliyetiyle
yaratilmistir. Clink{i insan, ism-i a’zamin mazhari, Allah’in sliretinin aynasidir ki kendinde
hem ulvi hem de siifli tiim varlik hakikatlerini cem eder. insan, haricteki alem-i kiibranin &zii
ve ozeti, kiigiiltiilmiis hali oldugundan &tiirti, alem-i sugra/kiiciik dlem adini almistir, bunun
yaninda birtakim mutasavviflar da asil insani biiyiik 4lem ve kainati da kiigtik dlem kabul
ederler.” Canli cansiz tiim var olmuslar Rabbini tesbih eder ancak insan disindaki varliklarin
Allah’t takdis ve tesbih etmesi tam degildir. Aleme varlik olarak en son génderilen insan ise
esyanin eksikliklerini tamamlama gdrevine sahiptir. insan, Allah’t bilen ve Allah’a ibadet eden
sonsuz varliklardan biridir. Ancak insan, diger tiim varliklarda parca halinde bulunan bilgi ve
ibadeti butiinlige kavusturarak yetkinlestiren bir varliktir.® Bu anlamiyla, Allah’in kendini

% Ekrem Demirli, Islam Diisiincesi Uzerine Sdylesiler ve Konusmalar (istanbul: Sufi Kitap, 2016), 296.

3t Fatih Cinar, “Giilsen-Abad’da SeyriiSiiltik Alegorisi”, Uluslararasi Dorlion Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi (DASAD) 1/2
(2023), 271.

Omer Yilmaz, “Tasavvuf Kiiltiiriinde insan-Diinya iliskisi”, Tasavvuf: ilmf ve Akademik Arastirma Dergisi 18 (2007), 194.

3 el-A'raf, 7/179.

3 Kisakiirek, Bati Tefekkiirii ve Isldm Tasavvufu, 115.
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bilmeyi arzulamasiyla ilgili olarak Allah'in asil murad: insandan baskas: degildir. Varliklar
arasinda yalnizca insan, Allah’in mutlak iyiligini ve giizelligini tam anlamiyla kavrayabilir.
insanin bu ayricaligi ise onu hem yiiceltmekte hem de onun sorumlulugunu artirmaktadir.
insan, varliginda potansiyel olarak bulunan bu yetkinligini kemal derecesine ¢ikartma
gayretiyle hareket etmelidir. Bunu tam anlamiyla basaranlara insani- kdmil denilmektedir.”
Bir olgun insan modeli olan insani-1 kAmil ile Peygamberimiz Hz. Muhammed ve onun manevi
mirasina sahip olanlar1 ifade etmektedir. Bu manada insan, Allah’a gercek anlamda halife
olmus olur.” Bu halifeligi sebebiyle de varligin esas mertebelerini kendinde toplayan insan
konumuna ulagir.”

insan-1 kAmil kavramini ilk kullanan kisi oldugu ileri siiriilen fbnii’l-Arabi’nin eserleri
incelendiginde insan hakikatinin mitkemmelligine yapilan vurgu fark edilmektedir. Ona gére
Allah, isimlerinin hakikatini her seyi kusatan varlik {izerinde gérmeyi isteyerek, lemi ruhsuz
bir ceset ve cilasiz bir ayna gibi yaratmistir. Insan ise bu aynanin cilasi, ruhu gibidir.? Onun
insan-1 kdmil tanimlamasinda “Hakk’in streti” olma tarafi 6n plandadir. Tanimdaki kamil
sifatl, iyi ya da kotii herhangi bir ahlaki ayrimdan ziyade insanin tim &zelliklerini
kapsamaktadir. Yani buradaki kemallik/yetkinlik, ahldki degil ontolojik bir &zellik
tasimaktadir. insan varolusu itibariyle kimildir ki ilah? ve kevni 6zellikler insanda mevcuttur.
Kemillik vasfi burada, varligin biitiin anlam ve &zelliklerinin gergeklestigi insan cinsinin
varolugsal kemalatini, her bir insanda kemilidtin kuvve halinde bulundugunu ifade
etmektedir. insanin kemal ve yetkinliginin diger bir boyutu ise her bir insanin sahip oldugu
kuvve halindeki kemalatin fiili hale getirilmesiyle alakalidir.”® Insanin kemailiyle, insan
cinsinin ilahi nitelikleri tecelli ettirebilecek kabiliyete sahip oldugu ifade edilmektedir.* Kisi,
kuvve hilinde sahip oldugu bu yetenekleri kemaile erdirerek yani fiill hile getirerek
ahlaklanir. Burada ahlaklanmanin hareket ve eylem ile iligkisi dikkat ¢ekmektedir.*
Dolaysiyla ontolojik olarak insanin kemali, varolusun gaye varligi olmasindadir. ibnii’l-Arabi
ile Mevlana’ya gore ise insan, dlemdeki canlilar arasinda en son zuhura gelen tiir olmasina
ragmen varolusun gayesi olma yoniinden ilaht ilmin temel maksadidir. Tamamlanan her isin
miihiirlenmesi gibi varolus siireci de insanin varlik sahnesine ¢ikisiyla miihiirlenmistir.
Buradan bakildiginda insan cinsi insan-1 kdmildir ve varligin mithriidiir. Bu 6zelligiyle diger
hicbir varliga verilmeyen ilahi sifat ve isimlere hilafet edebilme kabiliyeti insana verilmistir.*

% Kenan Giirsoy, Bir Felsefe Gelenegimiz Var mi? (Istanbul: Etkilesim Yayinlari, 2006), 74.
“ Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (Ankara: Otto, 2014), 243.
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ibnii’l-Arabi’den sonra gelen siifiler ise kemalligin metafizik ydniiyle birlikte 6zellikle
ahlaki yoniinii vurgulamislardir. Ahlaki anlamda insanin kemalati, Allah’in halifesi olmasi,
Allah’m ahlakiyla ahlaklanmasi, sifatlariyla muttasif olmasi anlammdadir.” Alemde gbriilen
diger tiim varliklar, asil niishadan (niisha-y1 kiibra), cogaltilmistir dolayisiyla her sey o insan-1
hakikinin (hakikat-i Muhammediyye) acilimindan ibarettir.” Buradan hareketle tasavvufta
insan, gozle goriilemeyen Allah'in goriinen semboliidiir. “Gizli bir hazine olan Allah”,
varliklar arasinda insanda tecelli etmistir. insan, {l14hi bir ayet olarak kendi varliginda Allah’in
varliginin isaret ve delilini barindirir ve Allah’in tiim isimlerini yansitabilecek bir potansiyele
sahiptir. Insan disindaki diger varliklar ise Allah’in isimlerinden bazilarini yansitmaktadir.*

Kisakiirek eserinde, seriat ile tasavvuf iliskisini asfalt ve ¢imen yol {izerinden
ifadelendirmistir. Dagin tepesindeki saraya, ana yol {izerinden bir noktaya kadar varilabilir,
ardindan ¢imen patika yoldan devam etmek gereklidir. Ancak bu ¢imen yol ana caddeden
kopuk degildir, onun bir devamidir. Ana yoldan yani seriatten ayrilmadan devam eden bir
yoldur. Seriatsiz tasavvuf, kiifiirdiir. Tasavvufu tek basina dinin esasi kabul eden sahte
velilerin yaptiklar1 ise sadece bir hokkabazliktir. Seriatin kabul etmedigi, caiz gormedigi higbir
husus hakikat olamaz. Bunun tam karsit durumu ise “tasavvuf hicbir sey degildir” sdylemidir.
Bu ise seriatin 6zlinti ve ruhunu géremeyip yiizeyde kalmak ve derine inememektir. Dinin
esasi, yalnizca Allah Rasuli'niin teblig ettigidir, bu esasin ruhu, 6zii ve mahremi ise
tasavvuftur.”

Tasavvuf diisiincesinde ii¢ hakikat kabul edilir. ilki Allah’in mutlak, faal ve vahit
hakikatidir. Ikinci hakikat tiirii, insan dis1 4lemlerin kayitli, miinfail ve sefil hakikatidir. Bu
kategori, Allah’in hakikatine kiyas edildiginde mutlak degil mukayyet, faal degil miinfail, ulvi
degil siiflidir. Uglincii kategorideki insanin hakikati ise mutlakla mukayyet, faal olanla miinfail
olup ulvi- siifl ve miiessir -miiteessir arasinda yer alan bir hakikattir. insan, iist ve alt bu iki
hakikat seviyesi arasinda olabilme kabiliyetine haizdir. insanin sahip oldugu ulviyetinin
siifliyetini yenmesi ise Allah’a ermenin yoludur, buna da tasavvuf denilmektedir.*

insanin stfll taraftan ulvi tarafa tekimiil gerceklestirmesinin ydntemini sunan
tasavvuftur. Tasavvufun tekdmiil hedef ve goriisii ise Batili tekdmiilciilerin diisiincelerinden
bambagskadir. Batidaki tekdmiil, herhangi bir esasa bagh degildir. Bu tekdmiiliin nerede
baslayip nereye varacagi, hangi ol¢ii ile gerceklestirilecegi ve hangi “vahid/tek”e dogru
ilerleyecegi bilinmemektedir.”

7 siileyman Uludag, “KemAl”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2022), 25/222.
#  Mahmud Erol Kilig, Sifi ve Siir -Osmanh Tasavvuf Siirinin Poetikasi- (Istanbul: insan Yayinlari, 2014), 21.
# Omer Yilmaz, Tasavvuf Bize Ne Séyler? (istanbul: Sufi Kitap, 2020), 81.
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Goriildiigt tizere insan, tasavvufl gelenekte 6nemli bir yer tutar. Tasavvufi terbiye
metodunda varilmak istenen maksada (Allah) insandan hareketle varilir. Sadece insan degil,
canli ve cansiz her bir varlik, Allah’in yaratmasindan 6tiirii degerli kabul edilir. Dolayisiyla
canli olsun ya da olmasin her bir varlik kiymetlidir ¢iinkii kdinat, Allah’in tecelli ettigi bir
aynadir. Batinin modern bakiginda ise insan, tek yonlii (ya maddi ya manevi) bir varliktir.
Hiimanist insanda Tanri’dan alinan otorite, ampirik egonun emrine verilmistir. Bunun
sonucundaysa insan, tanrilasma iddiasina girmistir. Tanrilasan insan, her tiirli kutsali ve dini
dislamis ve her seyin merkezine kendisini koymustur. Bu ise insanin kendi varligini evrendeki
diger varliklardan iistiin gérmesine, kendisi disindaki diger varliklara hikim ve sahip olma
istegiyle hareket etmesine sebep olmustur. Hiimanizm profan, tasavvuf ise kaynagi Islam olan
bir yapiya sahiptir. Hiimanizmde insan, evrenin merkezine oturtularak hakikatin tek ve
degismez Glgiisti hatta kaynagi kabul edilmektedir. Tasavvufta ise Allah merkezli bir anlayis
ile her sey tevhid ilkesinden hareketle yorumlanmaktadir.

SONUC, TARTISMA VE ONERILER

Kisakiirek, Bati Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu’nda Dogu ve Bati medeniyetinin diisiiniis
ve davranis kaliplarini ele almistir. Bat1 felsefesini tarihen en bastan Ronesans ve Reform
devrine kadar ele alan yazar, filozof ve diistince adamlarinin temel iddia ve fikirlerine
deginmistir. Konunun genisliginden dolay1r bunu hizli bir 6zet biciminde gerceklestiren
diisliniir, ardindan Islam tasavvufuna gegmistir. Bu béliimde ara ara Bati diinyasina atif ile
yaptig1 karsilastirmalarda Bati ile Dogunun farkli yonlerini vurgulamustir.

Necip Fazil’a gre Dogu ve Bati, birinin eksigi digerinde gizli iki diinyadir. Problem ise,
Bati'nin maddi alandaki zaferini kazanmis olmasina ragmen ruhu eksik birakmasidir. Dogu ise
maddi sefaletinden 6tiirii madde ¢elmesi ile savunmasiz konuma diisiiriilmiistiir. Dogu'nun
asli rengi ve mutlak vahidi Islam iken onun da ruhu tasavvuftur.

Bati Tefekkiirii ve Islim Tasavvufu kitabi tedkik edildiginde, Batili anlayis ile islam
tasavvuf anlayisinin derin bir farklilik tizerine bicimlendigini séylemek miimkiindiir. Bu derin
farkhilik hig siiphesiz insan anlayisinda da kendini hissettirmektedir. islam’in ve tasavvufun
insan anlayis1 ile Batimin hiimanist anlayisinin  uyustugunu séylemek miimkiin
g6zitkmemektedir. Calisma icinde detayh ifade edildigi tizere, bu iki diinya gériisiiniin ortaya
cikis amaglari ve temel dinamikleri birbirinden farklilik tasimaktadir.

Batinin insan anlayisinda “6zgiir insan” kendisini kisitlayip simirlandiran her tiirli
bagdan ozgiirlesmistir. Bu 6zgiirlesme yalnizca yeryiizii ile de siirh kalmamus, 6zgiirlesen
insan semavi baglarindan da kurtulmustur. Bunun neticesindeyse ultihiyet roliinii Tanrr’dan
alarak yerine kendisini koymustur. Dolayisiyla hiimanizm, simdilerde yansitildig1 gibi yalnizca
“insancil” ya da “insan seven” anlamina sahip bir felsefe degildir. Bu felsefenin ¢ikis
noktasina bakildiginda bu husus agik¢a anlasiimaktadir. Bu nokta, Batili anlayis ile islam
tasavvufunun insani konumlandirihsinda farklhilastifi temel noktadir. fslam tasavvuf
diisiincesinde, insan Allah ile bag kurabilmektedir ve doniisii de yine Allah’adir. Diinyada
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bulunmasinin flahi bir amaci olan insan, Allah’in koydugu sinirlar1 dikkate almakla yani
Allah’n istedigi vasifta bir yasam siirdiirmekle sorumludur.

Yazarlik Katkisi
Arastirma tek yazarli olarak yiriitiilmustiir.

Etik Kurul Beyam
Arastirma  dokiiman incelemesine dayali oldugundan etik kurul onay1
gerekmemektedir.
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Bu makale, israil'in Gazze'deki {iniversitelere, okullara, hastanelere, miilteci
kamplarina, evlere, camilere ve kiliselere diizenledigi vahsi, barbar, insanlik ve hukuk dist
saldirilar1 nedeniyle hayatin1 kaybeden bilim insanlari, 6grenciler, saglik calisanlari, din
adamlari, gazeteciler, bebekler, cocuklar ve masum sivillere ithaf edilmistir. israil'in iki
milyondan fazla Gazzeliyi evlerinden ve topraklarindan siirgiin etmek istemesi insanlik
digidir. israil’in uluslararasi hukuka, insan hak ve hiirriyetlerine aykirilik iceren tiim isgal ve
saldirilar1 sugtur ve bu nedenle yargilanmasi gerekmektedir.

This article is dedicated to the scientists, students, health workers, religious officials,
journalists, babies, children and innocent civilians who lost their lives as a result of Israel’s
brutal, barbaric, inhumane and illegal attacks on universities, schools, hospitals, refugee
camps, homes, mosques and churches in Gaza. Israel’s attempt to expel more than two million
Gazans from their homes and lands is inhumane. All Israeli occupations and attacks that
violate international law, human rights and freedoms are crimes and therefore Israel must be
prosecuted.
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Oz

islam hukuk doktrinlerinin biiyiik cogunlugu tarafindan kabul edilerek
hitkiim ¢ikariminda kullanilan asli/ser’? deliler; kitap, siinnet, icma ve kiyastir.
Ancak anilan bu asli deliller disinda birgok fer'i/yontem mahiyetli delillerin de
dini/hukuki hiikiim iiretiminde kullanildig1 bilinmektedir. Hanefi doktrininde
siklikla kullanilan yontem mabhiyetli deliller; istihsan, 6rf, maslahat-1 miirsele, ve
sahabe kavlidir. islam hukukunda Hanefiler de dahil olmak iizere hemen hemen
biitiin hukuk doktrinleri tarafindan farkli yogunlukta ve bazi ek sartlarla kullanilan
diger yontem mahiyetli deliller ise; ser’'u men kablen3, istishab, istislah, amel-i ehl-i
Medine, seddi zerdi’ vb. seklinde siralanabilir. Ancak fer’i meseleler tiimevarim
y6ntemiyle incelendiginde yukarida anilan asli ve fer’i deliller disinda farkh delil ve
yontemlerin de hiikiim ¢ikariminda birer hukuki enstriiman olarak kullanildig
miisahade edilmektedir. Bu cercevede elinizdeki calisma Hanefl ceza hukuku
baglaminda sugun cezai miieyyidesinin tespitinde kullanilan “aklf istidlal” konusunu
“el kesme sugu baglaminda” ele almaktadir. Arastirmada Hanefi ceza hukukunda
yukarida anilan deliller disinda akli istidlalin de verilen hitkme dayanak olarak
kullanildig: tespit edilmistir. Makalenin hacmi dikkate alinarak istidlal ¢esitleri, delil
degeri ve kavramsallagsma siireci ¢alismanin kapsami diginda birakilmistir. Konu,
milessir fiil eylemlerinden el kesmenin cezai miieyyidesinin tespitinde etkili olan
aklt istidlaller ile sinirlandirilmis; had, 6ldiirmede kisas ve ta’zir suglari kapsam
disinda tutulmustur. Bununla birlikte had ve 6ldiirmede kisas konularinda
yiiriitiilen akli istidlal érneklerine dipnotlarda isaret edilmistir. Islam hukukunda
kisas geregi el kesme sucunun cezasi gerekli sartlar: tasimasi halinde sug failinin de
elinin kesilmesidir. F4il veya magdur/larda bulunan bazi 6zel durumlarda kisas
hitkmii yerine farkli bir cezai miieyyidenin tespitinde etkili olan aklf istidlaller bu
¢alismanin odak noktasini olusturmaktadir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, istidlal, Akil, Hanefi Ceza Hukuku.

Abstract

Primary/shariah evidence accepted by the majority of Islamic legal doctrines and
used in deducing judgments are; book, sunnah, ijma and qiyas. However, apart from these
primary evidences, it is known that many additional/methodical evidences are also used in
the production of religious/legal judgments. Procedural evidences frequently used in Hanafi
doctrine are; istihsan, custom, maslahat-i mursal, and the words of the companions. Other
methodological evidence used in Islamic law by almost all legal doctrines, including Handfis,
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with different intensity and with some additional conditions are; ser'u men kablena, istishab, istislah,
deeds of the people of Medina, seddi zerdi' etc. can be listed as follows. However, when secondary issues
are examined with the inductive method, it is observed that different evidence and methods, apart
from the primary and secondary evidence mentioned above, are also used as legal instruments in deriving
the verdict. In this context, the present study deals with the issue of "rational inference", which is used in
determining the criminal sanction of the crime in the context of Hanafi criminal law, "in the context of the
crime of cutting off hands". In the research, it has been determined that in Hanafi criminal law, in
addition to the above-mentioned evidence, rational inference was also used as a basis for the decision.
Considering the volume of the article, types of inference, evidentiary value and conceptualization process
were excluded from the scope of the study. The subject is limited to the rational inferences that are
effective in determining the criminal sanction of amputation of hands among effective acts; the crimes of
hadd, retaliation for killing and ta'zir are excluded from the scope. In addition, examples of rational
reasoning carried out on the issues of hudud and retaliation for killing are pointed out in the footnotes. In
Islamic law, the punishment for the crime of cutting off a hand in accordance with retaliation is to cut off
the hand of the perpetrator of the crime if he meets the necessary conditions. The focus of this study is on
the rational inferences that are effective in determining a different penal sanction instead of the
retaliation provision in some special cases for the perpetrator or victim(s).

Key Words: Islamic Law, Istidlal, Reason, Hanafi Criminallaw.

1. GIRiS

fslam hukukunda alimlerin biiyiik ¢ogunlugunun kaynaklik degeri iizerinde ittifak
ettigi deliller kitap ve siinnet basta olmak iizere icma ve kiyastir. “Asli deliller” olarak da
adlandirilan bu dort delilin gelisen yasam olaylarina ¢6ziim tiretmede bazi yardimc delillere
ihtiyag duydugu bilinmektedir.! Nitekim sinirl sayidaki naslarin sinirsiz ve gelisen yasam
olaylarina paralel olarak bir¢ok girift konularin ¢6ziimiine yetismesi aklen miimkiin degildir.
Fer’i, “tali” veya “yontem mahiyetli deliller” seklinde tanimlanarak hukuk doktrinleri
tarafindan kavramsallastirilan ve kullanim sikhigina gére kullanildigi mezhebin alamet-i
farikasini olusturan birgok delilin varhigi da hiikiim tiretiminde yalmzca asli delillerin hukuk
normunu tamamen karsilamada (lafzi manada) yetersiz kaldigini teyit etmektedir. Aksi halde
asli deliller disinda herhangi bir fer’i delile ihtiyacin s6z konusu olmamasi gerekirdi. thtiyag
duyulan bu delillerin ¢oklugu ve hitkme dayanak olarak kullanim sikligi birlikte
degerlendirildiginde hiikiim iiretiminde sadece asli delillerle yetinilmesi halinde bir¢ok
hukuki boslukla karsilasilacagi agiktir.

Uzerinde ittifak edilen deliller disinda hiikiim istinbatinda kullanilan ve mezhepler
arasinda kabuli ihtilafli olan deliller; istihsan, istislah, istishab, orf, sedd-i zerai’, ser’'u men
kablen4, amel-i ehl-i Medine ve sahabe kavlidir. Ancak Hanefl usuliiniin olusum metodu olan
istikrd/tiimevarim ydntemi ile fer’i meseleler incelendiginde anilan bu deliller disinda baska
delillerin de hiikkiim ¢ikariminda kullanildigi goriilmektedir. Bu ¢alismada Hanefi usuliinde
zikredilmemekle birlikte fer’i meselelerde c¢okca kullanilan akli istidlalin verilen cezai
mileyyidenin tespitindeki rolii ele almacaktir. Zira Hanefl hukukcular lafzin delalet yollar:

! “Ashn fer’e ihtiyact” ile fer’i delillerle birlikte asillarin hiikiim tiretiminde islevselliginin daha etkin bir bicimde kullanildig1

kastedilmektedir.
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olan nassin ibare, isaret, delalet ve iktizasi disinda kalan istidlal yontemlerini fasit birer
istidlal olarak degerlendirmektedirler. Bununla birlikte Hanefi hukukgular tarafindan ceza
hukuku gibi hassas bir konuda lafzin delalet yollar1 disinda kalan akli istidlal yonteminin
hitkme dayanak olarak kullanildig1 goriilmektedir.

Burada su hususu belirtmekte fayda vardir. islam hukukunda kisasin bir geregi olarak
miimkiin olan her durumda fiilin gergeklestirdigi eylemin aynisi isledigi sucun cezasi olarak
kisasen kendisine de uygulanir. El kesme eyleminde de elin mafsaldan kesilmesi halinde failin
de eli ayni yerden kesilir. Asagida kisasin tatbik edilmesi icin gerekli bazi sartlarin
bulunmadigi durumlarda fiilin alacagi cezanin tespitinde dayanak olarak sunulan akli
istidlaller incelenecektir. Hanefi hukukcularin asagida yer verecegimiz miessir fillere
verilecek cezanin tespitinde kullandiklar1 “akli istidlal” metodunu Safii hukukgular da
kullanmaktadir. Bu iki fikih ekoliiniin el kesme sugunun cezai miieyyidesinin tespitinde kendi
goriislerinin isabetli, kars1 goriisiin ise isabetsiz oldugunu iddia ettikleri goriilmektedir.
Dolayisiyla daha iyi anlasilmasi icin konu, Safiilerin de bu husustaki goriisleriyle mukayeseli

olarak ele alinacaktir.

Hanefl ceza hukukunda akli istidlalin, hiikiim ¢ikarimindaki kaynaklik degeri ile ilgili
orneklere gegmeden 6nce konunun daha iyi anlasilmasina katki sunacagini disiindiigtimiiz
akil ve istidlal kavramlar: ile ilgili kisa bilgilere yer verilecektir. El kesme suguna verilen
cezanin tespitinde akll istidlalin rolii Orneklerle incelendikten sonra ise kisa bir

degerlendirme ve sonug ile konu sonlandirilacaktir.

Etik Beyan: Bu arastirmada nitel arastirma yontemi benimsenmis, literatiir taramasi
ve dokiiman analizi teknigi kullanilmistir. Dokiiman tarama modeli ile mevcut belgeler
incelenmistir. Arastirma, tiim etik standartlara uygun olarak yiiriitiilmistiir. Sunulan bilgi ve
bulgular, diristlitk ve seffaflik ilkelerine uygun olarak aktarilmistir. Arastirmanin her
asamasinda tarafsizlik ve bilimsel biitiinlitk saglanmustir. Ayrica, kullanilan kaynaklara uygun
sekilde referans verilmistir. Arastirma dokiiman incelemesine dayandig: igin Etik Kurul Onay1

alinmasina gerek duyulmamustur.

2. AKLIN TANIM VE MAHIYETI

Sozliik anlamiyla akil; baglamak, alikoymak, engellemek gibi anlamlara gelmektedir.’
Aklin bazi Hanefi hukukcular1 tarafindan birbirinden farkli sekillerde tanimlandig
goriilmektedir. Ornegin Ciircini, (5. 816/1413) akli; “Allah’in (cc) zat1 itibariyle maddeden
soyutlanmis 6z bir cevher olarak yaratip insan bedenine yerlestirdigi bir madde” seklinde
tanimlar.” Debsi ise a¢tig1 “micibat’il akl” ve “muharremat’iil akl” basliklar1 altinda “akil”

2 Eb( Abdilldh Zeyniiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdilkadir er-Razi, Muhtdr’ii-s Sthah, thk. Yusuf es-Seyh Muhammed,
(Beyrut: Mektebetii’l Asriyye, Besinci baski, 1999), 215; Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahan,
el-Miifredat fi Garib’il Kur'an, thk. Safvan Adnan ed-Davudi, (Dimesk: Dar’ul Kalem, Birinci baski, h. 1412), 578.

> Ebi'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Alf es-Seyyid es-Serif el-Ciircant el-Hanefl, et-Tdri’ft, (Liibbnan: Dar’iil Kiitiibi’l ilmiyye, 1983),
150-152.
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kavrami ve hiikiim tiretiminde aklin yetkinligini ele alir. Birbirinden farkli bir¢ok tanimin
yapilmasi herkesin “akil” {izerinde ittifak ettigi bir tanimin varhigin giiclestirmistir. Oyle ki
akil hakkinda yapilan tanimlarin ¢oklugu nedeniyle “akil” s6zciigiiniin bin ayr1 taniminin
yapildigi s6ylenmektedir.’

insani diger canlilardan ayirt ederek “insan” vasfina kavusturan en temel &zellik hig
stiphesiz akil nimetine sahip olmasidir. ilahi hitabin yegine muhatabinin insan olmasinda
dikkate alinan ol¢iit de insanin tasidigi islevsel akildir. Nitekim mecnun ile heniiz temyiz
yasina gelmemis cocuklar miikellef (emir ve nehiyle yiikiimlii) degildirler. Zira akil vahyin de
dogrulugunu sinama aracidir. Akil kullanilmadan nebi (Peygamber) ile miitenebbi (gelecekten
haber verdigini iddia eden), mucize (aciz birakan olaganiistii olay) ile muhrikanin (48_,3«; el
cabuklugu, hile ve sihir) arasi birbirinden ayirt edilemez.® Nitekim dogru bilgi ancak akil ile
kavranabilir.” Bu baglamda vahyin bilingli bosluklarini doldurma vazifesi, aklin1 gerektigi
minvalde kullanan insana tevdi edilmistir. Bir baska ifadeyle akil, hukuki bosluklar: doldurma
yeti ve yetkisine sahiptir.®

Akil her insana dogumuyla birlikte belli l¢tide bahsedilen bir nimettir. Dogustan
gelen bu akla matbu/fitri/vehbi akil denir. Bir de dogumundan sonra belli bir yasa gelen
insanin kisisel caba, merak, gayret, yasadig1 cografya ve bulundugu ortamin ona sundugu
miispet veya menfi yasam tarzi gibi bir¢ok etkenin bilesim ve etkilesimiyle kazanilan bir akil
tiirti vardir ki buna da mesmu’/kesbi yani kazanilmis akil denmektedir.’ Birinci tiir akil ancak
ikinci tiir aklin olusumu icin gerekli sartlar1 yerine getirdiginde makbul bir akildan soz
edilebilir. Zira deney, sezgi ve zeka vehbi aklin gelisiminde gida mesabesindedir. Nitekim ayni
konuda farkli bakis agilarinin, ayni1 metinden farkli ¢ikarimlarda bulunanlarin ve ayni yere
baktig1 halde farkli seyler gorenlerin bulunma sebebi; sonradan kisisel ¢aba ile gelistirilmis
aklin kullanim kalite ve kapasitesidir."°

Kelam ilminde akil kavrami Mu’tezile ile birlikte yogun bir bicimde ele almarak
incelenmistir. Mu'tezili alimler genel anlamda akli araz olarak goriirler. Onlara gére akil
insanin davranislarina yon veren, iyi veya kotii davranisi birbirinden ayirt eden, insani kétii

seylerden koruyan ve hakikatin kavranmasini saglayan ana kaynaktir." Ehli Siinnet

4 Eb{ Zeyd Abdullah (Ubeydullah) b. Muhammed b. Omer b. sa ed-Debiisi, Takvimiil-edille fil-usil, thk. Halil Muhyiddin el-
Meys, (Daru’l-Kiitiibi’l-lmiyye, 2001), 451-465.

> Eb{ Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Tiirki el-Misri el-MinhAci ez-Zerkes? es-Safil, el-Bahru’l Muhit fi
Usili'l Fikh, (Daru’l Kiitiibiyye, Birinci baski, 1994), 1/115.

®  Deblsi, Takvimiil-edille fil-usdl, 215, 442.

7 Mehmet Nezir Ceylan, “Safii Usulciilerin Miitevatir Habere Bakislar1”, Sultan Arastirmalari Dergisi 1/1 (Aralik, 2023) 1/31.

Hiiseyin Ari, Bihbehdni Dénemi Caferi Fikih Usiliinde Akil Delili, (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,

Doktora Tezi, 2023), 128; Miicahit Orkun ikinci. “Islam Siyaset Teorisinin Temel Dinamikleri”, Uluslararasi Dorlion Akademik

Sosyal Arastirmalar Dergisi, (DASAD) 1/1 (June 2023), 59.

®  Cemaliiddin Muhammed T4hir b. ARl el-Fetteni, Mecma‘u bihdril-envar fi ard’ibi’t-tenzil ve let@ifil-ahbdr, (Matbatii Meclis-i

Dairet’il Mearif'il Osmani, 1967), 3/648, 649.

Resit Haylamaz, Kur'an'da Akil, (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktora Tezi, 2004), 36.

" Yusuf Sevki Yavuz, “Akil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/242.
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kelamcilar1 ise genel anlamda akli “flahi hitabi anlamaya yarayan alet” seklinde tanimlarlar.
Zahitligi Onceleyerek dinin emir ve yasaklarma sarilmayr amaglamalari sebebiyle
mutasavviflar da akil taniminda Stinni kelamcilarla ayni fikri paylasmaktadirlar.” Dolayisiyla
akil kelamdan fikha, matematikten fizige tiim ilim ve bilim dallarinin {izerinde durdugu bir
kavramdir. Basta dini ilimler olmak tizere tip, teknoloji, sanayi, kiiltiirel, sosyal ve ekonomik
tiim ilimlerin gelismesinde aklin oynadig1 rolii inkar etmek miimkiin degildir.

3. [STIDLALIN TANIM VE MAHIYET{

“Ja” fiilinin istif'al babinda kullanimiyla meydana getirilen ve “Jxiwl” fiilinin mastari
olan istidlal; sozliikte delil talep etmek/arastirmak; delalet ise yol gosterme, kilavuzluk
yapma, ¢ikarimda bulunma, yoneltme, hediye etme ve mechuliin bilgisine ulastirma gibi
anlamlarda kullanilmaktadir.” Kur’an-1 Kerim’'de “istidlal” lafz1 geg¢memekle birlikte
kendisinden tiiretildigi “delle” kelimesi mazi kalibinda akil yiiriitme/¢ikarimda bulunma
anlaminda bir yerde zikredilmektedir.*

ictihat delil, istinbat, rey ve kiyas gibi kavramlar yakin bir anlam bagina sahip oldugu
icin yer yer “istidlal” kavraminin yerine kullanilmaktadir. istidlal kavrami etrafinda birgok
terim ve us(l tartismalari yapildigindan ustlde istidlalin {izerinde ittifak edilen &6zel bir
taniminin yapilmasi kolay olmamustir.” Bakillani (6. 403/ 1013) istidlali: Hitkmiin delilini talep
etme anlaminda “delil tizerine derinlemesine diisiinerek istenilen hiikmiin hakikatine
ulasmak” seklinde tanimlamaktadir.'® Merdavi'ye gore (6. 885/1480) ise istidlal, kitap, stinnet,
icma ve kiyas disinda bir hiikiim ikame etmektir.”” Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071), Sirazi (6.
476/1083) ve Celaliiddin el-Mahalli (5. 864/1459) gibi hukukgularin ise istidlali s6zlitk anlamini
esas alarak “delil talep etme” seklinde dar anlamiyla kullandiklar: goriilmektedir."

istidlal en genel manada zihni bir faaliyet olarak tanimlanabilir. Fikih literatiiriinde
ise istidlal; mevcut ¢ziimlerin temel kaynaklarla irtibatlandirilmasi ve fakihlerin diistince ve

¢dziim {iretme metotlarini ifade eden anahtar bir kavramdir."” Hanefi hukuk¢u fbn Hiimam (8.
861/1457) istidlalin ser’i bir delil olmadigi kanaatindedir. Nitekim ona gdre ancak kitap,

12 Siileyman Uludag, “Akil” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi,(istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/246.

3 Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-SiiyGtl es-Safil, Mu'cemu Mekdli'dil Ulum-i fi'l
Hudiid-i ve-r Rusiim, thk. Muhammed ibrahim Abbadeh, (Kahire: Mektebet-ul Adab, 2004), 77.

1 Sebe, 34/14. cuel) il 31T G il & 2l 1S 51 0 Gl i 5 U Bt (R a1 4003 1 5a e gl Lo gl e i L

15 Adem Yigin, Klasik Fikih Ustiliinde Bilgi Anlayist, (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013),
117.

16 Eb{i Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri el-Bakillant, et-Takrib vel frsad (Sagir), thk. Abdulhamid Eb{i Zenid,
(Miiessesetii’r-Risale, ikinci bask1, 1998), 208.

7" Ebii’l-Hasen Alaiiddin Ali b. Siileyman b. Ahmed el-Merdavi, et-Tahbir serhu-t Tahrir fi Usilil Fikh, thk. Abdurrahman el Cebrin,
Avvaz el-Karani, Ahmed es- Serrah, (Riyad: Mektebetiir- Riisd, 2000), 8/3739

8 Eb{i Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdads, el-Fakih ve'l Miitefakkih, (thk. Ebi Abdirrrahman Adil b. Yusuf el-Garazl) (Suudiyye:
Daru ibn'il Cevziyye, ikinci bask, h. 1421), 2/45; Eb(i ishak Cemaliiddin ibrahim b. Ali b. Yasuf es-Sirazi, el-Liima f usiilil-fikh,
(Dari’] Kiitiibi'l ilmiyye, tkinci baski, 2003), 5.

¥ Abdiilkuddss Bingdl, Ferhat Koca, Yusuf Sevki Yavuz, “Istidll”, islam Ansiklopedisi, 23/323.
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stinnet, icma ve kiyasla irtibatli ise istidlal delildir. Aksi halde istidlal, mustakil bir delil degil
asli delillerle elde edilen bir hiikiim istinbat etme yontemidir.”

imam’iil-Harameyn el-Ciiveyni’ye (6. 478/1085) kadar olan siirecte istidlal kavraminin;
delil talep etme®, delil ikame etme® seklinde sozlikk anlamiyla kullanildigi halde yer yer delil
tizerine derinlemesine diisiinerek istenilen hitkmiin hakikatine ulasmak gibi anlamlarda da
kullamldigi gériilmektedir.”” Bu baglamda Duman imam Safil'nin istidlal, delil ve delalet
kavramlarini naslarin yorumu ve kiyas anlamlarinda kullandigini ifade eder.”
Memduhoglu'na gore ise Safil istidldl, ictihat, istinbat ve kiyasi es anlamli olarak
kullanmaktadir.”” Buna gére Safii’nin istidlali sdzliikk anlami disinda kullandig1 anlasilmaktadir.

Cliveyni'nin istidlali; “Uzerinde ittifak edilen bir asil olmaksizin akli diisiincenin geregi olarak

"% seklinde tanimlayarak®

ta’lil edilebilir bir konuda hiikmii gosteren ve hiikme uygun diisen mana
istidlalin kavramsallasmasini saglayan ilk miitekellim usulciisii oldugu goriilmektedir.
Cliveyni’den sonra bu kavram biri genel digeri 6zel olmak {izere iki anlamda kullanilmistir.
Genel manada istidlal; hitkkmiin delilini zikretmektir. Ozel anlamda ise kitap, siinnet, icma ve
kiyas disinda bir delilin zikredilmesidir.”® Kavramsallasma siireci sonrasinda yazilan
miitekellim usul eserlerinde deliller hiyerarsisinde istidlal; kitap, siinnet, icma ve kiyastan
sonra besinci sirada yer almistir.”” Burada Safil hukukcularin istidlali bash basina kitap,
stinnet, icma ve kiyas gibi miistakil bir delil olarak kabul etmediginin altini ¢izmekte fayda
vardir. Onlar besinci bir delilin varligin1 kabul etmekte ancak bu besinci delilin istishab,
1stislah, mesalih-i miirsele vb. yontem mahiyetli delillerden hangisi oldugu konusunda ihtilaf
etmektedirler. Genel anlamda ise onlar tiim bu tali delilleri istidlal ana bashig: altinda besinci
delil olarak ele almaktadirlar.

Hanefl hukukgular da istidlali kullanmakla birlikte onlar yukarida izah edildigi tizere
bu kavrami besinci bir delil olarak kabul etmezler.” Zira onlara gére hiikiim ¢ikariminda

% Muhammed Emin b. Mahm{d el-Hiisyni el-Buhari el-Mekk{ (Emir PAdisah) Teysirii't-Tahrir, (Beyrut: Daru’l-fikr, 1996), 4/ 176.

2l Eb(i Ya'la Muhammed b. el-Hiiseyn b. Muhammed b. Halef el-Ferrd’, el-‘Udde fi usili’l-fikh, thk. Ahmet b. Ali Seyr el-Miibareki,
(yayin evi yok, ikinci baski, 1990), 1/132.

22 Eb{ Bekr (Ebii'l Bek4) Takiyyiiddin Muhammed b. Ahmed b. Abdilaziz el-Fiitihi, Muhtasarii’t-Tahrir serhi’l-Kevkebi'l-Miinir, thk.
Muhammed Zuhayli, Nezih Hammad, (Mektebetii’l ‘abikan, ikinci baski, 1997), 4/397.

# Bakillan, et-Takrib ve'l Irsad (Sagir), 208.

#  Soner Duman, $afi’nin Kiyas Anlayisi, Basilmamis Doktora Tezi, (Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007), 64, 65.

% Adnan Memduhoglu, Sahabe ictihadi, (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2008), 47.

% imamii'l-Haremeyn Ebii'l-Meali Rilkniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Y{isuf el-Ciiveyn? et-T4i en-Nisab(rd, el-Burhdn fi Usal’il
Fikh, thk. Salah b. Muhammed b. Avizah, (Beyrut: Dar'iil Kiitiib'il ilmiyye, Birinci basks, , 1997), 2/161.

7 Tammda gegen her bir kaydin agiklamasi igin bkz. Hiiseyin Ors, fmdmiil-Haremeyn el-Ciiveyni'nin Usil Diisiincesinde Istidlal,

(Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 144-6.

% isfehani, el-Miifredat fi Garib’il Kur'an, 3/ 249.

»  Merdavi, et-Tahbir serhu-t Tahrir fi Usil'il Fikh, 8/3739; isfehani, el-Miifredat ff Garib’il Kur’an 1/453.

0 dalay uld (AN e SA 1Y) V) g plaa) o el o) Ao (LB (e A ok La odainad AadlS (yguad B D Jiay Juiud ¢ sUilawal aryg Ebii’l-Abbas
Muzafferiiddin Ahmed b. Ali b. Taglib el-Ba‘lebekki el-Bagdad, ibnii’s-Saati, Bedi’iin-Nizdm, thk. Sa’d b. Garir b. Mehdi es-
Siilem?, (Camiatii Ummi’l Kura, 1985), 2/659.
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kullanilan istidlal yontemi yalnizca lafzin delalet yonleridir.”* Bunlar ise nassin ibaresi, isareti,
delaleti ve iktizasi olmak {izere dorttiir.”* Miitekellimin usulciilerin delil olarak kullandig
“istidlal” tiirii ise Hanefilere gore fasit bir istidlaldir.”” Ancak Hanefi hukukcularin bu kavrami
fikhi bazi meselelerde fasit olarak gérdiikleri Miitekellim usulciilerin kullanimina uygun bir
sekilde kullandiklar1 gériilmektedir. Asagida Hanefl ceza hukuku baglaminda akli istidlalin
hitkme dayanak olarak kullanimi el kesme sugu 6zelinde, Safii hukukgularla mukayeseli bir
bicimde ele alinacaktur.

4. IKi AYRI KiSININ ELINI KESEN FAiLE UYGULANACAK CEZANIN TESPITINDE AKLI

ISTIDLAL

Hanefl hukukgulara gére bir kimse iki kisiden birinin sag digerinin ise sol elini
keserse, bunlara karsilik kendisinin de sag ve sol eli kesilir. Fail, bir magdurun iki elini
kestiginde de ayru hiikiim gecerlidir. Kendisinin de iki eli kesilir. Nitekim kisas1 gerektiren
eylem ve hareketin gerceklestigi mahalde esitlik saglanabilir. Serahsi ve K4sani ilk durumla
ilgili, “esitlik geregi magdurlarin birer eli kesildijine gore sug fdilinin de bir elinin kesilmesi gerekir”,
gibi bir sonucun ¢ikarilamayacagi goriisiindedirler. Diger bir ifade ile magdurlarin ele ait tim
fonksiyonlarinin (iki elin kesilmesiyle) yok olup olmadigina bakilmaz. Ciinkii magdurlarin
hukuku ancak fiile verilecek olan, her iki elinin kesilmesiyle korunmus olacaktir. Aksi
takdirde fail iki farkli kisiye kars1 islemis oldugu iki suca karsilik (aralarinda denklik olmasina
ragmen) tek bir ceza almis olacaktir. Dolayisiyla bdyle bir durumda magdurlardan yalnizca
birinin hakki alinmams olacaktir. Anilan durumda ise sug failinin iki eli bir kisiye karsilik
degil iki ayr1 kisiye karsi islenen iki farkli sucun cezasi olarak kesilmektedir.”* Zira sug failinin
islemis oldugu iki ayr1 sug¢ karsiliginda alacag: kisas cezasi icin kendisine kisas uygulanacak
organin mevcut olmasi yeterlidir. Bu durumda “birer eli kesilen kisilere karsilik sug fdilinin iki eli
kesilmistir. Dolayistyla burada bir esitlik bulunmamaktadir”, denilemez.”® Aym sekilde iki el ve iki
ayag1 kesildikten sonra iyilesen magdur, sug failine misliyle kisas yapma hakkina sahiptir.

1 Alatiddin Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed el-Buhard, KesfiiT-esrdr fi serhi Usiilil-Pezdevi, (Dar’ul Kitab'il islami, ty), 1/104, 105.

3 Muhammed A‘l4 b. Ali b. Muhammed Himid et-Tehanevi el-Far(ki, Kessdfii Istildhdti’l Fiindn ve'l-Uliim, thk. Ali Dehravec,
(Beyrut: Mektebetii Liibnan, Birinci baski, 1996), 1/152.

¥ Ayhan Sen de Hanefilerin nassin lafzina degil, sadece manas: tizerinden akla dayal olarak hiikiim ¢ikarilmasinin fasit istidlal

olarak degerlendirildigini ifade eder. $en ¢alismasinda emir ve nehiy sigalarmin zitlarina etkisi, iktirn delaleti, mutlakin

mukayyede hamli, mefhumu muhalefet, 4m lafzin sebebi ile tahsisi, am lafzin medih ve zem ile tahsisi ve cemiye muzaf olan
ceminin cemi manasinda kullanilmasi gibi fasit istidlal cesitlerini ele alarak incelemistir. Bkz. Ayhan $en, Hanefi Usiil

Geleneginde Fasit Istidldl, (Rize: Recep Tayyip Erdogan Universitesi, Lisans Ustii Egitim Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021), 77.

*  Semsii'l-eimme Eb{ Sehl Eb( Bekir Muhammed b. Ahmed es-Serahsl, el-Mebsut, (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1993), 26/139, 140;
Ekmeliiddin Muhammed b. Mahm(id b. Ahmed el-Babert! er-Riimi el-Misri, el-Indye Serh’il Bindye, (Darul Fikr, ty), 10/246; EbQ
Muhammed (Ebii’s-Send) Bedriiddin Mahm{id b. Ahmed b. M{is4 b. Ahmed el-Ayni el-Bindye fi serhi’l-Hiddye, thk. Emin Salih
Saban, (Beyrut: Darul Kiitiibil ilmiyye, 2000), 13/128.

35 Alaiiddin Eb(i Bekr b. Mes'id b. Ahmed el-Kasani, Bedd'i’s-sand’i’ fi tertibi’s-serd’t’, thk. Ali Muhhamed Avvaz, Adil Ahmed
Abdiilmevciid, (Beyrut: Daru-1 Kiitiibi’l ‘ilmiyye, ikinci Baski, 2003), 10/300.
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Ciinkii yaralamalarda kisas, ancak yaranin iyilesmesinden sonra uygulanir. Bu meselede de
yaranin iyilesmesi s6z konusudur.*

Yaralamalarda asil olan kisastir. Bununla birlikte anilan durumda el ve ayaklari
kesilen magdurun 6lmesi halinde sug failinin el ve ayaklar1 kesilmez, kisas olarak dldiiriiliir.
Ciinkti magdurun Sliimii ile birlikte el ve ayaklarin kesilmesi eylemi artik 6ldiirme suguna
doniismiis kabul edilir. Hanefi hukukgularin eylem sonrasinda meydana gelen son hali dikkate
alarak hiikiim verdikleri anlasilmaktadir. Zira onlara gore iyilesme olmamasi halinde kesme
eylemi, yaralamada kisas degil 6ldiirme olarak degerlendirilmektedir.”

Kisas ve had olarak uygulanan el kesme cezasi da onlara gore birbirinden farkli
hususlardir. Cezalandirmada bir organin tiim fonksiyonlarinin yok edilmesi kurali hirsizlik
sugunda dikkate alinirken; 6ldiirme sugunda dikkate alinmaz. Nitekim organa ait anatomik ve
fonksiyonel yarari tiimiiyle yok etmek (iki el veya iki ayagi kesmek) kisiyi hiikmen
oldirmektir. Hirsizlik cezasinda ise faili, gercek manada 6ldiirmek mesru olmadigi gibi
hitkmen 6ldiirmek de mesru degildir. Kisasta ise durum farklidir. Kisasta esitligin saglanmasi
halinde sug failini hem gercek manada hem de hitkmen &ldiirmek mesrudur. Bahse konu
durumda da esitlik bulunmaktadir. Yani failin kestigi el/lere karsilik kisas mahalli olan elleri
mevcuttur. Dolayisiyla iki kisinin farkli birer elini kesen fiilin kisas mahalli olan iki eli, iki
farkli kisinin ellerini kesme suguna karsilik (birinin sag digerinin sol eline karsilik) olarak

kesilir.®

4.1. iki Kisinin Sag Ellerini Kesen Faile Verilecek Cezanin Tespitinde AkI1 istidlal

Yukarida bir kimsenin iki kisiden birinin sag, digerinin sol elini kesmesi halinde
alacagi ceza hususunda Hanefi hukukgularin goriislerine yer verilmistir. Bu bashk altinda ise
bir kimsenin iki farkl kisinin sag ellerini kesmesi durumunda alacagi cezai miieyyidenin
tespitinde akli istidlalin rolii ele alinacaktir.

Hanefl hukukculara gére iki ayri1 kisinin sag ellerini kesen fiilin sag eli bir magdur

icin kisas edilir. Diger magdura ise kesilen elinin diyeti 6detilir.”

Onlara gore failin
magdurlarin ellerini ayni anda veya farkli zamanlarda kesmis olmas: hitkmii degistirmez.*

Onlar magdurlarin, failden ayni anda hak talep etmeleri durumunda, fiilin sag elinin

% Ebi’l-Hiiseyn Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed el-Kudird, et- Tecrid Ii'l Kuddri, thk. Muhammed Ahmed Serac, Ali
Cuma Muhammed, (Beyrut: Daru’s Seldm, 2006), 11/5634, 5641; Ebli Bekr Ahmed b. Ali er-Raz1 el-Cessas, Serh’i Muhtasar-1
Tahavi, thk. ismetullah Inayetullah Muhammed, Said Bektas, Muhammed Ubeydullah Han, Zeynep Muhammed Hasan
Felateh, (Dar’ul Besairii'l islamiyye, Birinci baski, 2010), 5/444; Cemaleddin Ebu Muhammed Ali b. Ebi Yahya Zekeriyye b.
Mesud el-Ensari el Hazreci el- Miincebi, el-Liibab fi Cem’ beyne Siinneti vel Kitdb, thk. Muhammed Fazl Abdulaziz el-Murad,
(Beyrut: Darul Kalem, 1994) ,2/709, 710.

3 Cessas, Serhu Muhtasari’t- Tahavi, 5/434.

% Babert, el-Indye Serh’il Bindye 10/246; Ayni, Bindye fi serhi’l-Hiddye 13/128; Serahsi, el-Mebsut, 26/139-40.

*®  EbQ Bekr Alaiiddin Muhammed b. Ahmed b. Ebl Ahmed es-Semerkand? Tuhfetiil-fukaha, (Beyrut: Dar'ul Kutubi'l ilmiyye,
1994), 3/100; Kuddird, et- Tecrid, 9/5581; Cessas, Serh’i Muhtasar-1 Tahavi, 5/379; Kasani, Bedd'i'u s-Sand’i’ fi tertibi’s-serd’ 10/
262; Serahsi, el-Mebsut, 26/140.

“ Ebii’l Hasen Burhaneddin el-Mergmani, el-Hidaye, (Liibnan: Daru-d Dekak, 2019), 4/468; Serahsf, el-Mebsut, 26/140.
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kesilecegi ve kestigi diger elin diyetinin ise magdurlar arasinda boliisiilecegi
goriisiindedirler.”

imam Safil'ye gore ise, sug faili, magdurlarin ellerini farkli zamanlarda kesmis ise ilk
kestigi ele karsilik fiilin sag eli kesilir. Ayni anda kesmis ise eli kesilenler arasinda kura gekilir
ve kura kime ¢ikarsa onun eline karsilik olarak sug failinin eli kesilir. Diger magdur da elinin
diyetini alir.”

imam $afii, ikinci magdurun eli kesildigi sirada, ilk magdurun kesilen eline karsilik
failde kisas hakkinin bulunmasindan hareketle bu hitkme ulasmaktadir. Safii hukuk¢ular bu
durumu; malini rehin olarak teslim eden kisinin miirtehinin hakki devam ettigi siirece rehin
verilen mali/merh{inu bir bagkasina verememesine benzetirler.” Onlara gére bir kimsenin,; iki
kisinin elini ayri zamanlarda kesmesi de bdyledir. Eli dnce kesilenin hakki mevcutken eli
sonradan kesilene bu hak verilmez. Bu durum, aym hakkin ikinci sahis icin gerceklesmesine
mani olur. Ancak ilk olarak eli kesilen magdur, bu hakkini bagislarsa (sucluyu affederse) bu
durumda eli kesilen diger magdurun hakki yeniden giindeme gelir. Clinkii glindemde olan ilk
magdurun hakki bu af ile ortadan kalkmustir. Tkinci siradaki magdurun erken davranip ilk
magdurdan 6nce failin elini kesmesi halinde, kisas 6nce davranan kisi icin gergeklesmis olur.
Dolayisiyla erken davranan ikinci magdur kendi hakkini kisas olarak almis sayilir. Bu durumda
ise eli ilk 6nce kesilen kisi i¢in kisasa konu olan mahal (sug failinin eli) olmadigindan dolay eli
ilk kesilen magdur, elinin diyetini alir.*

Safil hukukgulara gore, iki kisinin birer elini kesen failin kisas olarak tek bir elinin
kesilmesi ile iki magdurun hakki karsilanmis olmaz. Oyle olsayd: fAilin tek elinin kesilmesiyle
iktifa edilirdi. Oysa sug failinin tek elinin bir magdura karsi kesilerek diger elin diyetinin
magdurlarca boliisiilmesi (Safiilere gére) Hanefilerce verilen bir hiikiimdiir.” Safii hukukgular
bu muhakemeden hareketle filin kesilen bir elinin ancak magdurlardan bir tanesinin eline
karsilik gelecegi ve iki magdurun hakkini karsilayamayacagi kanaatine varirlar. Onlara gére
failin, magdurlarin elini pesi sira kestigi bir olayda ise eli ilk kesilenin éncelikli hak sahibi
oldugu agiktir. Ancak sug faili, iki magdurun da elini ayni anda kesmisse, bu durumda
aralarinda tercihte bulunmak yerine kisas hakk: olan kisi, magdurlar arasinda yapilacak kura
ile tespit edilir. Safii’lere gore kisas hakkina sahip kisi bu sekilde belirlendikten sonra ise ikinci

‘" Muhammed b. Ferdmurz b. Ali Molla Hiisrev, Diirer’iil-Hiikkdm serh-i Giirerii'l-Ahkdam, (Dar1 ihyai Kiitiib’il Arabi, ty), 2/97;
Abdiilgant b. Talib b. Hammade el-Meydéni el-Guneymi ed-Dimaski, el-Liibdb fi Serh’il Kitab, thk. Tarik Sayrafi, (Istanbul:
Daru’l Hayr'il islamiyye, 2020), 819; K4sani, Beddi'u s-Sand’i’ fi tertibi’s-serd’i’, 10/405; Mergmani, el-Hidaye, 4/ 468.

42 Ebi’l Hasen Ali ibn Muhammed ibn Habib el-Maverdi el-Basri, el-Havil Kebir, thk. Ali Muhammed Muavvaz ile Adil Ahmed
Abdulmevciid, (Beyrut: Daru’l Kiitiibii'l [lmiyye, 1994), 12/27, 119.

# Merginini, el-Hidaye, 4/469; Serahst, el-Mebsut, 26/139.

“ ibn KAd? Siihbe, Ebii'l Fazl Muhammed Eb{ Bekr b. Ahmed b. Muhammed el-Esedi ed-Dimeski, Biddyetiil Muhtac fi serh’il
Minhdc, (Cidde: Darul Minhac, 2011), 4/35; Maverdi, el-Hdvil Kebir, 12/120-1.

“  ibn Hiimam, Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid es-Sivast el-iskenderd, Fethu’l Kadir liTdcizi'l-fakir, (Darul
Fikr, ty), 10/243-246; Meydani, el-Liibdb fi Serh’il Kitdb, 818; Serahsf, el-Mebsut, 26/127; Mergiani, el-Hidaye, 4/467.
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magdura (kur’a kendisine ¢ikmayan kisiye) kesilen elinin tam diyetinin 6denmesi gerektigine
hitkmederler.*

Safil hukukgular Hanef?'lerin ileri stirdiigi “iki kisinin sag elini kesen sug fdilinin tek bir
elinin kesilmesinden sonra kesilen diger elin diyetinin bu iki magdur arasinda boliistilmesi gerektigi”
fikrine de katilmazlar. Zira bu durumda tek bir fiile kars1 (el kesme) iki ayr1 ceza (el kesme ve
diyet) uygulanmis olacaktir. Safiiler bir fiile karsilik iki ayr1 cezanin verilmesinin Hanefilerin
de genel kuralina aykir1 oldugunu dile getirerek goriislerinin daha isabetli oldugu kanaatini
paylasirlar.”

Hanefl hukukgular ise Safiilerin yukarida zikrettigimiz goriislerinin isabetli olmadigini
birtakim akli istidlallerle temellendirirler. Onlara gore eli kesilen her iki magdurun da sug
failinin elinde kisas hakki vardir. Nitekim bu hakkin tahakkuku icin gerekli olan kendilerinin
de ellerinin kesilmis olma hali, her iki magdurda da bulunmaktadir. Bir baska ifadeyle her iki
magdurun da ellerinin kesilmis olmasi sebebiyle ayni sug¢ féilinden kisas alma haklar:
mevcuttur. Dolayisiyla magdurlar sebepte oldugu gibi hitkkiimde de esit haklara sahiptirler.
Buna gore magdur olan iki taraf, diledigi takdirde kisas talep edebilecegi gibi, bundan
vazgecip diyete de razi olabilir. Nitekim her iki magdur da sug failinden ayni 6lgiide alacakl
konumundadirlar.®

Diger bir agidan bakildiginda, eli ilk kesilen magdur kisastan vazgectiginde, eli kesilen
diger magdurun kisas hakki giindeme gelir.”” Hanefilere gére sayet eli sonra kesilen magdurun
sug failinin elinde kisas hakki sabit olmasaydi, ilk magdurun faili affetmesiyle de bu hak ikinci
magdur i¢in glindeme gelmezdi/gelmemeliydi. Halbuki yukarida deginildigi tizere ilk olarak
eli kesilen magdur, sug failini affettiginde kisas hakki ikinci sirada eli kesilen magdura geger.”
Ciinkii bu hak eli sonradan kesilen magdur icin de mevcuttur. Hanefi hukukcular bu
gorlslerine, ikinci magdurun erken davranarak fiilin elini kesmesi halinde erken davranan
magdurun sug failinden kendi kisas hakkini almis olacagini da bir baska akli delil olarak
gosterirler.”! Buradan anlasilan, eli kesilen iki magdurun da fiilin elinde haklarinin oldugudur.
Aksi takdirde erken davranan kisi, hakki olmadan bir el kestigi icin kendisine kisas veya diyet
gerekecekti. Dolayisiyla Hanefilere gore iki kisinin sag ellerini kesen sug failinin sag eli, iki

“  Eb{i ishak es-$irazi, el-Miihezzeb fi Fikhi Imam Safii, (Daru’l Kiitiib'il ilmiyye, ty), 5/48-9.

47 Kasani, Bedd'i'u s-Sand’i’ fi tertibi’s-serd’i’, 10/405; Serahs, el-Mebsut, 26/140.

“ Mergnani, el-Hidaye, 4/469.

4 Kud(rd, et- Tecrid, 11/5582.

0 Hanefl hukukgular el kesme sugunun yani sira siibut veya sekil sartlarinda eksiklik bulunan had ve kisas suglarimin cezai

miieyyidelerinin tespitinde de akli istidlali kullanmaktadirlar. Bkz. Cessés, Serh’i Muhtasar-1 Tahavi, 5/374; Cessas, Serh’i

Muhtasar-1 Tahavi, 6/160, 161; Serahs?, el-Mebsut, 26/130.

St Mevsili, el-ihtiyar li-talilil-Muhtar 5/31; Cessas, Serh’i Muhtasar-1 Tahavi, 6/380; Kasani, Bedd'i'u s-Sand’i’ fi tertibi’s-serd’t’,
10/270; Serahs?, el-Mebsut, 26/141.
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magdurun eline karsilik kesilerek, eli kesilenlerden her birinin yar1 oraninda hakki alimmustir.
Bu durumda magdurlarin geriye kalan haklar1 ise diyete doniisiir ve faile detilir.”

Hanefl hukukgularin Safiilere karsi sundugu bir baska akli delil ise, kisas olarak el
kesmenin béliinmeyi (tecezziyi) kabul ediyor olmasidir. Halbuki bdliinme, dldiirme sugunda
kabul edilmez.”® Ornegin, iki kisiyi 6ldiiren bir faile (aktif siije) maktullerden birinin velisi
huzurunda kisas tatbik edildiginde, sonradan gelen diger maktuliin velisine herhangi bir hak
tanimaz. Clinki sug failinin kisas geregi 6ldiirtilmesi ile her iki magdurun da hakki tamamen
alinmis olmaktadir. Zira 6len bir kimsede artik yasam emaresi kalmamis ve hayati her yoniiyle
son bulmustur. Bu durumda suglunun Olmesi ile hitkmen de olsa yasam
belirtisinin/canliliginin devam ettigini sdylemek artik imkansizdir. El kesme sucgunda ise
durum farkhdir. Nitekim eli kesilen iki magdurdan birinin hakki alindiktan sonra, failin
kisasen kesilen organi en azindan hitkkmen mevcut kabul edilir. Ciinkii eli kesilen failin
bilekten yukarisinin mevcudiyeti hitkmen de olsa kesilen organin varligi igin yeterlidir.
Dolayisiyla yaralamalarda ikinci magdur icin diyete hiikmedilir.”* Olim neticesinin
gerceklesmesi halinde ise boyle bir durum s6z konusu degildir. Zira 6lim ile kisi artik ne
maddi ne de manevi anlamda canli olarak degerlendirilemez.”

Hanefi hukukgular yukarida belirtilen akli istidlaller neticesinde yaralama hususunda
eli kesilen iki magdurun, sug failinin tek elini kesmesi halinde haklarinin ancak yarisini almis
sayilacaklarinin zorunlu olarak ortaya ¢iktigini savunurlar. Onlara gére iki ayr1 kisinin sag
ellerini kesen failin sag elinin kesilmesinden sonra kestigi diger elin cezasi olarak diyete
hitkmedilmesi, yaptig1 hirsizliktan dolayi eli kesilen birinin, bir baska kisinin de elini kestigi
halde kisas yerine diyete hitkmedilmesine benzer. Nitekim hirsizlik sugunun cezasi olarak eli
kesilen failin, ayrica el kesme sucu islemesi neticesinde kisas edilecek organi
bulunmamaktadir. Bir diger ifadeyle, failin eli daha 6nce yaptig1 hirsizliktan dolay: kesilmis
oldugu halde, bir baskasinin elini keserse failde kisas mahalli olan eli mevcut olmadigindan
dolayy, kestigi ele karsi kisas yerine diyete hitkmedilir. ilgili konuda da sug failinin ikinci bir
sag eli olmadigindan dolay: kalan hak diyete doniisiir ve magdurlara esit bir sekilde
boliistiirtiliir. Bu meseledeki magdurlara kisas ve diyetin ayni anda verilmesini gerektiren
durum, 8ldiirme hususundaki kisastan farklidir. Oldiirme konusunda kisas uygulaninca, éliim
tecezzi kabul etmediginden® dolay1 kisas hakki olan diger magdurlar icin artik bir seye
hitkmedilmez. Ciinkii artik fail ne gercek manada ne de hitkmen hayatta degildir.”” Bu sebeple
organlardaki kisas ile 6ldiirmede uygulanan kisas birbirinden ayri degerlendirilmektedir.

52 Kashni, Bedd’i'u s-Sand’i’ fi tertibi’s-serd’’’, 10/405; Mergnani, el-Hidaye, 4/468-9; Meydani, el-Liibdb fi serh’i-Kitdb, .819; Cessas,
Serh’i Muhtasar-1 Tahavi, 5/380.

3 Meydani, el-Liibab fi serh’i-Kitdb, 819; ibn Hiimam, Fethu'l-kadir li'l-dcizi’l-fakir, 10/243-246; Cessas, Serh’i Muhtasar-1 Tahavi,
5/375; Kudliri, et- Tecrid, 11/5498; Kasani, Bedd'i'u s-Sand’i’ fi tertibi’s-serd’’ 10/241, 245.

5t Kudfrd, et- Tecrid, 11/5582.

55 Serahst, el-Mebsut, 26/141.

*¢ Kud{rd, et- Tecrid, 11/5500.

7 Cessas, Serh’i Muhtasar-1 Tahavi, 5/380.
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Netice itibariyle bu meselede tek bir fiile karsilik, hem kisas hem diyete ayni anda
hitkmedilmemistir.”® Yaralamalarda kisasla birlikte diyetin de denebilecegini savunan Hanefi
hukukgular, 6ldiirme hususunda bu iki cezanin ayni anda uygulanamayacagini savunurlar. Bu
gorisiin temelinde fiili-hiikmi™ 6liim ayriminin etkili oldugu anlasilmaktadir.

4.2. Bir Kisinin Farkli Uzuvlarin1 Kesen iki Failin Alacag1 Ceza Hususunda Akl

istidlal

Birinin elinin bilekten kesilmesinden sonra baska bir failin aym sahsin dirsegini
kesmesiyle 6liim neticesi gergeklesti§inde Imam Ziifer (6. 158/775) miisterek sug faillerinin
her birine ayr1 ayr1 kisas tatbik edilecegi kanaatindedir.”® Ziifer disindaki Hanefi hukukgular
ise ilk sug failine el kesme cezasinin, ikinciye ise dldiirmeden dolay: kisasin uygulanacagina
hitkmederler.” Her iki goriis sahipleri de birtakim akli istidlallerle goriislerini
temellendirmektedirler.

Ziifer disinda kalan Hanefi hukukgularin bu hususta sunduklari akli istidlaller su
sekilde zetlenebilir: Miisterek sug féillerinin ilki, magdurun elini bilekten kestikten sonra
ikinci sug failinin gelip magdurun ayni elini dirsekten kesmesi, bilekten kesilen elin 6ldiirme
etkisinin yayilmasini/sirayetini® énlemis olur. Bir baska anlatimla elin dirsekten kesilmesi,
bilekten kesilen elin iyilesmesi hiikmiindedir. Hanefi hukuk¢ular bu durumda bilegin
kesilmesiyle olusacak sirayetin/komplikasyon ayni elin dirsekten kesilmesiyle onlenecegi
kanaatindedirler. Nitekim elin, bilekten kesildikten sonra iyilesmesi muhtemeldir. Bilekten
kesilen el iyilesebilecegi gibi iyilesme olmadan magdurun 6liimi de meydana gelebilir. Ancak
onlara gore bu durumda neticenin gerceklesme ihtimalinin (elin dirsekten kesilmesiyle) yok
olmasi ile gerceklesme imkini da tamamen ortadan kalkar.” Dolayisiyla elin dirsekten
kesilmesi, bilekten kesme eyleminin yol acacagi neticeyi ortadan kaldirmistir. Zira onlara gore
elin dirsekten kesilmesi, kesin olarak yayilma mahallini yok ederken, elin sadece bilekten
kesilmesi neticesinde ise kesilen elin iyilesmesi muhtemeldir. Kesin olan ise ihtimalli olandan
tstiindiir.** Onlara gore bu eylemlerin hata ile gerceklestirilmesi halinde ise eli bilekten kesen

8 Serahsi, el-Mebsut, 26/141.
% fslam Hukukunda fiilen 6ldiigii bilinen kisiye “hakiki 61ii” yarg: karariyla &ldiigiine hitkmedilen kisiye ise “hitkmt &lii” adi
verilir. Bu iki 6liim tiirii arasinda énemli hukuki farklar bulunmaktadir. Oliimle birlikte 8liiniin kisiligi ve buna bagli olarak
dini-hukuki hiikiimlere muhatap olma elverisliligini ifade eden ehliyet sona ermekte ve 6liiniin hak ve borglar: tasfiye
edilmektedir. Bkz. Salim Ogiit, DIA, Cilt XXXIV, s. 31, 32. Anilan durumda ise hitkmilikten kasit kesilen uzvun uzantilarinin
bedenin sag olmasi nedeniyle hitkmen var kabul edilmesinden ileri gelmektedir. Burada Hanefi hukukgular sag elleri kesilen
iki magdurun faile kisas uygulatma yaninda bir el diyetini de alarak aralarinda bdliisiilmesi gerektigini, kesilen uzvun
hitkmen varlhigiyla temellendirmektedirler.

% Hanefi mezhebinde sart teorisinin de hitkme ulasmada dikkate alindigina dair anilan drnek 6zelinde degerlendirme icin bkz.
Ahmet Aydin, Hanefi Fikih Literatiiriinde Oldiirme Sugunun Maddi Ve Manevi Unsurlartyla ilgili Kavramlarin Gelisimi (Hicr{ 4-9. Asirlar)
(Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013), 101, 102.

1 Kudri, et- Tecrid, 9/5612; Serahst, el-Mebsut, 26/170.

62 Sirayet (&) hareketin agir neticeye yol agmasi olarak ifade edilebilir. Bkz. Aydin, Hanefi Fikih Literatiiriinde Oldiirme Sugunun
Maddi Ve Manevi Unsurlariyla Ilgili Kavramlarin Gelisimi (Hicr{ 4-9. Asirlar), 103.

0 Kud{ri, et- Tecrid, 9/5613.

¢ Serahsi, el-Mebsut, 26/171.
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faile el diyeti, eli dirsekten kesene ise can diyeti detilir.”” Hanefi hukukgular, eli kesilen bir
Miisliimanin eli kesildikten sonra irtidat edip miirtet olarak 6lmesi halinde de su¢ failini
sadece el kesme diyeti ile sorumlu tutarlar. Onlar bu durumda da irtidati iyilesme hitkmiinde
kabul ederler. Zira bilekten kesilen elin sirayetini dirsekten kesme eylemi 6nlerken, irtidat
hadisesinde ise sirayeti onleyen irtidatin kendisidir. Ciinkii irtidat ile kisinin kani miibah hale
gelir. Magdur da bu hal tizereyken dlmiistiir.”

Kudiri ise bu hususta su akli istidlallerle goriisiinii temellendirmektedir: Ona goére
bedende hem iyilesme hem de ac1 ayni anda varligini stirdiirmektedir. Nitekim yarali kisinin
bedeninde iyilesme siirecinde meydana gelen renk degisikligi (sararma ve morarma) bunun
kanitidir. Sayet el kesme neticesinde hissedilen aci, iyilesme ile birlikte temelli izale olmus
olsaydi (dinseydi) bedenin iyilesme siirecinde morarma olmaksizin eski haline dénmesi
gerekirdi. Dolayisiyla elin kesilmesiyle duyulan aciy1r beden hissettigi halde bu aci 6liime
gotiiriicii nitelikte degildir. Oyle olsaydi salt elin bilekten kesilmesinden sonra magdurun
Olmesi gerekirdi. Eli bilekten kesilen magdurun O6lmemesi, ilk su¢ failinin kisasen
oldiriilmesine engeldir. Kudtri'ye gére bu durumda bilekten kesilen elin acisi yayilarak
magdurun Oliimiine sebebiyet vermis de degildir. Ciinkii yayilma mahallinin bir baskas:
tarafindan dirsekten kesilmesiyle yok olmasi bu ihtimali de ortadan kaldirmustir. Zira bir
meyve agacinin kurumus olan bir dalindan meyve beklemek miimkiin degildir.”” Buna gére
canda kisas hiikmii eli dirsekten kesen sug failine verilirken eli bilekten kesen sug failinin de
eli kisas olarak kesilir.*

4.3. Faillerin Hata/Taksir ile Miiessir Fiil islemesi Halinde Alacaklar1 Cezanin Tespitinde

Akli istidlal

Oldiirme eyleminde oldugu gibi miiessir fiilin de kasten veya taksir/hata ile islenmesi
failin cezai mieyyidesinin tespitinde etkin role sahiptir. S6zgelimi ayni kisinin
gergeklestirdigi iki eylemden birinin hata/taksir®, digerinin kasitli olmas1 durumunda Hanefi
hukukgulara gére sug faili her iki eylemiyle de sorumlu tutulur. Ornegin sug faili, hata ile
birinin elini kesip daha sonra kasith olarak ayni kisiyi dldirse ilk sug fiilinden dolay:
akilesine™ diyet gerekirken, ikinci sug fiili sebebiyle de kendisine kisas uygulanir. Aksi

% Serahsi, el-Mebsut, 26/170.

6 Cessas, Serh’i Muhtasar-1 Tahavi, 5/440; K4san, Bedd'i'u s-Sand’i’ fi tertibi’s-serd’i’ 10/307.

67 ¢ lglal ilia e (Gat ) B slaill (158 ¥ LS 7 Bu benzetmeyle bilekten kesilen el agacin dallari, dirsekten kesilerek magdurun
Sliimiine sebebiyet verilmesi de agacin aslini -kokiinii- temsil etmektedir. Bkz. Kud{iri, et- Tecrid, 11/5614.

8 Kudrd, et- Tecrid, 11/5613, 5614.

®  Modern hukukta taksir; “objektif bakis agisina gore, failin dikkat ve 6zen yiikiimliiligline aykir1 davranmasiyla sugun kanuni

tanminin 8ngériilmeyerek gerceklesmesi” seklinde tanimlanmaktadir. Bkz. Isil Kacar Ercan, Oldiirmeye Tesebbiis ve Kasten

Yaralama Sugu Baglaminda Kastin Tespiti, (Istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019),

12.

70 Kasit unsuru bulunmayan bir ldiirme veya yaralama durumunda suglu adina diyeti 6demekle yiikiimlii bulunan topluluk

anlaminda bir islam hukuk terimi. Tahaviye gére akile; Belli bir divana kayitli olup buradan atiyye/6denek alinan bir sosyal

dayanisma toplulugudur. Ona gdre bu topluluga kadinlar, cocuklar ve kéleler dahil degildir. Bkz. Cessés, SerhuMuhtasari’t-

Tahavi, 5/412; Kudird, et- Tecrid, 11/5747; Kasant, Bedd'i'u s-Sand’i’ fi tertibi’s-serd’i; 10/314.
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durumda (yani eli kasten kesip magduru yanlislikla 6ldiirmesi halinde) ise sug fiilinin de eli
kisas geregi kesilir ve hata ile 6ldiirmenin cezasi olan diyet akilesine ddetilir.”

imam Ziifer ve imam $Safif ise magdurun elini kasten bilekten kesen sug faili ile ayni
magdurun elini kasten dirsekten kesen sug failinin (miisterek failler) birlikte kisas edilecegi
goriisiindedirler. Bu hususta sunduklari akli delil ise: Maktuliin, bu iki kisinin ayri
eylemlerinin birlesiminden dolayr 6lmis olmasidir. Nitekim onlara gore bir sug¢ faili
magdurun elini keserken onun aci ¢ekmesine neden olmakta, digerinin kesme eylemi ise
onceki fiilin acisin1 ortadan kaldirmamaktadir. ikinci eylemle acinin dinmesi bir yana
magdurun acisinin {izerine aci eklenir. Dolayisiyla magdurun 6liim nedeni, bedeninde art arda
acilan yaralardir. Bu durumda ikinci fiilin, eli dirsekten kesme eylemi birinci fiilin bilekten
kestigi elin yayilmasini dnlemis de degildir. imam Safii ve Ziifer’e gére ikinci sug failinin (eli
dirsekten kesen) magdurun el veya baska bir organini kesmesinin de bu hiikmiin
degismesinde bir etkisi yoktur. Her haliikarda bu miisterek sug failleri eylemlerinin
neticesinde kisas edilir. Clinkii her iki sug¢ fiilinin magdur {izerinde icra ettikleri miessir
fiillerin birlesimi nedeniyle 8liim neticesi meydana gelmistir.””

Safil hukukgulara gore, iki sug failinden biri magdurun bedeninde bir yara, digeri ise
ytizlerce yara acip magdurun 6liimiine sebebiyet verseler, yara acan bu iki sug faili de kisas
cezasina carptirilir. Clinkdi bazi kimseler aldiklar: bir yara ile hemen 6lebilirken, bazilari ise
bedenlerine aldiklari onlarca yara neticesinde ancak 6lebilmektedir. Burada magdurun sliimi,
yaralamanin yol actig1 neticeyle gergeklesmistir. Magdurun hangi su¢ failinin darbesi ile
oldiigiinii tayin etmek ise imkansizdir. Oliim neticesi sebebiyle de katile kisas gerektiginden
dolay1 onlar, her iki sug failine de 6liim cezasi uygulanacag goriisiindedirler.”

Safit hukukcularin goriislerini savunmak icin ileri siirdiikleri gerekge, olim
neticesinin birden fazla yaralama sebebiyle gerceklesmis olmasidir. Birden fazla sug failinin
magdurda agtig1 bu yaralardan hangisinin magdurun 6liimiinde etkili oldugunun tespiti
imkinsiz oldugundan, istirak (birlikte) halinde &ldiirmeye kiyasla bu hiikme varildig
kanaatindeyiz.”

Yukarida zikrettigimiz olaya benzer goriis ayriligi, yaralama ve &ldiirme suglarinin
istirak halinde icra edilmesinde de mevcuttur. Ornegin, iki su¢ failinden birinin, bir sahsin
elini kesmesi, digerinin de eli kesilen bu sahsin boynunu kiligla vurmasi durumunda da Safii
ve Hanefl hukukgular arasinda goriis ayriligi mevcuttur.

safii hukukgular, bu durumda o6liimiin, her iki sahsin eylemlerinin birlesmesi ile
gerceklestigini sdyleyerek eylemlerin nitelik ve miktarlarindaki degisikligin dikkate

L Cessas, Serhu Muhtasari’t- Tahavi, 5/436; Serahsi, el-Mebsut, 26/170.

2 Serahst, el-Mebsut, 26/171.

7 Siraz, el-Liima fl usili’l-fikh, 5/18; K4sanl, Bedd’i'u s-Sand’i’ fi tertibi’s-serd’i, 10/ 262.
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5237 sayili Tiirk Ceza Kanununu madde 37/1 de de bir kisiyi her biri bicak kullanan ii¢ kisi yaralamak suretiyle
odldiirdiiklerinde, her ticii de kasten 6ldiirme sugunun miisterek faili kabul edilmektedir.
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alinmamasi1 gerektigi kanaatini tasirlar. Bu nedenle de onlar her iki fiile de 6liim cezasi
uygularlar.”

Hanefl hukukgular ise boynu kesme fiilinin kesin dldiirme anlamina geldigini, boynu
kesilen kisinin yasamasin artik miimkiin olmadigini,” dolayisiyla el kesme fiilinin yol
acacag1 neticenin bu durumda dikkate alinamayacagini ifade ederler. Onlara gore boynun
kesilmesi sureti ile gerceklestirilen Sldiirme eylemi, kesinlikle boynun kesilmesi fiiline isnat
edilir. Burada kesin 6ldiiriicti darbenin boynun kesilmesi oldugu anlasiimaktadir. Bylece bu
durumda el kesme fiilinin 6ldiirme olmadigi ortaya ¢iktigina gére magdurun elini kesen failin
de eli kisasen kesilir. Boynu vuran kisi de kisas geregi oldiriilir. Elin taksirle kesilmesi
durumunda da eli kesenden diyet alinir ve boynu vuran kisi kisas edilir.”” Malikiler de bu
hususta Hanefi hukukgular ile hemfikirdirler. Ancak onlara gore el kesme ile boynun kesilmesi
fiili, onceden varilan bir anlasma neticesinde infaz edildiyse bu durumda her iki sug faili de (el
kesen ve boynu vuran) kisas geregi oldiiriiliirler. Zira bdyle bir durumda miistereken 6ldiirme
sucu islenmistir ki bu halde seriklerin her biri katil olarak degerlendirilir.”

Kanaatimizce suca karisan faillerin her biri “haksizlik niteligini” salt kendi
gerceklestirdigi eylemden almaktadir. Yani viicut bittnligiine yonelik saldirilarda
seriklerden her birinin eylemi digerini etkilememektedir. Dolayisiyla yaralamalarda miisterek
sug failleri, magdur iizerinde gergeklestirdigi zarar/yara 6lciisiinde ceza almalidir. Ancak
miistereken gerceklestirilen eylemlerde oliimiin meydana gelmesiyle artik fiillerin her
birinin eylemi katil olarak degerlendirilerek kasten adam &ldiirme sugundan hiikiim giymeleri
daha isabetli gézitkmektedir. Bu durumda seriklerden her biri digerinin eyleminin faili sayilir.
Ciinkdi failler sugu doguran operasyona ortaktirlar. Dolayisiyla 6ldiirme sugunda miisterek
faillerin her biri su¢ teskil eden haksizlik iizerinde miisterek hakimiyet tesis etmektedirler.
Ayrica bu durumda hem hangi failin darbesiyle maktuliin Slimiiniin gerceklestiginin tespiti

7 Serahsl, el-Mebsut, 26/171. Burada Serahsi’nin naklettigi Safiiler’in bu konudaki gériislerinin ihtiyatla karsilanmas: gerektigi

kanaatindeyiz. Nitekim klasik $afii fikhi metinlerinde konu su sekilde hitkme baglanmustir. Bir kimse birinin elini kesse,
digeri de bu sahsin boynunu vursa veya birisi bir kimsenin elini kestikten sonra baska biri gelip ayni kisinin nefes borusunu,
yemek borusunu kesse veya karnini yarip bagirsaklarini ¢ikarsa bu durumda el kesenin eli kesilir, ikinci fiilleri yapan ise kisas
geregi oldiiriiliir. Giinkii ikinci kisi eylemiyle birinci kisinin eyleminden sadir olabilecek yayilmay1 (yaranin éliime gdtiirme
olasiligin) kesmis bulunmaktadir. Bu durumda sanki eli kesilen kisi iyilesmis, sonrasinda ikinci sahis bu kisiyi 6ldiirmiis
gibidir, oF Ji8 ;A5 el o cung La dule Gug aild 59U A3 g 7 AL Alhay (34 of Ady a9 Aaghla adad of 458 ) AY) Jagon sLanal ol o
AV AB o5z al) Jadil of LS jlab adalll ) pu o838 Sirdzi, el-Liima f uslil-fikh, 5/18-9. Mebsut adli eserde gecen muhtelif
mezheplere ait goriislerin ilgili mezheplerin asil metinleriyle karsilastirilarak analizinin yapildigi doktora diizeyinde bir
calismanin literatiire katki sunacagini diisiiniiyoruz. Nitekim arastirmalarimiz neticesinde konu ile ilgili ibadet bslimiiniin
temizlik ve namaz kisimlar: 6zelinde bir yiiksek lisans tezinin hazirlandigini gordiik. Bu ¢alismada temizlikle ilgili Serahsi’nin
Safii’ye nisbet ettigi 41 goriisten 4iiniin, namazla ilgili Safii’ye nisbet edilen 81 gdriisten de 13iiniin hatali oldugu tespitinde
bulunulmustur. Bkz. Burak Gulha, Serahsi’nin el-Mebsut Isimli Eserindeki [badetler Bahsinde Gegen Imam Safif’ye Ait Goriislerin Tespit
ve Tahkiki, (Izmir: Izmir Katip GCelebi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022), 7-76.

7 Cessas, Serhu Muhtasari’t- Tahavt, 5/433.

77 Serahst, el-Mebsut, 26/171.

7 Meydani, el-Liibab fi Serh’il Kitab, 805; Serahs?, el-Mebsut, 26/127-30; ibn Hiimam, Fethul-kadir li’l-‘cizi’l-fakir, 10/243-246.
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miimkiin degildir hem de bu hiikiimle miistereken adam 6ldiirme tesebbiisleri cezanin
caydiricilig: ile engellenmis olacaktir.

SONUC, TARTISMA VE ONERILER

Hanefi ceza hukukunda el kesme suguna verilen cezanin tespitinde asli (kitap, stinnet,
icma ve kiyas) ve fer’i (istihsan, istislah, 6rf, vb.) deliller disinda akli istidlaller ile hiikiim
kurulmakta ve verilen bazi hiikiimlerin dogrulugu aklen temellendirilmektedir. Yukarida
sunulan drneklerden de anlasildigi tizere “akli istidlal” ceza hukuku gibi hassas bir alanda da
hiikiim istinbatinda kullanilmaktadir. Hanefi hukukcular el kesme sucu disinda sucun siibut
veya sekil sartlarinda bir eksikligin bulundugu durumlarda had ve kisas suglarinin cezai
mileyyidesi ve failin kusurluluk oraninin tespitinde de akli istidlali kullanmaktadirlar.

Goriildugi tizere Hanefl hukukcularin usulde nassin ibare, isaret, delalet ve iktizas
disinda kalan delilleri genel itibariyle fasit olarak degerlendirmeleri onlarin fer’i konularda
lafzin delalet yollar1 disinda kalan yontemlerle hiikim vermelerine bir engel teskil
etmemektedir. AkI{ istidlalin Hanefi usul eserlerinde miistakil veya fer’i bir delil olarak ele
alinmadigi halde fiiri meselelerde sik¢a kullanilmasi Hanefilerin 6rf ve maslahat-1 miirsele ile
iliskilerini akla getirmektedir. Zira Hanefl hukukgularin 6rf ve maslahat-1 miirseleyi de ilk
dénemden itibaren kullandiklar1 halde usule sonradan dahil ettikleri bilinmektedir. Hanefi
usuliiniin istikrd/tiimevarim yoluyla olustugu dikkate alindiginda bu husus daha kolay
anlagilmaktadir. Bizler bu ¢alismada akli istidlalin fikhi delil tiretiminde tasidigi “delil degeri”
tizerinde durduk. Fiiru-i meseleler incelendikge akli istidlal gibi daha birgok hukuk iiretim
arglimaninin giin yliziine ¢ikacagi kanaatindeyiz.

Yazarlik Katkis1
Calismamiz iki yazarl yiiriitiilmiis olup, yazarlik katkis::

ilk yazar fbrahim Demircan icin: Kavramsallastirma, metodoloji, veri toplama,
gorsellestirme, analiz ve yazma %70,

ikinci yazar Dog. Dr. Ahmet Aydin igin: Veri iyilestirme, inceleme ve diizeltme
%30’dur.

Yazarlar olarak aramizda ve/veya baska kurum ve kuruluslarla herhangi bir ¢ikar
catismas1 durumu bulunmamaktadir.

Etik Kurul Beyan

Bu calisma, fzmir Katip Celebi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam
Bilimleri Béliimiinde Dog. Dr. Ahmet Aydin danismanhiginda ibrahim Demircan tarafindan
hazirlanmis olan “Hanefi Ceza Hukukunda Akli istidlal” baslikli doktora tezinden iiretilmistir.
Arastirmamiz dokiiman incelemesine dayali olarak hazirlandigi icin etik kurul onay:
gerekmemektedir.
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ITHAF / DEDICATION / s13a)

“Bu makale, Israil'in Gazze'deki {iniversitelere, okullara, hastanelere, miilteci
kamplarina, evlere, camilere ve kiliselere diizenledigi vahsi, barbar, insanlik ve hukuk dist
saldirilar1 nedeniyle hayatini kaybeden bilim insanlari, 6grenciler, saglik calisanlari, din
adamlari, gazeteciler, bebekler, cocuklar ve masum sivillere ithaf edilmistir. israil'in iki
milyondan fazla Gazzeliyi evlerinden ve topraklarindan siirgiin etmek istemesi insanlik
digidir. Israil’in uluslararasi hukuka, insan hak ve hiirriyetlerine aykirilik iceren tiim isgal ve
saldirilar1 sugtur ve bu nedenle yargilanmasi gerekmektedir.”

“This article is dedicated to the scientists, students, health workers, religious officials,
journalists, babies, children and innocent civilians who lost their lives as a result of Israel’s
brutal, barbaric, inhumane and illegal attacks on universities, schools, hospitals, refugee
camps, homes, mosques and churches in Gaza. Israel’s attempt to expel more than two million
Gazans from their homes and lands is inhumane. All Israeli occupations and attacks that
violate international law, human rights and freedoms are crimes and therefore Israel must be
prosecuted.”

JUlaY 5 auia )l 5 Gataaall 5 cpall Jla ) 5 dauall Jlae 8 Calale 5 Bl 5 elalall ) dga 50 ALl 020
e il ol Leind i) s gilal) e g Al 5 A sl) Cilangl) Cun agilan 1538 031 el 1Y) (pinall g
o yiLad 338 (833 g gall il 5wl sadl g Jliall 5 iU Cilandin 5 Bldliiall 5 (g laall g ilaalal)
alait L 43S () Jlasi) 0 el 58 gl ey pgaaal Jl (e Sishands sile (o ST gy i (e Uil ud
AlaSlae g Casall 13g g 0l s (o (A sall G A 5 by a5 Gl (3 58 ae (AL Sland e J5) o)
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and implementation of policies through different mechanisms. A succinct statement expressing that the
emergence of new theories and management approaches, influenced by social and economic reasons, has
replaced the traditional understanding of public administration, spans an extensive period. Indeed,
changes in management during political processes and the simultaneous development of democratic
approaches have influenced the methodology of public management. The necessity to redefine and
redevelop theories has arisen due to the encounter of environmentally developed theories with local
dynamics in the implementation phases. This transformation has triggered the development of theories in
the application variances, involving both external factors and internal factors such as local and cultural
reflexes. In this cycle, governance has emerged as a reflection of participatory democracy with its
principles, arising from the assertion that social factors are neglected in management. Among these
principles, the principle of participation in governance, emphasizing the involvement of the state, private
sector, and civil sectors in governance within the framework of neo-liberal policies, has gained
prominence. The approach, while globally emerging in the 90s, has become more pronounced in Turkey
since the 2000s. Legislative and policy regulations, which can also be interpreted as a result of external and
internal factors within the scope of democratization and freedoms, have become more noticeable,
especially from this date. The governance regulations implemented in Turkey after 2000, primarily
focusing on five-year development plans, have been attempted to be analyzed through descriptive texts
transformed into legislation, depicting the stages of participation in civil society, and how it is included in
public policies, referring to source texts.
Key Words: Public Management, Civil Society, Governance, Policy Texts, Participation

1. GIRiS

Yonetimin verimliligi, geleneksel kamu yonetimi yaklasimindan itibaren siyasi ve
ekonomik krizlerin etkisi ve eszamanli son yiizyllda demokrasi ve katilimcilik
gelismisliklerine paralel olarak yonetimde yeni aktérlerin rol aldigi yontemler tizerinden
kurgulanmaktadir. Yonetisim, Yeni Kamu Yonetimi yaklasimimnin piyasa aktoriinii yonetime
ortak etmesi, kamu ve 6zel sektdr dil ve arglimanlarinin geciskenliklerinde sosyal etkinin
1skalanmasi sonucu yeni bir yonetim yaklasimi olarak ortaya atilmistir. Bu yaklasim, sivil
toplumun da hem yonetim paydashigi ve denge unsuru yapist hem de katilimcilik ilkesi

baglaminda yerini almasini saglamstir.

1990’1 yillar itibari ile diinya giindeminde bir yonetim yaklasimi olarak yer alan ve
kamu, 6zel ve sivil toplum sektorlerindeki tiim paydaslarin is birligine dayandirilan
‘yonetisim’ kavraminin, 2000’li yillar itibari ile demokratiklesme ve 6zgiirlesme parametreleri
ile paralel olarak Avrupa Birligi (AB) katilm miizakereleri miiktesebatlarina uyum
cercevesinde Tiirkiye giindeminde de daha baskin bir sekilde yer aldigi goriilmektedir.
Kiiresel boyuttaki yaklasimlarin yerel uygulamalarda karsilastigi sorunlar, yeni teoriler
gelistirilmesinin yani sira toplumsal dinamiklerin de g6z 6niinde bulundurulmasini gerekli
kilmaktadir. Nitekim sivil toplumu da kamu hizmetlerine veya kamu yararma ortak etme
cabalar1 daha ¢ok bu kavramin olusturdugu kiiltiirel ortamda s6z konusu olmaktadir.

Ozel sektoriin de yoénetim paydaslarindan oldugu tezini ileri siiren yonetisim,
Tiirkiye’de daha cok sivil toplum katilimina odaklanmistir. ilk diizenlemelerde, yerel
yonetimler ve sosyal politikalar hizmetlerinde bir is birligi vurgular1 da kamunun ihtiyag
alanlarinda konumlandirmasi olarak degerlendirilmektedir.
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Tirkiye'deki yonetisim diizenlemelerinin incelenmesi, bu ¢alisma kapsaminda kamu
sivil toplum iliskisi hakkinda bir degerlendirme imkdni da sunmaktadir. Bu diizenlemeler,
dzellikle sivil toplum katilimi tizerindeki etkisini anlamanin yani sira yonetisim dinamiklerini
kavramak agisindan bir perspektif sunmaktadir.

Bu c¢alismada, Tiirkiye’de 2000 yili sonrasi yonetisimin daha ¢ok yer aldigi bes yillik
Kalkinma Planlart ile 2019 sonrasi Cumhurbagkanlhigi Yillik Programlari kendi yaymn
kaynaklarindan incelenerek, yonetisim felsefesine dayandirilarak yapilan diizenlemelerin sivil
toplum katilimini ne diizeyde gergeklestirmeye yonelik oldugu betimlenerek ¢oziimlenmeye
calisilacaktir. Ayrica bu diizenlemelerin, Avrupa Konseyinin taraflarca kabul edilen “Sivil

' cergevesinde sivil

Toplumun Karar Verme Siireclerine Katiimu ile Ilgili Iyi Uygulama [lkeleri”
toplum katiliminin hangi boyutunda yogunlastirildigi da yonetisim ilkeleri gegerliligi

kapsaminda anlasilmaya ¢alisilacaktir.

Etik Beyan: Bu calisma, etik kurallara tam bir uyum iginde yiiriitiilmistiir. Makalede
yer alan bilgiler ve sonuglar, diriistlik ve seffaflik ilkelerine sadik kalinarak kaleme
almmustir. Arastirmanin tiim evrelerinde bilimsel diirtistliik ve objektiflige riayet edilmis
olup, calismada basvurulan tiim literatiire uygun bir sekilde atifta bulunulmustur. Arastirma,
belge analizine; kamu politikalarinin sekillendirilmesinde kullanilan agik erisimli referans
metinlerin (kalkinma planlari, hiikiimet programlari, kanunlar ve yodnetmelikler)
incelenmesine dayali oldugu igin etik kurul iznine ihtiya¢ duyulmamistir.

2. SIVIL TOPLUMUN YONETIMIN YENi AKTORU OLARAK KONUMLANDIRILMASI

Yonetisim kavrami, Kamu Tercihi Teorisi'nin baslattig1 arayis siiregleriyle ortaya
cikmis ve isletme modelinin kamusal alana tasinmasi diisiincesiyle sekillenen Kamu
isletmeciligi, Yeni Kamu isletmeciligi ve Yeni Kamu Y6netimi yaklasimlarinin bir evrimiyle
gelismistir.”

Kavramin ilk defa Diinya Bankasi tarafindan ortaya atildigi bilinmektedir. 1990'ls
yillarda Sovyetler Birligi'nin ¢okiisiiniin etkisiyle devletin agir ve biirokratik yapisi ile kamu
hizmetlerinin etkililigi, ulasilabilirligi, erisilebilirligi konularindaki tartigmalar, kamu
hizmetlerinde 6zel sektdr ve sivil toplumu ortakliga tesvik etmis ve yonetisim kavraminin
dogusuna kaynaklik etmistir. Yonetisim icindeki katilimcilik ilkesi ise kamunun y6netimini
devlet-6zel sektdr ve sivil toplum aktorleri arasinda kamusal mekanizmalardan piyasaya
yonlendiren bir politikanin 6ziinii olusturmustur.’ Katilim, siyaset biliminin bir konusu olarak
demokrasi acisindan da yonetisim yaklasimini 6nceleyen bir bakis agisidir. Bu yaklasim, devlet

Council of Europe, “Sivil Toplumun Karar Verme Siirecine Katilimiyla ilgili Iyi Uygulama ilkeleri”, The Conference of INGOs,
Avrupa Konseyi, 2019.

Ozer K&seoglu - Mehmet Zahid Sobaci, “Yeni Kamu Yénetisimi: Birlikte Uretmenin ve isbirliginin Teorik Cercevesi”, Kamu
Yénetiminde Paradigma Arayislar, ed. Ozer K8seoglu, Mehmet Zahid Sobaci (Bursa: Dora Yayinlari, 2015), 231.

Birgiil Ayman Giiler, Tiirkiye'nin Yénetimi -Yapi- (Ankara: Imge Kitabevi, 2011), 39.
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ve devlet disi aktorlerin karar alma stireglerine katilimini vurgular ve kamu yonetimi
agisindan 6nemli bir etken haline gelmistir.*

Yonetisim, geleneksel yonetim anlayislarindaki tek yonli gerceklesen iliskilerin
yerine, etkilesimli ve cok tarafli iliskileri iceren paydaslarla bir araya gelme, birlikte
diizenleme esasina dayali bir yonetim siireci olarak tamimlanmaktadir.’ Yonetim bilimi
alanindaki literatiire katkilari, seffaflik, is birligi, demokrasi, yerel yonetim, sorumluluk gibi
konular1 da igermekte ve bu konularin tartisilmasini tesvik etmektedir. Bu kavramlar,
genellikle bu ilkeleri benimseyen ve uygulayan iilkelerde ortaya ¢ikmakta ve zamanla diger
tilkelerde de benzer uygulamalara doniismektedir.

Palabiyik’a gére, yonetisim kavraminin baslica 6zellikleri, boyutlar1 ve 6nerileri su
sekilde maddelestirilebilir:

Ozellikleri acisindan:

“Kavram, kaynagini idareden alan ancak onun da 6tesinde etkiye sahip kurulus ve aktdrler grubunu
anlatmaktadir. Sosyal ve ekonomik sorunlarin ¢oziimiinde aktdrlerin sorumluluk siirlarinin
belirsizlestigi yonetisim kavraminda asil giig, ortaklasa harekette yer alan kuruluslar arasindaki
karsilikli iligkilerdedir. Aktérlerin dzerkligi esastir.”

Boyutlart agisindan ise siyasal, yonetsel ve ekonomik olmak {izere ii¢ boyutta
kavramsallastirmaktadir:

“Ekonomik yonetisim, bir {ilkenin ekonomik faaliyetlerini, diger ekonomilerle iliskilerini etkileyen
esitlik, yoksullugun azaltilmasi, yasam kalitesinin gelistirilmesi konularinda uygulama olanag: bulan
karar verme siireclerini; siyasal yonetisim, politika belirleme ve yapmada kullanilan siireci; yonetsel
y0netisim ise politikalarin uygulandig sistemi anlatmaktadir.”

Yonetisim, piyasayl yonetimin bir ortagi olarak kabul eden Yeni Kamu Yonetimi
anlayisinin sosyal yoniinii tamamlama maksadiyla sivil toplum iizerinde daha ¢ok durmustur.
Boylece yonetisim, devletle sivil toplum arasindaki iliskilerin diizenlenmesine yoénelik bir
politik teori olarak tanimlanabilir.® "Yénetisim" terimi, sivil toplum kuruluslarina belirli
toplumsal hizmetleri yerine getirme sorumlulugu yiiklerken, ayni zamanda sivil toplumun
sosyal devlete alternatif olabilecegi bir perspektiften ortaya ¢ikmaktadir.’

Naim Kapucu, “Sivil Toplumun Kamu Politikalarina Etkin Katilimi: Yeni Kamu Isletmecili§inden Yénetisime Gegis ve Devlet-
Birey iliskileri”, Kamu Yénetimi, ed. Fatma Neval Geng (Bursa: Ekin Yayinevi, 2012), 31-46.

Mehmet Zahid Sobaci, “Y&netisim Kavrami ve Tiirkiye'de Uygulanabilirligi Uzerine Degerlendirmeler”, Yénetim Bilimleri
Dergisi 5/1 (2007), 195-208.

Hamit Palabiyik, “Yénetimden Yénetisime Gegis ve Otesi Uzerine Kavramsal Agiklamalar”, TODAI Amme Idaresi Dergisi 37/1
(2004), 63-85.

Palabiyik, “Yénetimden Yénetisime Gegis ve Otesi Uzerine Kavramsal Agiklamalar”, 63-85.

Ertugrul Giindogan, “Yonetim Reformlariin Gerekliligi Baglaminda Iyi Yénetisim ve Tiirkiye'de Uygulanabilirligi”, Sivil
Toplum Dergisi 2/6-7 (2004), 5-13.

Faruk Ataay, “Tiirkiye'de Y&netisim ve "Sivil Toplum" Tartismalar1 Uzerine Bir Degerlendirme”, Memleket Siyaset Yénetim
(2006/1), 121-141.
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Kamu yonetimi ile sivil toplum arasindaki yonetisim iliskisinde siyasal iktidarin
belirleyici roliinii anlamak onemlidir, ancak ayni zamanda sivil toplum hareketlerinin
orgiitlenme ihtiyaci, sadece "yonetim" amaciyla degil, ayn1 zamanda haberlesme ve
koordinasyon igin duyduklari gereksinimlerden kaynaklanir.”® Bu nedenle, bu hareketler
yatay iliskiler kurarak ve biirokratiklesmeyi dnleyerek ortak projelerde daha etkili ve dinamik
bir konumda olmalarina imkan tanimaktadir.

Tim bu gelismelerin 15181nda, sivil toplum kuruluslar: artik kendilerini sadece bir
'baskl' grubu olarak sinirlamaktan ve devlete hazirladiklari raporlari sunan kurumlar
olmaktan ¢ikarak, yonetimde ortak bir rol {istlenmistir. Kurumsal kapasitelerini ve kurumsal
yOnetimlerini gelistirerek 6zellikle kalkinma ve demokratiklesmeye katkilarini'' da es zamanh
islevsellestirdikleri goriilmektedir.

AB miiktesebati gercevesinde gelistirilen ekonomik ve sosyal sorunlari ncelikli kilan
bolgesel 'kalkinma ajanslart', yonetisimin etkinligi agisindan 6nemli bir role sahiptir. Bu
ajanslar, calisma prensiplerini "kamu, 6zel sektér, sivil toplum is birligi" temelinde
sekillendirirler. Bu, ajanslarin yonetisimci katilm anlayisini hayata gecirmek igin
kurulduklarin gésterir. Her ajans, en fazla 100 {iyeden olusan bir kalkinma kurulu (Kalkinma
kurulu, bolgedeki kamu kurumlari, 6zel sektor, sivil toplum orgiitleri, yerel yonetimler ve
tiniversitelerden temsilcilerin bir araya geldigi bir yapiy: temsil eder), liye sayilar: bélgeden
bolgeye degisen bir yonetim kurulu ve bir genel sekreterden olusan bir yapiya sahiptir."

1990'larin sonlarindan itibaren yonetisim kavraminin giindeme gelmesiyle birlikte,
sivil toplum algisinda hizli bir degisim gozlemlenmistir. 2000'li yillara gelindiginde, Avrupa
Birligi stirecine hizli bir sekilde dahil olan Tiirkiye, uyum yasalar1 ¢ercevesinde birgok yasay:
yiriirliige koyarak bireysel hak ve oOzgiirliikklerin kapsamini genisletmistir. AB'ye uyum
cercevesinde hazirlanan 5227 sayili Kamu Yonetimi Temel Kanunu, yerel yonetimlere ve sivil
toplum kuruluslaria iliskin diizenlemelere yer vermektedir. Bu diizenlemeler, katilimci,
seffaf, hesap verebilir ve hizmeti alanlarin ihtiyaglarin1 dikkate alan hiikiimleri icermekle
birlikte &zellikle kamu politikalarinin belirlenmesinde STK'larin goriislerini alma gerekliligini
vurgulamaktadir.”  Sivil toplum orgiitlenmeleri adina, dernekler yasasindaki degisikliklerle
sivil orgiit olusumu kolaylastirilmis ve devlet faaliyetlerini tescil ettiren bir kurum olmaktan
cikarilmistir.

Tirkiye'de yonetisim kavrami dile getirildiginde ilk olarak anlasilan kamu
yonetimindeki uygulamalaridir. Alanyazinda yapilan ¢alismalarin yiiksek oraninin da siyaset

Giilgiin Erdogan Tosun, “Sivil Toplum”, Cagdas Kamu Yénetimi, ed. Muhittin Acar-Hiiseyin Ozgiir (Ankara: Nobel Basim Yayin,
2003), 227.

Yilmaz Ari, “Sivil Toplum Kuruluslarinin Sosyo-Kiiltiirel ve Dini Hayattaki Rolii”, International Social Mentality and Researcher
Thinkers Journal, 7/49, (2021), 2004-2013.

Gliler, “Ttirkiye'nin Yénetimi -Yapi-“, 375

Miicahit Avci, “Yénetisim Cercevesinde Sivil Toplum Kuruluslarinin Degisen Rolii ve Sivil Toplum Kuruluslar: Uzerine Bir
inceleme: Isparta ili Ornegi”, Basilmams Yiiksek Lisans Tezi (Isparta: Siileyman Demirel Universitesi, 2007), 50.
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bilimi ve kamu yo6netimi etrafinda yerel yonetim uygulamalari {izerinde' durdugu
anlagilmaktadir. Glindem 21, Kent Konseyleri 6rnekleri ile yerel yonetim kanunlarinda yapilan
degisiklikte yonetisim vurgusunun eksene alinmasi uygulamadaki algiyr da bu yone kaydirdigi
diistiniilmektedir.

Yoénetim uygulamalarinda demokratik katilim odakli olarak ideal bir yéntem olarak
sunulan ve coklu aktorleri de dahil ederek katilimer bir yonetim modeli sunan Yonetisim;
diger tilkelerde oldugu gibi Tiirkiye’de de ¢esitli uygulama bicimleriyle karsimiza ¢ikmaktadir.
Cogunlukcu yonetim anlayisi, etkin yurttashk bilinci, sivil toplum 6rgiitlenmesi ve yonetime
katilim gibi demokratik toplum kiiltiirtine dair temel unsurlar, yonetisimin etkililigini
degistirmektedir.

Yonetisimin karakteristik ozellikleri ve ilkeleri uygulama imkidmi buldugunda;
yonetimdeki hiyerarsi sorunu katilimcilik, agiklik ve seffaflik ile saglanabilirken mesruiyet
krizleri ise katilimcilik, hukukun Gstiinligii ve hesap verebilirlik ile agsilabilecegi
degerlendirilmektedir.

Turkiye 6zelinde 90’1 yillarda Yeni Kamu Yonetimi cercevesinde kamuya da tasinan
kavramin, 2000’li yillarda ¢okga zikredilmesi ve uygulanmasi konusunda gerek mevzuat
metinlerine ve gerek uygulamalara yansimasinin gercekligi ve siirdiirebilirliginin saglanmasi
onemli bir test asamasi olarak durmaktadir.

3. TURKIYE'DE YONETiSIME ON ACAN DUZENLEMELER

Bu béliim, Tiirkiye'deki 2000 yili sonrasi yonetisim uygulamalarini éncelikle kalkinma
planlar1 tizerinden inceleyerek, stratejik planlarda yer verilen bazi diizenlemelerin yasal
karsihk orneklemleri (kanunlar, yonetmelikler, yillik hiikiimet programlari gibi belgeler)
aracihigiyla kamunun ve sivil toplumun katilim iradesini analiz etmeye odaklanmaktadir.
Ayrica, Avrupa Birligi (AB) tarafindan her yil diizenli olarak yayimlanan Tiirkiye Raporlar1®
(miizakere siirecinin basladigi 2005 yil itibariyle 'Tiirkiye... Yili ilerleme Raporu', 2015 yil
sonrasinda ise 'Tiirkiye Raporu' olarak adlandirilmaktadir); yonetisim gelisiminin takibinde ek
bir gézlem imkani saglamaktadir.

Egitim, saglik, dis politika, giivenlik, kadin, aile ve genglik gibi sosyal politikalardan
ekonomi ve istihdama, tiretimden ticarete kadar bir¢ok konuda stratejilerin belirlendigi
Kalkinma Planlari; hiikiimet politikalar: ve ilgili kamu kuruluslart i¢in 6nemli bir bagvuru
kaynagidir. Hiikiimet programlar: ise kalkinma planlarina uygun olarak 2019 yilina kadar
Bakanlar Kurulu tarafindan Kalkinma Bakanligi koordinasyonunda yillik plan'® olarak
kamuoyuyla paylasilmistir. Cumhurbaskanligi Hiikiimet Sistemi'nin baslamasiyla birlikte

Veysel Erat, “Kamu Yonetimi Calismalarinda Yénetisim”, Bingdl Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 11/21 (2021/Bahar),
133.

T.C. Disisleri Bakanlig1 Avrupa Birligi Baskanlig1, “Avrupa Komisyonu Tarafindan Hazirlanan Tiirkiye Raporlari” (Erisim 1
Aralik 2023).

T.C. Cumhurbaskanhig1 Strateji ve Biite Baskanligi, “Planlar ve Programlar” (Erisim 15 Kasim 2023).
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(2019 Yillik Program itibariyle) Cumhurbaskanlig: tarafindan hazirlanarak, Resmi Gazetede
yayimlanmaktadir. Ayrica, kanun ve yonetmeliklerde yapilan diizenlemeler emredici
uygulamalari belirlemektedir.

ilk olarak 1963 yilinda yayimlanan Birinci Kalkinma Plani'ndan (1963-1967) giiniimiize
kadar, on bir farkl kalkinma plani [On Birinci Kalkinma Plani (2019-2023) d4hil] kamuoyuyla
bulusmustur. Bu ¢alismanin kapsami icerisinde, 6zellikle yonetisimi ve/veya sivil toplumla is
birligini vurgulayan ifadelerin belirgin bir sekilde ortaya c¢iktigi 2000 yili sonrasina ait
kalkinma planlari tizerinde detayli bir inceleme yapilmistir.

2000 yili 6ncesinde bir karsilastirma verisi elde etmek amaciyla 1996-2000 dénemini
kapsayan Yedinci Kalkinma Plan1" incelendiginde; sivil toplum kavraminin metin iginde hig
yer almadig, yalnizca bir noktada vakif ve derneklerin yurtici ve yurtdisindaki faaliyetlerinin
gelistirilmesine destek verilmesine dair bir ifadenin bulundugu gériilmektedir. Ayrica, "vakif"
ifadesi kullanildig1 yerler daha ¢ok vakif iniversiteleri ile iligkilendirilmis durumdadir.

2000 yilinda yayimlanan ve 2001-2005 dénemini kapsayan Sekizinci Kalkinma Plani®®,
"Uzun Vadeli Gelismenin Temel Amaglari ve Stratejisi" alt baghiginda, 2023 yilin1 hedefleyerek 179.
maddede, su ifadeyle belirtilmistir:

"Toplumsal hedeflere ulasmada piyasalarin ve devletin birbirlerini tamamlayici rol oynamalari esas
olacaktir. Bu cergevede, devletin diizenleme, gozetim ve denetleme fonksiyonlar: gelistirilecek, yerel

yonetimler  giiclendirilecek ve ulusal &ncelikler dogrultusunda sivil toplum  6rgiitleri

desteklenecektir."*

Bu ifadeyle sivil toplum kuruluslari, stratejik bir partner olarak konumlandirilmistir.
Ozellikle vurgulanan "ulusal éncelikler" kismi, makrohedefler igerisinde sivil topluma destek
saglanacagini belirtirken, alt gostergelerde ise kalkinma planlarinin diger oncelikleri ile yillik
programlardaki faaliyet hedeflerinin referans aliacagi vurgulanmaktadir.

Bu planla birlikte, ilk defa ve bundan sonraki planlarin hemen hepsinde, “Avrupa
Birligi ile Iliskiler, Bolgesel Gelisme, Sosyal ve Ekonomik Sektorler” gibi basliklar altinda yer almak
lizere, cocuklarin ve genglerin serbest zamanlarmin degerlendirilmesi ve “Sivil Toplum
Organizasyonlart” 6zel basghig1 altinda; sivil toplum kuruluslarinin rolleri ifade edilmektedir.

Bu basliklar altindaki analizlere gore, kirsal kalkinma planinda "sivil toplum &rgiitlerinin
kalkinma siirecine katilimlarin artirici diizenlemeler yapilacaktir", kiiltiirde "sivil toplum &rgiitleri ve
ozel sektdr desteklenecektir", sosyal refahin arttirilmasinda "sivil toplum kuruluslarinin yoksullukla
miicadele programlarinda daha etkili bir sekilde yer almalar: tesvik edilecektir" gibi 6rnek ifadeler
incelendiginde, sivil toplum kuruluslarindan beklentinin daha ¢ok devlet politikalarinin

7 Yedinci Bes Yillik (1996-2000) Kalkinma Plani, (BYKP 18 Temmuz, 1995).
18 Sekizinci Bes Yillik (2001-2005) Kalkinma Plan1, (BYKP 26 Haziran 2000).
19 Sekizinci Bes Yillik (2001-2005) Kalkinma Plami, (BYKP 26 Haziran 2000, md.179/23).
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gelistirilmesinde sivil toplumun katiliminin saglanmasi veya desteklenmesi seklinde oldugu
anlagilmaktadir.

Buna karsin, 580. maddenin "sivil toplum &rgiitlerinin kalkinma siirecine katilimlarini

"? seklinde sonlanmasi, yonetime katilim konusundaki istegini

artirict diizenlemeler yapilacaktir.
belirtmektedir. Her iki ifade diizleminde de 2000 y1li sonrasinda kamunun sivil toplumun aktif
katilm calismalarini tesvik etme yoniinde bir ¢aba gosterdigi seklinde bir degerlendirme

yapmak miimkiindiir.

Yine ayni planin "sivil toplum organizasyonlart" bashgi altinda gegen; "uluslararasi
yardimlar saglayan kuruluslar, yardimlarin kullanilmasinda STO niteligi tasiyan olusumlar vasitasiyla

"* ifadesi, ekonomik ve sosyal kalkinma, ¢ocuklar,

projelerin yiriitilmesini talep etmektedirler
gengler, yashlar gibi konularda dissal uluslararasi baglayici bir etkenlerin bir sonucu mu

oldugu seklinde degerlendirilmektedir.

Planin geneline goz atildiginda, egitim, saglik, sosyal hizmetler ve spor gibi sosyal
icerikli projelerde sivil toplum &rgiitlerinin is birligi icinde faaliyet gostermelerini 6nerdigi
goriilmektedir. Bu degerlendirme, sivil toplumun daha ¢ok yerel politikalarda faaliyet destekli
bir sekilde rol almasinin talep edildigi seklinde anlasilmaktadir.

Kalkinma planlarinda yapilan diizenlemelerin yani sira Tiirkiye'nin Avrupa Birligi
tiyeligi slirecinin de aday {lilke kategorisine getirildigi Helsinki Zirvesi sonrasi, ikili yakin
iliskilerin arttirlldig1 bir dénemde gerceklestirilen Kopenhag Zirvesi® ile diizenlemelerin
memnuniyetle karsilandigi belirtilmektedir. Kalkinma planlar1 ve yasal diizenlemeler es
zamanli olarak degerlendirilmesini gerekli kilmaktadir.

2005 yilinda Litksemburg'da gerceklesen Hiikiimetlerarasi Konferans ile Tiirkiye
resmen AB katilim miizakerelerine baslamistir.” Bu toplantida miizakere g¢erceve metni de
yayinlanmistir. Miizakereler ti¢c temel unsura dayandirilmaktadir:

1. “Kopenhag siyasi kriterlerinin istisnasiz olarak uygulanmasi, siyasi reformlarin derinlestirilmesi ve

icsellestirilmesi,
2. AB miiktesebatinin Ustlenilmesi ve uygulanmasi, calismanin cercevesi icinde etken bir madde

olarak,

3. Sivil toplum diyalogunun gii¢lendirilmesi ve bu cercevede hem AB iilkelerinin kamuoylarina hem de

Tiirkiye kamuoyuna yénelik olarak bir iletisim stratejisinin ylirttiilmesi.”*

Dokuzuncu Kalkinma Plani dénemi (2007-2013); AB miizakere siireglerinin basladigi
bu déneme denk gelmektedir. Ozellikle miizakerenin {igiincii maddesi, bu dénemden sonraki

2 Sekizinci Bes Yillik (2001-2005) Kalkinma Plami, (BYKP 26 Haziran 2000, md.580/71).
2 Sekizinci Bes Yillik (2001-2005) Kalkinma Plami, (BYKP 26 Haziran 2000, 202).

22

T.C. Disisleri Bakanlig, “Kopenhag Zirvesi” (Erisim 25 Aralik 2023).
% T.C. Disisleri Bakanligi, “Tiirkiye-AB iliskilerinin Tarihgesi” (Erigim 20 Ekim 2020).

#  T.C. Disisleri Bakanlig1 Avrupa Birligi Baskanligi, “Katilim Miizakereleri” (Erisim 05 Aralik 2023).
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calismalara nasil yansiyacagini gostermesi bakimindan o6nemlidir. Dokuzuncu Kalkinma
Plani®, sekizinci plandaki benzer basliklar altinda sivil toplumun roliinii ve desteklerini ifade
etmektedir. Bu planda, amaci ve vizyonunu vurgulayan boliimde 'is birligi' ifadesiyle kamu,
ozel sektor ve sivil toplumun birbirini tamamlayan kurumlar olarak goriilmesine vurgu
yapmaktadir:

"Plan sadece kamu kesimi i¢in degil, toplumun geneli i¢in de uzun vadeli bir perspektif ve hedef birligi
saglamaya hizmet edecektir. Bu ¢ercevede, kamu kesimi ile 6zel kesim ve sivil toplum arasinda iletisime
ve ortak hedeflere doniik is birligine katkida bulunacaktir. Boylece, tiim kesimlerin sahiplenmesiyle,

toplumsal potansiyelimizin tamamimn harekete gecirildigi bir ortamda, ekonomik ve sosyal gelisme

hizlandirilacak, kapsayici bir kalkinma siireci ¢ercevesinde halkimizin yasam kalitesi artirilacaktir."*

Ayrica, "Rekabetci bir piyasa, etkin bir kamu yénetimi ve demokratik bir sivil toplum gelisme

"7 ifadesi, demokratiklesme,

stirecinde birbirini tamamlayan kurumlar olarak islev gorecektir
Ozgiirlesme, sivil alanin genisletilmesi siireclerindeki gelismeler ve miizakere siireci

sebepleriyle énceki plan dilinden daha acik bir sekilde ayrildigini géstermektedir.

Onuncu Kalkinma Plani (2014-2018) daha 'katilimci bir yaklagimla' hazirlandigina dair
ifadelere sahiptir. Bu kapsamda sivil toplum kurulusu temsilcilerinin komisyon ¢alismalarina
katildigy;

“Plan metninin olusturulmasinda, Kalkinma Bakanhginin 50 yili askin planlama deneyiminin yani sira
OIK raporlar, is diinyasi, sivil toplum kuruluslar1 (STK), diisiince kuruluslari, akademik cevreler, kamu
ve &zel sektdr temsilcileri ile yapilan istisare toplantilarinin sonuglarindan yararlamlmistir " seklinde
belirtilmistir.

Ayrica, bu planda giiclii bir sivil toplumun varliginin 6ncelendigi ifade edilmektedir.”

Mevcut durum analizinde, sosyal ve ekonomik hayatta STK'larin roliintin arttig1 ve kamu
kaynaklarimin aktarilmasiyla kamu-STK is birliklerinin kurulabildigi vurgulanmaktadir.”

Onbirinci Kalkinma Plam (2019-2023) hazirlik siireclerinde, STK temsilcilerinin
katilimiyla "Kalkinma Siirecinde Sivil Toplum Kuruluslar: Ozel thtisas Komisyonu" olusturulmasi ve
bu komisyonun katkilari dogrultusunda bir raporun® hazirlanmasi, katilim siirecinde bir
mekanizma gelistirildigini gostermektedir.”” Plan, nceki planlara gére daha agik bir sekilde,
"STK'larin saydamlik ve hesap verebilirlik ilkelerine uygun bir yapiya kavusmasi ve devletin karar alma

% Dokuzuncu Bes Yillik (2007-2013) Kalkinma Plani, (BYKP 1 Temmuz 2006).

% Dokuzuncu Bes Yullik (2007-2013) Kalkinma Plani, (BYKP 1 Temmuz 2006, 1).

2 Dokuzuncu Bes Yillik (2007-2013) Kalkmma Plani, (BYKP 1 Temmuz 2006, 3).

% Onuncu Bes Yillik (2014-2018) Kalkinma Plani, (BYKP 2 Temmuz 2013).

® Onuncu Bes Yillik (2014-2018) Kalkinma Plani, (BYKP 2 Temmuz 2013, 29).

%0 Onuncu Bes Yillik (2014-2018) Kalkinma Plani, (BYKP 2 Temmuz 2013, 40).

St T.C. Kalkinma Bakanli§i, Kalkinma Siirecinde Sivil Toplum Kuruluslari, On Birinci Kalkinma Plam (2019-2023), “Ozel ihtisas
Komisyonu Raporu” (Ankara: T.C. Kalkinma Bakanlig1, 2018).

32 On Birinci Bes Yillik (2019-2023) Kalkima Plani, (BYKP 18 Temmuz 2019).
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siireclerine etkin katilimmin saglanmasi temel amactir"” diyerek, karar alma siireglerine sivil
toplumun katilimini vurgulamaktadir.

Onbirinci Kalkinma Plani ve ayni zamanda daha sonraki Cumhurbaskanhig: yillik
programlarinda®™ benzer sekilde vurgulanan bir madde, 'karar alma ve mevzuat hazirlama
stireclerinde' STK'larin katilimini ve etkinligini artiracak ¢alismalarin yiiriitiilmesidir. "Sivil
toplum bilincinin gelismesi, orgiitli sivil toplumun gliclenmesi, STK'larin saydamlik ve hesap
verebilirlik ilkelerine uygun bir yapiya kavusmasi ve devletin karar alma siireglerine etkin katiliminin
saglanmasi temel amactir."” seklinde planda ve Cumhurbaskanlig: Yillik Programlarinda stirekli
vurgulanan bu ifade ile is birligi ve yonetisimin etkin hale getirilmesi yoniinde giiclii bir
vurgu yapilmaktadir.

AB miizakerelerinin baslamasinin hemen ardindan, "Mevzuat Hazirlama Usul ve Esaslart
Hakkinda Yonetmelik" yayinlanmistir. 2022 yilinda Cumhurbaskanligi karari ile yeniden gézden
gecirilen yonetmeligin 6.2. maddesi, "Taslaklar hakkinda konuyla ilgili mahalli idareler,
iniversiteler, sendikalar, kamu kurumu niteligindeki meslek kuruluslari ile sivil toplum kuruluslarinin
goriislerinden de faydalanilir."* seklinde acik bir sekilde goriis alma ve bildirme usullerinde sivil
topluma yer verilmesini belirtmektedir.

Ayni sekilde, egitim konular1 {izerinde miizakerelerin yapildigi Milli Egitim
Bakanligina (MEB) tavsiyeler sunan Milli Egitim Siirasi toplantilari, taraflarin gériislerini
aktarabildigi 6nemli bir katilim mekanizmasi olarak goriilmektedir. Milll Egitim Siiras:
Yonetmeligi genel kurul iiyelerini tabi tiyeler ve davetli iiyeler olarak ayirarak Madde 7.2’de:

"Davetli {iyeler; Bakanlik, bakanliklar, kamu kurum ve kuruluslari, yerel yonetimler, tiniversiteler ile
yurtici ve yurtdisindan meslek odalari, sivil toplum kuruluslari, zel sektor, basin ve yayin kuruluslari,
dgrenci ve veli temsilcileri ile egitim alaninda ${ira konusuyla ilgili calismalariyla taninmis uzmanlar
arasindan Genel Sekreterlikge belirlenerek Bakan onaymna sunulur."”’ seklinde belirterek, sivil
toplum kuruluslarina da yer vermistir.

Tirkiye'de isci ve isveren temsilcilerinin ¢ikarlarint korumak adina yapilanan
sendikalarin, yasal alt yapilar1 ve akabinde toplu is s6zlesmelerine katilimini saglayan yasal
diizenlemelerin yani sira, “Kamu Personeli Danisma Kurulu Toplantilart (KPDK)” ve “Kamu Idare
Kurulu (KIK)” toplantilarina katilim, énemli bir yonetisim ve STK-Kamu is birligi 6rnegi olarak
goriilmektedir.

4688 sayili kanunun 22.maddesi Kamu Idare Kurulunun amacini, temsiliyetini ve
toplanma takvimini su sekilde belirtmektedir:

3 On Birinci Bes Yillik (2019-2023) Kalkmma Plani, (BYKP 18 Temmuz 2019, 176).

3 Cumhurbagkanligi Yillik Program, (CBYP 25 Ekim 2022).

% Cumhurbagkanhgt Yillik Program, (CBYP 25 Ekim 2022, 390).

3¢ Mevzuat Hazirlama Usul ve Esaslari Hakkinda Yonetmelik, (MHY 23 Subat 2022, md. 6.2).
¥ Milli Egitim Sirast Yonetmeligi, (MESY 8 Temmuz 2014).
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“Kurum diizeyinde kamu gorevlilerinin ¢alisma kosullar1 ve kanunlarin kamu gorevlilerine esit
uygulanmasi konularinda goriis bildirmek tizere, esit sayida kamu isveren vekili ile en ¢ok iiyeye sahip

sendikaca, tiyeleri arasindan belirlenen temsilcilerin katildigi kurum idari kurullari olusturulur. Bu
7138

kurullar yilda iki kez toplanir.

Kamu Idare Kurulu (KiK) toplantilari, Kamu Personeli Danisma Kurulu'ndan (KPDK)
farkli olarak dogrudan kamu gorevlileri ve personelinin ¢alisma kosullar ile kanunlarin
uygulanmasi gibi konulari icermektedir. Bu toplantilar, kamu personeli ile ilgili 6nemli
konulari ele alarak, kamu hizmetinin daha etkili ve verimli bir sekilde yiiriitiilmesine katkida
bulunmayi amaglamaktadir. Bu tiir kurullar, kamu yonetimi siireclerinde seffafligi ve
katilimciligi artirmak, karar alma siireglerine paydaslarin etkin katilimini saglamak amaciyla
diizenlendigi anlasilmaktadir.

Hem kalkinma planlarinda hem yillik hiikiimet programlarinda hem de gerekli
mevzuat diizenlemelerinde sivil toplumun katilimma yol acildigi goriilmektedir. Bu, sivil
toplum kuruluslarinin karar alma siireglerine ve politika olusturma asamalarina aktif bir
sekilde dahil edilmesini vurgulayan bir yaklasimi yansitmaktadir.

Bu c¢alismanin kapsaminin disinda daha genis bir 6lgekte ele alinmasi gereken;
uygulamada bu durumun karsiiginin nasil gergeklestigi, sivil toplum kuruluslarinin
degerlendirmeleri ve katkilar1 ile anlasilacak bir durumdur. Diizenlemelerin pratige nasil
yansidigl, sivil toplumun ne sekilde katilip katilamadigi, yapilan ¢alismalarin sonuglarinin
nasil degerlendirildigi gibi faktorlerin incelenmesi uygulamadaki etkilesimi daha iyi

anlamamiza yardimci olacaktur.

Avrupa Birligi raporlar1 genellikle katilim ve sivil toplum orgiitlenmesi 6zgiirliigii
arasinda bir baglant1 kurmaktadir. Bu raporlar, bir tilkenin demokratik ve katilimci bir toplum
yapist olusturabilmesi i¢in sivil toplum orgiitlerinin 6zgiirce Orgiitlenmesi ve faaliyet
gostermesinin 6nemini vurgular.

Ozellikle Avrupa Birligi'nin genisleme siireci ¢ercevesinde hazirlanan Tiirkiye
Raporlar;, Tiirkiye'nin demokratik standartlarmi ve insan haklarina saygisini
degerlendirirken, sivil toplum orgiitlenmesi 6zgiirliigline genis bir perspektiften bakmaktadir.
Bu baglamda, sivil toplumun etkili bir sekilde 6rgiitlenmesi ve faaliyet géstermesi, demokratik

bir toplumun olusturulmasi ve siirdiiriilmesi i¢in temel bir unsurdur.

2005 senesine ait ilerleme Raporu'nda® reformlarinin vatandaslarin yerel hizmetlere
gontilli katilimini tesvik eden hiikiimler igerdigi ifade edilmekte, ayrica katilim ve danisma
stirecini  giiclendirmek amaciyla, sivil toplum temsilcilerinden olusan il konseylerinin
kuruldugu belirtilmektedir.” Rapor, hiikiimet, kamu idaresi ve sivil toplum arasindaki

38 Kamu Gorevlileri Sendikalart Kanunu, (KGSK 9 Kasim 2001).

¥ T.C. Disisleri Bakanhgi Avrupa Birligi Baskanligt, “ Avrupa Komisyonu Tarafindan Hazirlanan Tiirkiye Raporlar1”.

“ T.C. Disisleri Bakanhgt Avrupa Birligi Baskanligi, “Avrupa Komisyonu Tarafindan Hazirlanan Tiirkiye Raporlar1”, 13.
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diyalogun artirilmasi gerekliligine vurgu yaparken, Dernekler Kanunu'nun dernek kurma
ozgiirligiint destekledigi ve devlet miidahalesinin azaltildigi, boylece sivil toplumun daha da
gelismesine olanak sagladigina dikkat ¢cekmektedir.*

Bu diizenlemeler analiz edildiginde; Kalkinma Planlarindaki sivil toplumun y6netime
katilimi ifadesindeki degisen katilimci dil vurgusunun sivil toplum katilimi lehine degistigi
goriilmektedir. Ayrica, ilerleyen siireclerde plan hazirlik dénemlerinde aktif goriis sunma
akisinin  olusturuldugu, Mevzuat Hazirlama Usul ve Esaslar1 Yonetmeligindeki; sivil
toplumdan goriis alma ve goriisme bildirme maddesinin eklendigi, karar alma siireglerine
danisma ve goris alma yogunluklu bir uygulama oldugu seklinde anlasilabilecegi
degerlendirilmektedir.

SONUC, TARTISMA VE ONERILER

Bu ¢alismada, Tiirkiye'de yonetisimin katilim degeri yaklasimi dikkate alinarak, sivil
toplumun katilimimna dair yapilan diizenlemeler analiz edilerek, referans kaynaklarin hangi
boyutlarda katilimi sagladiginin ¢ziimlenmesi amaglanmustir.

Bu dogrultuda; kanun ve yonetmeliklerdeki mevzuat diizenlemeleri, hemen her
konuda iilkenin stratejik hedeflerini ortaya koyan bes yillik kalkinma planlari, hitkiimetlerin
yillik hedef programlar1 yénetisim (is birligi, katilim) odaginda analiz edilmistir. Ayrica, AB
miizakeresi kapsaminda “sivil toplumla is birligi ve diyalog imkdnlari...” baslhiginda tiglincii temel
unsurun gelisimini takip eden ve her yil diizenli hazirlanan ‘Tiirkiye (ilerleme) Raporlart’;
yaklasimi destekleyen digsal bir etken olarak analize dahil edilmistir.

Elde edilen bulgulardan ulasilan sonuglara gore:

— 2000 yili sonrasinda kamu y6netiminde yonetisim ilkesi diizenleyici metinlerde yer
almustir.

—  Sekizinci Kalkinma Plan1 (2001-2005) ile birlikte tiim bes yillik kalkinma planlarinda
birgok baslik altinda sivil toplumun desteklenmesi, is birligi vurgulanmustr.

— Dokuzuncu Kalkinma Plani (2007-2013) ile birlikte tiim bes yillik kalkinma planlarinda
“yonetisim”e 6zel bir yer ve 6nem verilmistir.

— Mevzuat Hazirlama Usul ve Esaslar1 Hakkinda Yonetmelik yayimlanmis ve bu
yonetmelik ile ilgili sivil toplum kuruluslarindan ‘goriis alma’ ve ‘goriis bildirmeye’
stirecte bir usul olarak yer verilmistir.

— Milli Egitim Slrasi Yonetmeliginde; davet edilen iiyeler kapsaminda sivil toplum
kuruluslarina yer verilmistir.

— Cumbhurbaskanhigi Hiikiimet Programlari ile birlikte ‘Sivil Toplum’ ve ‘lyi Ydnetisim’

miistakil basliklar altinda yer almistir.

41

T.C. Disisleri Bakanligi Avrupa Birligi Baskanligi, “Avrupa Komisyonu Tarafindan Hazirlanan Tiirkiye Raporlar1”, 20.
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—  Avrupa Birligi miizakere siireci ile birlikte sivil toplum katiliminin is birligi ve diyalog
cercevesinde degerlendirildigi anlasilmaktadir.

Geleneksel devlet yonetimi perspektifinden, kamu tercihi teorisinin etkisiyle isletme
y6netimi uygulamalariin kamu isletmeciligi modeline yansimasi gozlemlenmektedir. Yeni
Kamu Yonetimi anlayisi, devletin kiigiilmesi ve bazi hizmetlerin delege edilmesi 6nerisiyle
ortaya c¢ikarak kendisini zaman iginde 'yonetisim' uygulamasi altinda kavramsallastirmstir.
2000'li yillarin baslariyla birlikte Tiirkiye'de demokratiklesme ve 6zgiirlesme adimlari, kamu
y6netiminde reform diisiinceleri, AB miizakere siireglerindeki fasillarin kurumsal kapasiteyle
hizmet kalitesinin arttirllmasina yonelik gelismeler; kamu hizmetlerinde yonetisim
uygulamasina olanak tanimistir. Bu durum, kamu-sivil toplum iliskilerinin ve is birliklerinin
gelismesine katki saglamistir.

Hukuki metinlerde ve bircok kamu belgesinde, sivil toplum destegine ve is birligine
vurgu yapilmaktadir. Kamu, politikalarini olustururken ve uygularken sivil toplum
calismalarindan ve is birliklerinden faydalanma egilimindedir.

Yonetisim ve sivil toplum katilmina dair gelistirici diizenlemelerin yani sira
yonetisimin katihm ilkesi ile birlikte aciklik, seffaflik, hesapverebilirlik, sirdiiriilebilirlik vb.
katilimcr demokratik yonetimi tesvik eden esaslari, yonetisimin mesruiyeti ve hiyerarsisi
baglaminda da degerlendirilerek analiz edildiginde, referans kaynak metinlerinde bir kisim ek
diizenlemelere ihtiya¢ bulundugu degerlendirilerek, su oneriler yapilabilmektedir:

— Sendikalarin karar siireglerine ortak olma konusunda yasalarla elde ettigi bazi hak ve
diizenlemelerin (Kamu idare Kurulu (KiK) Toplantilari, Kamu Personeli Danisma
Kurulu (KPDK) Toplantisi) oldugu gériilmektedir. Benzer sekilde Mevzuat Hazirlama
Usul ve Esaslar1 Hakkinda Yonetmelik'teki goriis alma ve bildirme durumunun sekli
mekanizmasiin  ilgili uygulamalarda diger faaliyet alanindaki sivil toplum

kuruluslarinin katilimlar adina yapilmasinin gerekli oldugu diisiiniilmektedir.

—  Sivil toplum kuruluslarinin politika gelistirme ve uygulamalardaki se¢imlerinde usul

ve esaslariin belirlenerek diizenlenmesine ihtiyag goriilmektedir.

- Sivil toplum kuruluslarinin bilgi alma/verme ve danisma siirecinin devaminda
iletisimin stirekliligi ile ilgili seffafligin olusturulmasi yine karar mekanizmasi

stireglerinde belirlenmesine ihtiyag gériilmektedir.

Bu baglamda, diger yonetim yaklagsimlarinda oldugu gibi yonetisim paradigmasinin da
kiiltiirel kodlara baglh olarak iilkeden {ilkeye farklilik gosterebilecegi degerlendirilmektedir.
Sivil toplumun katilima hazir bulunuslugunun ve katilimin bir kiltiir olarak yerlesip
yerlesmediginin anlasilmaya calisilmasi, diger saikleri olusturmaktadir. Tiirkiye'nin vakif
kurumlarinin geleneksel tarihi yapisi dolayisiyla, bu yonetim yaklasimina daha hizli uyum
saglayabilecegi degerlendirilmektedir.
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Yazarlik Katkis1
Arastirma tek yazarli olarak yiiriitiilmistir. Herhangi bir kisi, kurum, kurulusla ¢ikar
catismam bulunmamaktadir.

Etik Kurul Beyam

Arastirma, kamu politikalarinin olusturulmasinda acik kaynak erisimi saglanan
referans metinlerin (kalkinma planlari, hiikiimet programlari, kanun ve ydnetmelikler) vb.
dokiiman taramasina dayal oldugundan etik kurul beyani gerekmemektedir.

ITHAF / DEDICATION / &1}

Bu makale, israil'in Gazze'deki {iniversitelere, okullara, hastanelere, miilteci
kamplarina, evlere, camilere ve kiliselere diizenledigi vahsi, barbar, insanlik ve hukuk dist
saldirilar1 nedeniyle hayatini kaybeden bilim insanlari, 6grenciler, saglk calisanlari, din
adamlari, gazeteciler, bebekler, ¢ocuklar ve masum sivillere ithaf edilmistir. israil'in iki
milyondan fazla Gazzeliyi evlerinden ve topraklarindan siirglin etmek istemesi insanlik
digidir. israil’in uluslararasi hukuka, insan hak ve hiirriyetlerine aykirilik iceren tiim isgal ve
saldirilar1 sugtur ve bu nedenle yargilanmasi gerekmektedir.

This article is dedicated to the scientists, students, health workers, religious officials,
journalists, babies, children and innocent civilians who lost their lives as a result of Israel’s
brutal, barbaric, inhumane and illegal attacks on universities, schools, hospitals, refugee
camps, homes, mosques and churches in Gaza. Israel’s attempt to expel more than two million
Gazans from their homes and lands is inhumane. All Israeli occupations and attacks that
violate international law, human rights and freedoms are crimes and therefore Israel must be
prosecuted.
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Oz

Hadis serhgiligi, rivayetlerin isnad ve metin acisindan analiz ve
yorumlanmasina dair bilgi birikiminin olusumuna katkida bulunan; bu miiktesebat1
tahkik, tenkit ve ikmal yontemleriyle degerlendirerek kamil serh metinlerinin
meydana gelmesini saglayan ilm1 bir siirectir. Bu siireg icerisinde alimlerin 6nceki
ddnemde yapilan calismalara elestirel yaklasimlari metne katki saglayarak alanin
gelismesine ve ilerlemesine vesile olmustur. Bir alanda elestirinin varliginin tespit
edilmesi, o alanin giincel ve gecerliligini koruyan bir ilim dali oldugunu gésteren
delillerdendir. Eserinde Onceki dénem sérihlerinden alintilar yapan ve atifta
bulundugu alimlerin gériislerine birtakim tenkitler yonelten miielliflerden birisi de
ibn Hacer'dir. Bu ¢aligmada ibn Hacer’in Fethu'l-bari serhinde Memlikler dénemi
Hanefl hadis sarihleri arasinda yer alan Mogultay b. Kilig’tan yaptigi iktibaslar analiz
edilmistir. Bu analizler sonucunda Mogultay’dan yaptig1 alintilarda elestirel
kimliginin daha én plana ¢ikti§1 gériilmiistiir. ibn Hacer’in yaptig1 bu elestiriler ana
kaynak kontrolii ve mukayeseli okumalar yolu ile degerlendirilerek haklilik pay:
yiiksek, hakl oldugu tartigmali ve degerlendirme yapilamayan elestiriler olarak {ige
ayrilmistir, Bunlar {izerinden hadis serhgiliginde tenkit konusu fbn Hacer ve
Mogultay 6rneklemi tizerinden ortaya konmaya ¢alisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis Serhgiligi, ibn Hacer, Mogultay b. Kilig, Fethu’l-
bari, et-Telvih

Abstract

The science of Hadith commentary contributes to the formation of knowledge by
analyzing and interpreting the chains of transmission and the text of reports; this scholarly
process ensures the creation of complete commentary texts through methods of verification,
critique, and completion. Within this process, scholars’ critical approaches to previous works
have contributed to the text, facilitating the development and progress of the field. The
presence of criticism in a field is evidence that it is a current and valid branch of knowledge.
One of the authors who quotes from previous commentators in his work and directs some
criticisms at the views of the scholars he references is Ibn Hajar. In this study, the quotations
made by Ibn Hajar in his commentary Fath al-bari from Mughaltay ibn Qalij, who is among
the Hanafi Hadith commentators of the Mamluk period, are analyzed in terms of quality and
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quantity. These analyses have shown that his critical identity is more prominent in the quotations he
makes from Mughaltay. Ibn Hajar’s criticisms have been evaluated through primary source checks and
comparative readings, and they have been categorized into three groups: criticisms with a high degree of
validity, those that are debatable, and those that cannot be evaluated. Through these, the subject of
critique in Hadith commentary has been attempted to be demonstrated using the examples of Ibn Hajar
and Mughaltay.

Keywords: Hadith Commentary, Ibn Hajar, Mughaltay ibn Qalij, Fath al-bari, al-Talvih
1. GIRIS
“Tenkit,” dogru ile yanlisin ayirt edilerek hakikate ulasma ¢abasi olarak tarif
edilebilir. islam ilim geleneginde yeri geldigi zaman sayg1 cercevesinde talebeler hocalarini ve
alimler onceki donem alimleri elestirmekten geri durmamistir. Hadis serhgiligi agisindan
bakildigi zaman bazi analizlerle yiiriitillen elestiri mekanizmasi, hadis ilmini duragan
kilmamus; literatiiriin gelismesine ve zenginlesmesine katki saglamistir.

ibn Hacer Fethu'l-bdri serhinde bu elestiri gelenegini devam ettiren alimler arasinda
yer almaktadir. ibn Hacer eserinde &nceki dénemlerde kaleme alinan hadis serhlerinden
cokca nakillerde bulunmustur. O bu eserler {izerine yaptigi yorumlariyla séz konusu
metinlerin anlasilmasina ve elestirileriyle de alanin dinamik kalmasina katkida bulunmustur.
Fethu’l-barf serhinde Hattabi'nin A9dmii’s-siinen’inden, ibn Battal'in Serhu’l-Cami‘i’s-sahih’inden,
Mogultay b. Kili¢'m et-Telvih serhu’l-Cdmii’s-sahih’inden, hocas1 Ibn’til-Miilakkin'in (8.
804/1401) et-Tavzih li-serhi’l-Cdmi‘i’s-sahih’inden ve bircok sarihten alintilarda bulunmustur. Bu
alimler arasindan Mogultay; et-Telvih serhinden ve Mogultay'in adiyla yapilan alintilarin
deger sayiya ulagsmasi, Ibn Hacer’in hocasi ile Mogultay’in arasinda hoca-talebe iliskisi olmast,
Hanefi mezhebine mensup bir sirih olmasi ve ayni cografyay: paylasmalari ibn Hacer’in
eserinde Mogultay’in konumunun incelenmesini 6nemli kilmaktadir. Mogultay’dan yapilan bu
alintilarin analiz edilmesi; onun et-Telvih eserinin Fethul-bari serhinin olusumuna etkisini
ortaya koyacaktir. ibn Hacer’in bu iktibaslarindaki elestirilerinin tespiti ise bu tenkitlerin
konular1 ve yontemleri bakimindan ¢oziimlenmesi hadis serhgiliginde tenkit kiiltiiriiniin
varligini ve niteligini gozler niine sermesi agisindan 6nem arz etmektedir.

ibn Hacer’in Fethul-bari eserinde Mogultay’a yonelttigi elestiriler tiimdengelim
yontemi ile ilk olarak Mogultay’a yaptig1 atiflar tespit edilerek analiz edilmesinin isabetli
olacag1 distiniilmiistiir. Klasik donem miiellifleri, kaynaklarina farkli sekillerle/ifadelerle
atifta bulunabilmektedirler. Dolayisiyla tek bir ifade {izerinden bir eseri bilgisayar
programlari tizerinden taratmak hatali sonuglara varilmasina neden olabilmektedir. Bunun
Oniine gecmek amaciyla oncelikle Fethul-bari'nin énemli bir kismi okunmustur. Akabinde
tespit edilen kelimeler {izerinden bilgisayar ortaminda taramalar yapilarak ulasilan atif
miktarlarinin  saglamasi yapilmistir. Bu arastirmada, el-Mektebetii’s-sdmile programi

kullanilarak farkli referanslar tespit edilmistir.

Etik Beyan: Bu arastirmada literatlir taramasi ve dokiiman analizi teknigi
kullanilmistir. Dokiiman tarama modeli ile mevcut belgeler incelenmistir. Arastirma, tiim etik
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standartlara uygun olarak yiiriitiilmistir. Sunulan bilgi ve bulgular, diiriistliik ve seffaflik
ilkelerine uygun olarak aktarilmistir. Arastirmanin her asamasinda tarafsizlik ve bilimsel
biitiinliik saglanmistir. Ayrica, kullanilan kaynaklara uygun sekilde referans verilmistir.
Arastirma dokiiman incelemesine dayandigi igin Etik Kurul Onayi alinmasina gerek
duyulmamistr,

2. iBN HACER’IN FETHU’L-BAR SERHINDE MOGULTAY’A YAPTIGI ATIFLARIN ANALIZi

Arastirma sonucunda Fethu’l-bari’de Mogultay’a su ifadelerle sik¢a atifta bulundugu
tespit edilmistir: “Mogultay”, “Mogultay'n el yazis1 ifadesi ile miiellif niishasinda
gordiim/okudum”, “Mogultay’n serhinde”. Yapilan bu atiflarin hepsinden Mogultay'in
goriislerinden dogrudan istifade etme amaci gitmemesi tespit edilen bu atiflar incelenerek
konularinin daha detayli analizinin yapilmasi icin grafikler olusturulmustur. ibn Hacer’in
Mogultay’a farkli ifadelerle yaptigi atif miktar1 yiiz dorttiir. Bu iktibaslarin yetmis dokuzunda
sadece “Mogultay” diyerek alim, hoca gibi saygi ifade eden ifadeler kullanmamus; bu tisltibu da
birtakim elestiriler yoneltilmesine sebep olmustur.! Ayrica bn Hacer, Mogultay'in adiyla
birlikte "seyh" ve "alldme" gibi unvanlari kullanarak dért farkli yerde atifta bulunmustur. ibn
Hacer’in referansta bulunurken kullandig1 bir diger ifade ise “et-Telvih'in miiellif niishasinda
gordiim/okudum” seklinde olup, bu tiir alintilarin sayis1 yirmi bir olarak belirlenmistir. Bu
ifade Tbn Hacer’in, miistensih hatalarindan kaynaklanabilecek yazim hatalarini énlemek
amaciyla et-Telvih’in miellif ntishasini inceledigini gostermektedir.

2.1. Atiflarin Konularina Gére Dagilimi

Bu atiflarin tematik igeriklerini gorsellestirmek amaciyla iki farkhi grafik
olusturulmustur. Asagidaki ilk grafik, ibn Hacer'in Mogultay’a yaptig1 atiflar1 bab bashgina
dair, senede, metne taalluk eden ve diger bashg olmak {izere dort ana kategoride
siniflandirarak genel bir tasvir sunmaktadir. ikinci grafikte ise bu kategoriler alt basliklariyla
daha detayli bir sekilde diizenlenerek okuyucuya sunulmustur. iki grafikte de kendine has bir
kategori olusturulamadigi i¢in herhangi bir baslik altinda zikredilmeyen atiflar “Diger” bashig
altinda degerlendirilmistir.

Grafik 1. ibn Hacer’in Mogultay’a Yaptig1 Atiflarin Genel Konu Bagligi Dagilimi Oranlari

Bab Bagligina Dair

0 Y
Senede Taalluk ' 5% Diger

Eden Konular 22%

45%
Metne Taalluk Eden
Konular

28%

1 Ayni, ibn Hacer'in béyle bir iislupla Mogultay'i elestirmesini su-i edeb olarak nitelendirir. Ebi Muhammed (Ebii’s-Sen4)

Bedriiddin Mahm{d el-Ayn, ‘Umdetu’l-kari serhu Sahthi’l-Buhdr{ (Beyrut: Darii Thyai’t-Tiirsi'l-‘Arabf, bt), 19/117.
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Grafige gore ibn Hacer’in Mogultay’a yaptigi atiflarda senede taalluk eden konularin
one ciktigi goriilmektedir. fbn Hacer'in Mogultay’a atiflarda bulundugu yerlerdeki konu
dagilimini detayl bir sekilde sayisal olarak ifade eden grafik su sekildedir:

Grafik 2. ibn Hacer’in Mogultay’1 Zikrettigi Yerlerdeki Detayli Konu Dagilim Oranlari

Dis Bab Basligi Kelimenin
leer 5% okunusu/yazilisi
22% 5%
Yer, Zaman ve Mu'allak Rivayet
Sahis Bilgisi - 230
10% Ihtilafu'l-Hadis
Metin Tespiti 2%
6% Siyer
Tahric Bilgisi Ravi Kimlik Bilgisi >%

5% 17%

Bu grafige gore isnadla ilgili atiflarin yogunlugunda belirgin bir etkinin, muallak
rivayetlerle ravi kimlik bilgisine dair iktibaslardan kaynaklandig1 gézlemlenmektedir. Farkli
konularda gergeklestirilen atiflarin genis bir yelpazede olmasi, ibn Hacer’in et-Telvih'i, hadis
serhi alaninda ciddi bir otorite olarak degerlendirdigine isaret etmektedir. Ancak ibn Hacer'in
yaptig1 bu atiflarin tamaminda, bir konuyu Mogultay'in sagladigi bilgilerle ¢oziimlemeyi
amacladigin1 varsaymak hatali olabilir. Onun Mogultay'a yaptig1 atiflarin hangi amacla
gerceklestirildigini detayli bir sekilde incelemek gerekmektedir.

2.2. 1bn Hacer’in Atifta Bulunma Amaci

ibn Hacer'in Mogultay'dan alinti yapma amaci, meseleyi agiklama ve elestiri olmak
tizere iki ana baglik altinda incelenmistir. Bu baglamda, ibn Hacer referanslarinin yiizde
altmisinda Mogultay'in goriis ve tespitlerine elestiriler yoneltmistir. Onun, Mogultay'dan
aktardig1 bilgilere katildigin ifade ettigi yerlerin sayisi oldukga sinirhidir. ibn Hacer, “0 burada
hata etti.”2, “0 sasirdi.”® gibi ifadeleri kullanarak yaptig1 tespitlerle ve “Mogultay béyle oldugunu
iddia etti.”* diyerek iddialarina vermis oldugu cevaplarla onu tenkit etmektedir.

Elestirel atiflarin konularina gore dagiliminin tespiti, iki sarihin ayrisma alanlarinin
daha net bir sekilde goriilmesine katki saglayacaktir. Bahsedilen nitelikteki iktibaslar; ravi
kimligi, hadislerin tahrici, muttasil rivayetlerin tespiti, bab-hadis miinasebeti, kelime
agiklamalari, ihtilafu’l-hadis, metin tespiti ve hadisin muhtevasiyla ilgili detayl bilgiler olmak
lizere tematik bir ayrima tabi tutulmustur. Bu konularla ilgili yapilan elestirilerin oranini
gostermek amaciyla asagida yer alan grafik hazirlanmistir:

Ebii'l-Fazl $ihabiiddin Ahmed el-Askalani ibn Hacer, Fethu'l-barl serhu Sahthi’l-Buhari, nsr. Abdiilaziz b. Abdullah b.
Abdurrahman b. Bdz, Muhammed Fuad Abdiilbaki, Muhibbiiddin el-Hatib (Beyrut: Darii'l-Marife, 1379/1960), 8/519, 9/644,
12/305.

ibn Hacer, Fethu'l-barf, 4/190.

ibn Hacer, Fethu’l-bar, 4/444, 8/188, 11/300, 13/505.
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Grafik 3. ibn Hacer’in Mogultay’a Yaptigi Elestirilerin Konu Dagilim Oranlari
Bab Bashig

Yer, Zam.an. \.'e Sahis 704 Kelimenin
Bilgisi ’ okunusu/yaziligi
15% - 6%
Metin Tespiti
11%

Mu-‘allak Rivayet

Tahric Bilgisi 25%

7%

Ravi Kimlik Bilgisi Intilafu'l-Hadis
25% 4%

Grafikte dikkat ¢eken unsurlardan birisi, elestirilerin bircok konuda yogunlasmis
olmasidir. ibn Hacer’in tenkitlerinin ¢esitlilik gésterdigi ve bunlarin yarisindan ¢ogunun
senedle ilgili oldugu gbze carpmaktadir. Bu konular arasinda ise muallak rivayetlere ve
ravilerin kimlik bilgilerine dair tenkitler 6ne ¢ikmaktadir.

Bu genis konu yelpazesine yayilan ve sayica énemli bir hacme ulasan tenkitler, ibn
Hacer’in elestiri metodolojisini sistematik bir temele dayandirdigini ortaya koymaktadir. ibn
Hacer, et-Telvih lizerine yaptig1 incelemelerde bir dizi itiraz ve degerlendirme sunmus ve
Mogultay’a yonelik tenkitlerinde esas olarak ana kaynaklarin kontrolii yontemini
benimsemistir. ibn Hacer’in elestirilerinde sergiledigi bu yaklasim, Mogultay’in ikmal'inin
mukaddimesinde belirttigi, orijinal kaynaklara miiracaat etmeden alinti yapilmasinin
onlenmesine yonelik yontemsel uyariy1 dikkatle takip ettigini gdstermektedir.”

ibn Hacer'in elestiri metodu ve Mogultay’a ydnelik tenkitleri, dnceki dénem
alimlerine yonelik elestirilerin degerlendirilmesi ve elestiri geleneginin incelenmesi
baglaminda arastirmacilar icin zengin bir inceleme alanmi sunmaktadir. Bir miiellifin
kendinden 6nceki donem sarihlerine kars1 yaptigi elestirilerin yerinde olup olmadigi konusu,
aragtirmacilar tarafindan analiz edilmesi gereken ayr1 bir meseledir. Ancak ibn Hacer'in
elestirilerinin her birinin hakhiligini iddia etmek yaniltici olabilir. Nitekim Ayni, ibn Hacer’in
s6z konusu elestirilerinin bir kisminda hakli olmadigini ifade etmis; hatta bu tenkitlere cevap
vermeye ¢alismistir.® Ayni'nin ibn Hacer’i Mogultay’a yaptigi tenkitler iizerinden elestirmesi;
hadis serhgiliginde tenkit kiltiiriiniin, eserlerin olusumuna, icerigine ve alanin gelisimine
dogrudan etkisi oldugunu gostermektedir. ibn Hacer’'in Mogultay’a farkli alanlarda yaptig
tenkitlerdeki haklilk payr ayni zamanda Mogultay'in eserinin ve goriislerinin degerinin
ortaya koymak ve elestiri gelenegi icinde hangi yontemin kullanildigini 6rneklemek agisindan
Snemlidir.

Mogultay'in bu konuda Mogultay’a yonelttigi elestiriler ve degerlendirmesi icin bk. Halil Ibrahim Turhan, “Biyografi Yazim
Tarihinde Ibn Hacer: Miistekar/ideal Metinlerin Olusumu”, islam ilim Geleneginde ibn Hacer el-Askalini Bir Memliik Alimi
Portresi, ed. Sezai Engin - M. Fatih Yal¢in (Siyer Akademi, 2021), 12-13.

el-Aynt, ‘Umdetii’l-kard, 19/117.
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3. IBN HACER’IN MOGULTAY’A YONELTTIGI ELESTIRILERIN YERINDELIGi

ibn Hacer'in Mogultay’a yonelik elestirileri, detayli bir inceleme siirecinden
gecirilmis; her bir tenkit, Mogultay’in serhinde ileri siiriilen goriislerin veya ibn Hacer’in
itirazlarinin saglam bir temele dayanip dayanmadigini belirlemek amaciyla ayri ayri ele
alinmistir. Bu siirecte, ana kaynak kontrolii ve mukayeseli okuma yontemi kullanmilmustir.
Degerlendirilen metinde zikredilen esere ulasilamayan durumlarda, Ayni'nin serhi basta
olmak {izere diger serhlerden faydalanilarak konularin anlasilmasi amaglanmistir. Ancak
kaynagina ulasilamayan ve mukayeseli okuma ile de net bir sonuca varilamayan elestiriler,
degerlendirme kapsami disinda tutulmustur. Netice itibariyle ibn Hacer’in tenkitleri, onun
hakli bulundugu elestiriler, tartismali olanlar ve degerlendirilemeyenler olmak tizere {i¢ ana
kategoride toplanmistir.

3.1. ibn Hacer’in Isibetli Bulunan Elegtirileri

ibn Hacer’in Mogultay’1 elestirdigi yerlerde &zellikle ibn Hacer’in itirazinda kullandig
kanitlarinin dogrulugunun tespiti sonucunda veya Mogultay'in aktarimlarinda hatali oldugu
anlasildig1 durumlarda s6z konusu mesele bu baslik altinda zikredilmistir.

3.1.1. Mogultay’in Hz. Enes’in Cenaze Namazimi Ug veya Dért Tekbirle Kildiina Dair Rivayetlerden

Birinin Hatal Oldugju Tespiti

Hz. Enes’in cenaze namazini hem ii¢ tekbirle hem de dort tekbirle kildigini konu alan
hadisler rivayet edilmektedir.” Mogultay ilgili nakillerin arasindaki celiskiyi rivayet
gruplarindan birini hatali kabul ederek gidermektedir. bn Hacer ise bu duruma ihtilafin cem
yoluyla ¢oziilebilecegini ifade ederek onu elestirmekte ve iki farkli ¢6ziim yolu 6nermektedir.
ilki Hz. Enes’in burada ii¢ tekbiri yeterli; dordiincii tekbiri ise daha kimil bir fiil olarak
diistinmiis olabilecegidir. Digeri ise tekbirin ii¢ getirildigini zikredenlerin ilk tekbir olan iftitah
tekbirini cenaze namaz tekbirlerinden saymama ihtimalleridir.® Bu meselede Ayni de
Mogultay'in bu fikrine katilmamaktadir.’ S6z konusu rivayetlerde durumlarin farkl
olabilecegini veya ilk once {ig tekbiri yeterli gortirken sonrasinda sahabe arasinda dort tekbir
getirilmesi kanaati olusunca dort tekbir getirmeye baslamis olabilecegini zikretmektedir.

ibn Hacer ve Aynfi ihtilafli rivayetlerden bir grubu elemek yerine aradaki celiskiyi iki
durumunda farkli olmasi sebebiyle cem etme yontemiyle ¢6zme yoluna giderek hadislerin
amele edilebilirligini korumuslardir. Zikredildigi sekilde rivayetlerle amel etme imkéani var

ihmal edilmesi muhaddislerin benimsedigi “Bir rivayetin i'mali ihmalinden evladir” kaidesine
aykir1 olmasi nedeniyle ibn Hacer’in elestirisinin yerinde oldugu séylenebilir.°

Buhari, “Cenaiz”, 64.

ibn Hacer, Fethu’l-barf, 3/202.

el-Ayni, ‘Umdetii’l-karf, 8/137.

Muhaddislerin cem-telif yéntemini éncemeleriyle ilgili detayl bilgi icin bk. ismail Liitfi Cakan, Hadislerde Gériilen Ihtilaflar ve
¢éziim Yollart (Muhtelifii'l-hadis ilmi) (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar, 2013), 182.

10
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3.1.2. Mogultayin Osman b. Maz‘tin’un Sadaka-i Cdriyesinin Olmadigina Dair Goriigti

Buhari, rilyada goriilen akan pinarin tabirini konu edinen bir hadisi nakletmektedir.
S6z konusu rivayette, Osman b. Maz'in’'un vefatindan sonra Ummii'l-Ala, uykusunda
Osman’'in akan bir pinara sahip oldugunu gérmiis ve bu riiyasini Res@ilullah’a aktarmistir.!
Hz. Peygamber, riiyada goriilen bu pinarin, kendisinden sonra akmaya devam eden amelini
temsil ettigini ifade etmistir. Bu durum Osman’in muhtemelen 6liimiinden sonra da sevap
kazandirmaya devam eden sadaka-i ciriye gibi bir amelinin olma ihtimalini giindeme
getirmektedir.'? Ancak Mogultay, bu yorumu kabul etmemekte, zira Osman’in meshur sadaka-
i cariye hadisinde belirtilen ii¢c maddeden birini arkasinda birakmadigini ifade etmektedir. fbn
Hacer ise onun bu goriisiiniin kabul edilebilir olmadigini, ¢iinkii Osman'in Bedr Savasi'na
katilan ve Hz. Eb{i Bekr'in halifeligi déneminde vefat eden Saib adinda salih bir evladinin
oldugunu belirtmektedir.!® Ayrica Osman zengin sahabiler arasinda yer almakta, bu ise onun
vefatindan sonra da sevap kazandiracak ameller yapma ihtimalini artirmaktadir.!* Osman’in
arkasindan sadaka-i ciriye yapmis olmasini kuvvetlendiren karinelerin bulunmasi sebebiyle
ibn Hacer’in bu konudaki elestirisinin isabetli oldugu diisiiniilmektedir.

3.1.3. Modultay'in Amr b. Merziik > $u‘be Kandltyla Gelen Rivayetin Sahih-I Miislim’de Muttasil Olarak

Yer Aldij Iddiast

Buhari cinsel iliskiden sonra gusliin gerekliligine dair bir rivayeti aktarmaktadir. Bu
hadise miitabi olarak ise Amr b. Merziik'un $u’be’den naklettigi hadisi muallak olarak
zikretmektedir.!® ibn Hacer’in et-Telvil'in miiellif niishasinda okuduguna gére, Mogultay sdz
konusu muallak rivayetin Miislim tarafindan Muhammed b. Amr b. Cebele > Vehb b. Cerir ile
ibn Ebi Adi > Amr b. Merzlik > Su‘be senediyle muttasil olarak nakledildigini iddia etmektedir.
ibn Hacer, bazi sirihlerin Mogultay'in bu tespitini oldugu gibi alintiladiklarini ama bunun
hatali oldugunu ifade etmektedir. Miislim’in kaydettigi rivayetin senedine Amr b. Merziik’'un
eklenmis oldugunu; onun Amr b. Merzlik’tan gelen herhangi bir rivayeti tahric etmedigini
belirterek Mogultay’i elestirmektedir.'® Bunun yanisira diger Buhari sarihleri de Mogultay'in
muttasil olarak geldigi iddia ettigi rivayeti muallak olarak miitabl rivayet olarak

7

aktarmiglardir.”  Miislim’in es-sahihinde Amr b. Merzik’'tan herhangi bir rivayete

rastlanmamasi da ibn Hacer’in tenkidinde isabetli oldugunu gostermektedir.

u Buhari, “Ta’bir”, 27.
ibn Hacer, Fethu'l-bdri, 12/411.
Saib b. Osman, ilk miisliiman arasinda yer alarak Habesistan’a hicret etmis, Bedr savasina katilmistir. Bu da onun silih bir

12
13

evlat yetistirdigini gostermektedir. S4ib’in Bedr savasina katilip katilmadigi konusunda ihtilaflar bulunsa da ¢ogu kaynakta

katildigina dair aciklamalar bulunmaktadir. Ebli AbdillAh Muhammed ibn Sa'd, et-Tabakdtii'l-kiibrd, nsr. "Muhammed

Abdulkadir 'Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'l-'lmiyye, 1410), 3/307.

ibn Hacer, Fethu'l-barf, 12/411.

15 Buhari, “Gusul”, 28.

16 ibn Hacer, Fethu'l-bdri, 1/396.

17 Ebu Hafs Siraceddin Omer b. Ali b. Ahmed Ibnii'l-Miilakkun, et-Tavzih li-serhi’l-Camii’s-sahth (Dimesk: Daru'n-Nevadir, 1429),
4/658; Semseddin Muhammed b. Y@suf el-Kirmani, el-Kevakibii’d-derari (Beyrut: DAru’l-ihyai Turasi’l-Arabi, 1401), 3/153.

14
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3.1.4. Mojultay'm Hayvanlarm Hedef Olarak Kullamlmasim Yasaklayan Hadisin Senedinde Gegen

Siileyman’in, Ebii David et-Taydlisi Olduguna Dair Iddiast

Buhari, Rasiliilldh’in (s.a.v.) hayvanlari hedef olarak kullananlara lanet ettigini
anlatan bir hadise eserinde yer verir. Buhari, bu hadisten hemen sonra miitabi olarak
Siilleyman’dan gelen bir rivayeti zikreder.!® Mogultay ve talebesi ibnii'l-Miilakkin mezk{ir
isnadda gecen Siileyman’m Eb(i Daviid et-Tayalisi (6. 204/819) oldugu gériisiindedirler.?®
Ancak bu konuda Ibn Hacer Mogultay'n bariz bir sekilde hataya diistiigiini, Ibnii’l-
Miilakkin'in de onu bu yanlhisinda takip ettigini belirterek tenkit eder.?’ ibn Hacer
elestirilerinde yine sert tislubunu devam ettirir. Buhari’nin muallak olarak aktardigi bu
rivayeti muttasil olarak eserinde zikreden Beyhak{ ile Ayni de burada ismi zikredilen ravinin
Siilleyman b. Harb (8. 224/839) oldugu kanaatindedir.’! Mogultay ve ibnii'l-Miilakkin
gorlislerinde yalnmz kalmiglar ve onlarin bu fikrini destekleyen herhangi bir kanita da

rastlanmamustir.

3.1.5. Mogultay'n Buhdri’nin Muallak Hadis Aktardiji Asbag Isimli Rdvinin Asbaj b. Muhammed

Olduguna Dair iddiast

Eb{i Hiireyre’'nin maddi imkanlarin yetersizligi nedeniyle evlenemedigi ve bu sebeple
giinah diismekten korktugunu konu alan rivayet aktarmaktadir. Bu hadisi Buhari “Asbag
dedi:” diyerek nakletmektedir. ibn Hacer’in aktardigina gére Mogultay, Taberi'nin eserinden
s6z konusu hadisi Buhari’nin Asbag b. Muhammed’den aktardiini sdylemektedir. ibn Hacer
ise bu goriistin bilyiik bir hata oldugunu, ciinkii bahsi gecen ravinin Asbag b. el-Ferec olup
Asbag’in soyunda Muhammed isminde biri bulunmadigini ifade eder.?? Taber’nin giiniimiize
gelen bir eserinde Asbag’dan gelen bu rivayete rastlanmamasi ibn Hacer’in elestirisinde hakh
oldugunu géstermektedir. Ayrica cogunlugun kanaatine gore Asbag’'in Asbag b. el-Ferec'tir.

3.1.6. Vakudi'yle ilgili Tevsikleri Oncelemesi

Hz. Peygamber’in esleri arasinda adaletli davrandigina dair bir rivayet, eslerine
zamanini pay ettigi ve mii'minlerin annelerine hayatta olduklar: gibi vefatlarimdan sonra da
saygl gosterilmesi gerektigi seklinde bir rivayet gelmektedir.?® ibn Hacer’in serhinde
bahsettigine gdre rivayetin farkh bir tarikinde Hz. Safiyye (6. 50/670 [?]) harig diger eslerine
gilinlerini bolistiirdiigii nakledilmektedir. Bu hadis ibn Sa’d (8. 230/845) tarafindan {i¢ degisik
senetle tahric edilmistir. ibn Hacer bu ii¢ senette de Vakidi'nin yer aldigini ve bu yiizden s6z
konusu rivayetlerin delil olamayacagini ifade etmektedir.?*

18
19

Buhdri, “ez-Zebaih ve’s-Sayd”, 25.

ibn Hacer, Fethu'l-bdri, 9/644.; Ebu Hafs SirAceddin Omer b. Ali b. Ahmed ibnii’l-Miilakkin, et-Tavzih li-serhi’l-Cami‘i’s-sahih
(Dimesk: Daru'n-Nevadir, 1429), 26/481.

ibn Hacer, Fethu'l-bari, 9/644.

Eb{l Bekr Ahmed b. Hiiseyn el-Beyhaki, es-Sinenii’l-kiibrd, nsr. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-{Imiyye,
ts.), 9/120; el-Ayni, ‘Umdetii’l-kdrf, 21/125.

ibn Hacer, Fethul-barf, 9/119.

Buhari, “Nikah”, 4.

ibn Hacer, Fethu'l-bdri, 9/113.

20
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ibn Hacer, Mogultay’s Vakidi'ye dair degerlendirmeleri objektif bir sekilde sunmamasi
nedeniyle tenkit etmektedir. Tbn Hacer’e gére Mogultay, Vakidi'yi tevsik eden goriisleri kisaca
nakletmis ve tazif edenlerin sayica daha fazla, delillerinin daha kuvvetli ve bilinirlik agisindan
daha meshur olmasina ragmen zayif kabul edenlerin kanaatlerini paylasmamistir. Bu
hareketinden dolay1 ibn Hacer tarafindan taassupla itham edilmesine neden olmustur.
Nitekim Vakidi’yi zayif kabul edenler arasinda Eb{l Hanife (8. 150/767) ve $afii (. 204/820) de
yer almaktadir.> Ayni, onu sika olarak degerlendirenlerin ismini Eb( Bekir b. Ebi Seybe (6.
235/849), Ebli Ubeyd, Ebli Heyseme ve Derdverdl (6. 187/803) olarak zikretmektedir.
Mogultay'm Vakidi ile ilgili degerlendirmeleri okuyucuyu yaniltacak sekilde tek tarafl
aktarmasi ilmi yontemlere aykir1 olmasi sebebiyle elestirilmesi gerekir.

3.1.7. Mogultay'n “Ey iman edenler! Seslerinizi Peygamber’in sesinden daha fazla yiikseltmeyin”

Ayetinin®® Inis Sebebini Konu Edinen Hadisin Sonunda Gegen Ebii Bekir’in Kimligine Dair Agiklamas

“Ey iman edenler! Seslerinizi peygamberin sesinden daha fazla yiikseltmeyin” ayet-inin niizul
sebebini anlatan hadisin sonunda ibn Ziibeyr'in Hz. Omer hakkinda zikrettigi bilgiyi
“babasindan yani EbQi Bekir'den nakletmedi” ifadesi gegmektedir. Ibn Hacer’in aktardigina
gore Mogultay soz konusu Eb{ Bekir’in, Eb(i Bekir Abdullah b. Ziibeyr veya EbG Bekr Abdullah
b. Ebi Miileyke olabilecegi goriisiindedir. Mogultay buradaki ravi hakkinda ihtimalli
konusmaktadir. ibn Hacer bu goriisiin dogrudan uzak oldugunu ifade etmekte ve Hz. Omer’in
zikredilmesini bir karine gOstererek buradaki kastin EbGi Bekir es-Siddik oldugunu
belirtmektedir.?’  Siinenii't-Tirmizf'de gecen rivayet Abdullah b. Ziibeyr tarafindan
nakledilmekte; Abdullah b. Ziibeyr'in dedesini zikretmedigine dair bir ifade gegmektedir.?®
ibn Ziibeyr EsmA binti Eb(i Bekir’in oglu, Hz. Eb{l Bekir ise onun dedesidir. Bu da ibn Hacer’in
gorlisiin daha isabetli oldugunu gostermektedir.

3.1.8. Mogultayin Miicdhit'ten Mudllak Olarak Nakledilen Musarrdt Hadisinin Muttasil Senedinin

Kaynaklartyla lgili Goriisii

Buhari, siiti memesinde hapsedilmis bir hayvani satin alan kisinin ne yapmasi
gerektigini konu alan musarrat hadisini nakletmektedir.?® Hadisin farkli varyantlarinda lafiz
farkliliklar1  bulunmaktadir. Bu tariklerinden biri de Miicdhitten muallak olarak
nakledilmektedir. Mogultay, rivayetin muttasil halini Bezzar (5. 292/905) disinda baska bir
yerde gérmedigini belirtir.3° ibn Hacer ise Taberani'nin (. 360/971) el-Evsat isimli eserinde3?
ve Darekutni’nin (5. 385/995) de bu rivayeti Miicahit’ten muttasil olarak aktardiklarini ifade
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ibn Hacer, Fethu'l-barf, 9/113..

Hucurdt, 2.

ibn Hacer, Fethu'l-bdri, 8/591.

Ebfi fsa Muhammed et-Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, nsr. es-Seyh Halil Me’m{in $tha (Beyrut: Darii'l-Macrife, 1423), 5/387.

Buhari, Biiyu', 64

Mogultay'in isaret ettigi Bezzar'da gegen rivayet icin bk. Ebli Bekir Ahmed el-Bezzar, Miisnediil-Bezzdr, ngr. Adil b. Sa‘d
(Medine: Mektebetii’l-Ulim ve’l-Hikem, 1430), 17/212.

Ebii'l-Kasim Siileyman et-Taberani, el-Mu‘cemiil-evsat, nsr. Ebli Mu‘az Tarik b. ‘Avdillah - Ebu’l-Fazl Abdiilmuhsin b. ibrahim
(Kahire: Darii'l-Harameyn, 1416), 7/249.
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ederek Mogultay’n “baska bir yerde gérmedim” séziinii elestirmektedir.3? Séz konusu
rivayete el-Evsat isimli eserde ulasilmis olup Darekutnimin bdyle bir hadis tahric ettigine
rastlanmamustir. Mogultay’'in “baska bir yerde gérmedim” ifadesiyle keskin bir dil kullanmasi
elestirilmesine sebep olmustur.

3.1.9. Mogultayin Kaza Oruglariun Tutulmast Gereken Vakti Konu Alan Rivayetin Senedinde Gegen

Yahy&'mn Kimligine Dair Ziygiiddin el-Makdisi'den fktibast

Buhiri, kaza oruglarinin ne zaman tutulacagina dair bir hadis rivayet etmektedir.
Hadisin senedinde Yahya isminde bir ravi bulunmaktadir. Mogultay, zikredilen kisinin Yahya
b. el-Kattan oldugunu Ziyaiiddin el-Makdisi’den (8. 643/1245) aktarmaktadir. fbn Hacer onun
bu gorisiine katilmamaktadir. Ciinkii Ziyaiiddin el-Makdisi, bu kisinin Yahya b. Ebi Kesir
oldugunu séylemis daha sonra ise fikrinden vazgegerek Yahya b. Said oldugunu belirtmistir.
ibn Hacer, Ziyaiddin el-Makdisi'nin hicbir gériisiinde “Yahya b. el-Kattdn” ifadesini
kullanmadigini ifade eder.

ibn Hacer’e gore Yahya el-Kattdn'in Eb{i Seleme ile karsilasmamasi ve Ziiheyr b.
Muaviye'nin de Yahya el-Kattdn’dan herhangi bir nakli bulunmamasi sebebiyle Mogultay’in
tespiti dogru degildir.3® Yahya b. Said el-Ensari’nin Ziiheyr’den aktarimda bulundugu hadisler
vardir. Bu konuya et-Telvih'in yazmasindan ulasilamamistir. Ancak Ayni'de bu meseleyi
Mogultay’dan aktarmakta; ilgili ravi hakkinda bir ihtilaf bulundugunu belirterek
Mogultay’dan naklen Alimlerin goriislerinden bahsetmektedir. fbn Hacer’in tenkiti
Mogultay’in Makdisi’den aktariminda yanhs yapmasi ise bu konuda ibn Hacer haklidir.
Makdisi, es-Siinen ve'l-ahkam ‘ani’l-Mustafa ‘aleyhi efdalii’s-salati ve’s-selim eserinde “Yahya b.
Sald” olarak zikretmektedir.3* Umdetii’l-kari basta olmak iizere hadis serhlerinde de bu ravinin
Yahya b. Said’in el-Ensari oldugu ge¢mektedir.3> Mogultay burada Yahy4 b. Sald el-Kattan ile
el-Ensarl’yi karistirmis olmasindan kaynakli hataya diismistiir. Ayni, ravilerin isimlerini
zikrederken daha acik bir sekilde belirtilmesinin daha uygun olacagini zikreder.

3.1.10. Mogultay'in Buhdr{’deki Rivayeti, Beyhdki'nin Miisa > Affan Yoluyla Tahric Ettigine Dair Iddiast

Buharf cinsel iliskiden sonra gusliin gerekliligine dair bir rivayetin ardina benzer bir
hadisi Mlsa b. Ismail (8. 223/ [?]) > Affan senediyle aktarmaktadir. Mogultay sz konusu
naklin farkli muttasil tarikini Beyhaki’nin M{isa > Affan yoluyla aktardigini ifade etmektedir.
ibn Hacer Mogultay'in bu iddiasinda hataya diistiigiinii belirtmektedir. Beyhaki’nin hadisi
Eban > Affan tarikiyle aktardigini; Mis&’nin Affan’dan herhangi bir rivayet nakletmedigini de
zikreder.3® Beyhaki'nin (6. 458/1066) es-Siinenii’l-Kiibrd’sinda hadisin ibn Hacer’in dedigi
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ibn Hacer, Fethu'l-bari, 4/363.

ibn Hacer, Fethu'l-bdri, 4/190.

Eb( Abdilldh Ziyaiiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Ahmed el-Makdis?, es-Siinen ve’l-ahkam ‘ani’l-Mustafd “aleyhi efdalii’s-saldti
ve’s-seldm (Suudi Arabistan: DAru MAcid el-Asiri, 1425), 3/511.

el-Ayni, ‘Umdetii’l-kdri, 11/55; Muhammed b. Abdurrahman b. Abdurrahim el-Miibarekfari, Tuhfetiil-ahvezi bi-serhi Camici’t-
Tirmizi (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1410), 3/415.

ibn Hacer, Fethu'l-bdri, 1/23.
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tarikle zikredildigi goriilmektedir. Rical eserlerinde de Misd'nin Affan’dan hadis naklettigine
dair bir bilgi tespit edilememistir. Ayrica Hidimii'l-harameyn ve Cevamiu’l-kelim gibi dijital
hadis arama programlarinda da Mis4’dan nakline rastlanmamistir. Bu veriler ise ibn
Hacer’ine elestirisinde isabetli oldugunu gostermektedir.

3.1.11. Mogultayn Zekdti Vermeyen Kisilerin Ahiretteki Durumunu Konu Alan Hadisin Bashk ile

Uyumsuzluguna Dair Goriisii

Buhiri, “Mal ¢ogaltanlar kiyamette azaltanlardir” ismiyle bir bashk agmistir. S6z
konusu babin icinde ise infak etmeyip mal biriktirenlerin ahirette azaltanlar olacagini konu
alan bir hadis kaydetmektedir. Ebi Bekr Ahmed b. Ibrahim b. Ismaiil el-Ciircant el-ismAilt (6.
371/982) ile Mogultay'in da igerisinde yer aldigi bir grup alim, hadisin icerigi ile bashgin
uyumsuz oldugunu sdyleyerek Buhar?yi elestirmislerdir. Ancak Ibn Hacer, aslinda uyumun
acik oldugunu ifade eder. Buhari’nin kasti, muhaddislerin nazariyla hadisin ashdir. Hadisin
aslinda ti¢ konu yer almaktadir. Bu hadis, s6z konusu ii¢ meseleyi iceren bab basliklar1 altinda
ayr1 ayri zikredilebilecegini ifade etmektedir.3’

3.1.12. Mogultay'in Buhdr{’ye Ebu’d-Derdd’nin Séziinii Cezm Sigastyla Nakletmesine Itirazi

” A

Buhard, “Deniz avi ve deniz yiyecekleri size helal kilindi” ayetinin3® altinda cezm sigasiyla
Hz. Ebl Bekir ve Omer’den konu ile alakali munkati’ rivayetler zikretmektedir. Bu hadisin
sonunda Buhiri, Eb(i Derdd’nin soziinii cezm sigasi ile aktarmaktadir. Harbi bu rivayetin
muttasil senedini nakletmektedir. Mogultay hadisin muttasil tariklerine ragmen Buhari’nin
burada muallak olarak cezm sigasi ile rivayet etmesine itiraz etmektedir. fbn Hacer’e gore
Harbfi, hadisin senedini eserinde zikretmekte ve Buhari’'nin buradaki kasti ise zaten Harbi’nin
aktardig1 rivayettir. Ibn Hacer bunun elestiriyi yapanlarin dikkatinden kagmis olabilicegini
belirtmektedir.3® Buharinin bu sekilde aktardigi hadislerin birgogunun muttasil hali

bulunmaktadir.

3.1.13. Mogultayn “Sen bana haramsin” Diyen Eslerin Durumunu Konu Alan Babin Hadisler ile

Uyumsuz Olduguna Dair Iddiast

Buhari, hanima “Sen bana haramsin” diyen kisinin fikhi durumunu agiklayan béliimde
bosama ile ilgili bir hadis zikretmektedir.*® Mogultay ve onun gériisiinii benimseyenler,
terceme ile hadis arasinda uyum olmadigini ifade etmislerdir. ibn Hacer’e gore; hadiste
zikredilen talak, bain talaktir. Bu tiir bir bosama sonucunda kadinin kocasina haram oldugu
Mogultay’'in géziinden kagmis olabilir. Buhari’nin bu sekilde bir baslik kullanimindan kastinin
da bu oldugunu séylemektedir.*!
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3.1.14. Mogultay'm Huneyn Gazvesinde Ganimet Taksimine Karst Cikan Kisinin Hurkils Olduguna Dair

Iddiast

Buhiri, Huneyn gazvesinden sonra ganimet dagilimi sirasinda Rasfliillah’a itiraz
edilmesini anlatan hadisi aktarmaktadir.*? ibn Hacer’in aktardigina gére; bu gazvede itirazda
bulunan kisinin bazi 4limler tarafinca her ne kadar ensardan biri oldugu ifade edilmisse de
Mogultay, bu hadiste ganimet paylasimina karsi ¢ikanin ensardan olduguna dair bir rivayet
gormedigini ve itiraz eden adamin Hurkds b. Zitheyr oldugunu net bir sekilde belirtmektedir.

ibn Hacer’e gére Mogultay bu fikrinde hata etmistir. Ciinkii Hurk{s kissas1 ona gore
farkli bir olaydir. ibn Hacer bu kissanin da Buhéri’nin ilerleyen boliimlerde EbG Said el-
Hudri’den naklen aktardigi Hz. Peygamber’e ganimet dagitimi sirasinda adil olmadigini
séyleyen birinin olaymi anlatan hadis** oldugunu belirtir.** Bu kissada Temimogullari
kabilesinden birisi olan Ziilhiiveysira ile Hurk{s b. Zitheyr’in ayni kisi olduguna dair rivayetler
bulunmaktadir. Bu da ibn Hacer’in elestirisini desteklemektedir. Buhari Huneyn gazvesinde
ganimet taksimi sirasinda itiraz eden adamin ensardan oldugunu bahsettigi kisa bir hadis
nakletmektedir. Mogultay et-Telvih serhinde et-Tabakat isimli eserden aktardigi Huneyn
gazvesi sirasinda yasananlar ile fbn Hacer’in zikrettigi rivayetteki olay farklidir.

3.1.15. Mogultay'n Biritha Bahgelerinin Sadaka Olarak Verilmesine Dair Rivayetini Yanhs Yerde

Zikretmesi

ibn Hacer, Mogultay'm EbQ Talha’nin Birtha bahgelerini sadaka olarak vermesini
anlatan hadisi,** miras paylasimmin &len kisinin vasiyeti ve borcunun denmesinden sonra
yapilmasina dair ayet ile bashklandirilan babin icerisinde zikrettigini aktarmaktadir. ibn
Hacer Buhari’nin bu hadisi “Sadakayr miivekkiline geri veren kimse” basliginin altinda
naklettigini belirtmektedir. O Mogultay’'in hadisi yanlis yere koyarak hataya distiigtint
sdylemektedir.*® Buhari, Birthd hadisini “Sadakay1 miivekkiline geri veren kimse” babinda
zikretmektedir.

3.1.16. Mogultay'in Buhdr{’nin ibn Siibriime’yi Huccet Olarak Kabul Etmedigine Dair Iddiast

Buhari, “Mal ve had davalarinda yemin davaliya aittir” bab bashigindan sonra ibn
Siibriime’den bir nakilde bulunmaktadir.*’ ibn Hacer'in naklettigine gére Mogultay;
Buhiri'nin, ibn Stibriime’yi hadisi alinacak bir huccet olarak kabul etmedigini ve ondan hadis
almadigini belirtmistir. ibn Hacer bunun oldukca garip bir iddia oldugunu sdyler. Giinkii
Buhar’nin Kitabii’s-Sehadat*® ve Kitabii'l-Edeb*® béliimlerinde ibn Siibriime’den hadis

aktardigini ifade eder. ibn Hacer bu elestirilerinin temelini Buhari’nin farkli yerlerde ibn
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Siibriime’den nakilde bulunmasina dayandirmaktadir.®® Buhari’de yer alan bazi hadislerin
senedinde onun adinin zikredilmesi de bu tenkitini desteklemektedir.

3.1.17. Mogultayin Kabe'ye Yiiriiyerek Gitmeyi Nezreden Yash Bir Adamin Hatib’in eserinde Ebii Isrdil

Olarak Gegtigine Dair Iddias:

Buhari, iki oglunun arasinda gegen bir hikdyeyi konu alan hadisi nakletmektedir. Bu
hikdyede, ogullar1 Kabe'ye yiiriiyerek gitmeyi nezreden yash bir adamin durumu dile
getirilir.> Mogultay, bu hadiste ogullar: tarafindan yiiriitiilen kisinin Hatib el-Bagdadi'nin (8.
463/1071) zikrettigi EbQ Isrdll oldugunu diisiinmektedir. Ancak ibn Hacer, bu gériise
katilmamaktadir. Hatib’in eserinde Eb{ isril’'i konusmamaya, gélgelenmemeye ve kendisini
oru¢ tutmaya adayan bir kisi olarak anlattigim belirtmektedir.>® Hatib’in Tarihu Bagdad'inda
ve hadislerde bir kisi ifadesi ile miibhem birakilan sahislarin kim oldugunu ortaya ¢ikarmak
amaciyla kaleme aldig1 el-Esmd’i’l-miibheme fi'l-enbd’il-muhkeme eserinde ibn Hacer’in
bahsettigi rivayet gecmektedir. Eb{i isril; Mogultay'in kastettigi rivayete degil de ibn Hacer’in
izah ettigi olaya konu olan kisi olarak gegmektedir.>3

3.1.18. Mogultay'in Hadiste Gegen Yiiz Bin Ifadesini Sekiz Bin Olarak Degistirmesi

Buhiri, sahabenin sadaka ile emrolundugunu ve bazilarinin pazara gidip calisarak
hurma parasi kazandigini ve bunu sadaka olarak verdiklerini; bunun yaninda iclerinde yiiz bin
dirhem serveti olanlarinda bulundugu ifade eden bir hadis paylasmaktadir.>* ibn Hacer
Mogultay'in eserinde bu ifadenin sekiz bin seklinde kaydedildigini sdyler. ibn Hacer’e gére bu
bir tashif hatasindan ibarettir.>> S6z konusu hadisin zikredildigi diger eserlerde de yiiz bin
ifadesi gecmektedir. Bu da ibn Hacer’in tashif olduguna dair gériisiinii desteklemektedir.>®

3.1.19. Mogultayin Hadiste Gegen 8 s+ Kelimesinin Veznini Masdar-I Merre Olarak Agiklamast

Buhéri, bir kadinin yaninda mahremi olmadan ii¢ glinden daha uzun siirecek bir
yolculuga ¢ikmasinin helal olmadigini anlatan bir hadis zikretmektedir.>’ Mogultay hadiste
gecen s_mu ifadesindeki  harfinin “bir defaya mahsus” manasina masdar-1 merre oldugunu
ifade etmektedir.>® ibn Hacer, bu sekilde bir agiklamanin temelinin olmadigini séylemektedir.
Yani ¢ harfinin bir defaya mahsus degil siireklilik anlami kattigini belirtir.>® Ayni ise meseleyi
su sekilde cézmektedir: uile kskiinden masdar-1 mimi seklinde nasil 4ua yasamak olarak
geliyorsa s kokiinden de 3,mse gelmistir. Mogultay’in bu sekilde agiklama yapmasi iki
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sarihinde dikkatini ¢ekmis ve tenkit etmekten geri durmamislardir. Nitekim birgok liigat
kitabinda Ayni’'nin verdigi rnek {izerinden & s vezni anlatilmis olup bu kelimenin masdar-1
mim? oldugu kaydedilmistir.°

3.1.20. Mogultayin Kur’dn’in Farkh Lehgeler Uzerine indirilmesini Konu Edinen Naklin Said b. Ufeyr >

Leys > Yiinus senediyle geldigini iddia etmesi

Buhard, “Istitabetii’l-miirteddin” baliimiinde Kur’an'in yedi lehge iizerine indirildigini
belirten hadisi Leys’ten muallak olarak aktarir.®* Mogultay, bu hadisin Buhari tarafindan Said
b. Ufeyl> Leys > Y{nus senediyle muttasil olarak aktarildigini sdyler. Ancak ibn Hacer,
Mogultay’'in bu konudaki gériisiintin yanlis oldugunu, hadisin aslinda Said b. Ufeyr tarafindan
Leys'ten degil, Ukayl’dan rivayet edildigini vurgular.®? Buhari, “Fezailii’l-Kur’an” béliimiinde
bu hadisi ibn Hacer’in zikettigi isnadla nakleder. Bu durum ise ibn Hacer’in tenkidinde hakli
oldugu géstermektedir.

3.1.21. Mogultay’in Ayette Gegen “Vu3w” Lafzinin “133w” Olarak Okunabilecegine Dair Hadisi Taberf'den

Farkh Senetle Aktarmast

Buhar, Nisi sliresinin dokuzuncu ayetinde gecen “Iu” lafzinin “IN3” seklinde de
okunabilecegini; her iki okunusun da “dogru s6z” manasina geldigine dair Miicahit’in
yorumunu muallak bir senetle zikreder.®® ibn Hacer’e kaydettigi bilgiye gére Mogultay,
Taberi’nin bu rivayeti muttasil bir isnatla aktardigini belirtir. Mogultay bu hadisin Tbn Ebi
Necth > Siiddi araciligiyla nakledildigini sdyler. ibn Hacer; Stiddi'nin ibn Ebi Necih’'ten
herhangi bir rivayeti olmadigini; Taberi’nin bu hadisi farkl bir tarikle tahric ettigini ve bu
nedenle Mogultay'in ciddi bir hataya diistiigiinii sdyler.>* ibn Hacer’in bu elestirisi, Ayni
tarafindan hem {islup hem de us{ll agisindan elestirilmistir. Mogultay, Ibn Hacer’in hocasinin
hocasidir ve ona “Mogultay burada hata yapt1” seklinde atifta bulunmasinin dogru olmadigini
ve en azindan nezaketen bir saygi ifadesi kullanilmasinin daha iyi uygun olacagini belirtir.
Ayrica ilave bilgi iceren bir rivayet diger nakilden evladir kaidesi geregince ibn Hacer, ilmi
kurallara gére de hatalidir.®® Dolayisiyla Mogultay béyle bir senedin varligindan haber verdigi
icin onun goriisii kabul edilmesi gerektigini belirtir. Ancak ibn Hacer’in buradaki itiraz
Mogultay'in naklettigi bilginin referans olarak gésterdigi ana kaynaktan farkli bir sekilde
zikretmesidir. Dijital hadis programlarinda ise Mogultay’in naklettigi senete rastlanmamistr.
Mesele bu agidan ele alindigi zaman Tbn Hacer’in elestirisinde haklilik pay1 yiiksektir. Ancak
burada da ibn Hacer’in bu sekilde keskin ve net ifadeler kullanmasi hakl elestirisinin Ayni
tarafindan tenkit edilmesine sebep olmustur.

60 Muhammed b. Amr Ebfi Miisa el-isbehani, el-Mecmacu'l-mugis fi garabeyi'l-Kur'an ve'l-Hadis, nsr. Abdiilkerim el-Azbavi (Mekke:

Camiatu Ummi’l-Kur4, ts.), 2/162; Ebii'l-Fadl Cemaliiddin Muhammed ibn Manz{ir, Lisdniil-<Arab (Beyrut: DArii Sadr, 1414),
4/389; Ahmed Muhtar Omer, Mu’cemii’l Lugati’l Arabiyyeti’l Muasira (Alemii’l-Kiitiib, 1429), 2/1148.

Buharfi, “Istitabetii’l-Miirteddin”, 9.

ibn Hacer, Fethul-bari, 12/305.

Buhari, “Rikak”, 18.

ibn Hacer, Fethul-barf, 11/300.

el-Ayni, ‘Umdetii’l-kdrf, 23/65.
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3.1.22. Mogultayin Abdest Ahmip Namaz Kihindiktan Sonra Giinahlarin Badislanacaim Konu Alan

Hadisin Muallak Oldugunu Belirtmesi

Buhiri, bir kimsenin giizelce abdest alip namaz kildiginda giinahlarinin
bagislanacagini konu alan hadisi ibrahim b. Sa’d’dan su sekilde nakleder: &lia J&:0E aal 53 (e 5
Sles B JE ¢ (K 5388 fsnadda goriilecegi tizere Buhari hadisi nakletmeden énce vav harfiyle
senedi dnceki tarike atfetmektedir. Bir nce hadisin isnadi ise sdyledir: 4 32 & 35l b s
b0 e 5a (e B oidl i i ale (O sled 0 0 ke (5 ) 53 8 106 Y1, Mogultay'in
da icerisinde yer aldigi bir grup 4lim, ikinci hadisin muallak olarak rivayet edildigini
diistinmektedirler. ibn Hacer, séz konusu rivayetin muallak olduguna dair iddianin asilsiz
oldugunu ifade eder. Ona gére bu sened, bir éncekine atfedilmesinden dolay1 “as! 53l (e 57 (ve
ibrahim’den) diyerek bu nakli fbrahim’den aktaran Buhari’nin hocasi, Abdiilaziz b. Abdillah el-
Uveysi'dir. Nitekim Eb(i Avane’nin es-Sahth’inde kaydettigi isnadda da Uveysi, hadisi
ibrahim’den nakletmektedir.®”

A_A

3.1.23. Mogultay’n “iki kisilik yemegin ii¢ kisiye yetecegini” Konu Alan Rivayetin Buhdri’nin Sartlarina

Gére Sahih Oldugu iddiast

ibnii’l-Miineyyir (8. 683/1284), Buhari'nin iki kisilik yemegin iic kisiye yetecegine dair
olusturdugu bab basghiginin® ayni zamanda bir hadis olarak aktarildigini ancak bu rivayetin
Buhari'nin sihhat sartlarina uymadigini sdyler. Ote yandan Mogultay Tirmizi'nin, Eb{ Siifydn
> Cabir isnadiyla gelen hadisi Buhari’'nin sihhat sartlarina gore sahih olarak kabul ettigini
aktarir. ibn Hacer ise bu iddiasinin isabetli olmadigini; nitekim Buhari EbQ SiifyAn’dan
aktardig1 rivayetleri asil olarak kaydetmedigini belirtir. Ayrica ibn Hacer, Mogultay'in sz
konusu rivayetin kaynagi olarak Tirmizl'yi gostermesine elestirir. Clinkii rivayetin Mislim
tarafindan da nakledildigini ifade eder.®® Buhari, rivayet sisteminde kendi sihhat sartlarina
uygun olan hadisleri asil olarak, sihhat sartlarina uymayan rivayetleri asil rivayetlerin
ardindan makr{inen nakletmektedir. Bu baglamda ibn Hacer’in elestirilerinin isabetli oldugu
soylenebilir. Ayrica Mislim'in eserinin hadis kaynaklar1 arasindaki konumundan dolay:
Mogultay’in s6z konusu rivayetin kaynagi olarak ilk 6nce onu géstermesi beklenirdi.

3.1.24. Mogultay'n Atd b. Ebi Rebdh’tan Muallak Olarak Kaydedilen Naklin Muttasil fsnadim Kaynak

Gsterdigi Eserden Farkh Nakletmesi

Buhari, Bakara siiresinin iki yiliz besinci 4yetinde gecen Jwill ifadesinin hayvan
manasina geldigini Ata b. Ebi Rebah’tan muallak olarak aktarmaktadir. Mogultay, bu rivayeti
ibn Eb? Hatim'in Muhammed b. Ebi Sa’d el-Uff > Ata senediyle tahric ettigini iddia etmektedir.
ibn Hacer ise ibn Ebi Hatim ve diger limlerin rivayeti Ufi'den ibn Abbas’a uzanan bir tarikle
kaydettiklerini belirterek Mogultay’in aktariminda hata olduguna dikkat ¢ekmektedir.”
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Buhart, “vud{”, 24.

ibn Hacer, Fethul-bari, 1/261.

Buhari, “Et'ime”, 11.
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Gergekten de ibn Ebi Hatim'in tefsirinde™ s6z konusu hadis, ibn Hacer’in belirttigi senedle
yer almaktadir. Bu durum, Mogultay'in yanhs aktardigimi ve Ibn Hacer’in elestirisinin
dogrulugunu gostermektedir.

3.1.25. Mogultay'in flgili Rivayette Miibhem Birakilan Kisinin Ebii Isrdil Olabilecegini Aktarmasi

Buhiri ¢ok sicak olan bir giinde orug tutan sahsin durumunu anlatan bir hadisi
nakletmektedir. ibn Hacer’e gére Mogultay hadiste bahsi gecen kisinin Eb{ Isrdil oldugunu
diistinmekte; bu fikrini Hatib el-Bagdadi’nin el-Miibhemdt adli eserine dayandirmaktadir. fbn
Hacer ise Hatib’in bu kissada séz konusu kisinin Eb( Israll olduguna dair bir ifade
kullanmadigini vurgulamaktadir.” ibn Hacer’in de belirttigi gibi Hatib el-Esma’ii’l-miibheme fi'l-
enb@i’l-muhkeme isimli eserinde BuhAri’nin kaydettigi rivayette gecen kisinin EbQ Israil
olduguna dair aciklama yapmamaktadir.”® Bu bilgi ise Ibn Hacer’in tenkidinde isabetli
olduguna isaret etmektedir. Ancak Ayni’nin kaydettigi bilgiler dikkate alindiginda farkli bir
sonug ¢ikmaktadir. Ayni, Tbn Hacer'in “Mogultay ... iddia ediyor” seklinde bir ifadeyi
kullanmasini dogru bulmamakta; ciinkii Mogultay’in s6z konusu ma’limati J& “sdylendi”
lafziyla ile mechul olarak naklettigini belirtmektedir. Temriz sigasi, genellikle zayif bir
goriisiin aktariminda kullanilan bir aktarim seklidir. Tbn Hacer’in bu tavri ise onun,
Mogultay’'in temriz sigasiyla naklettigi bir goriisii sanki Mogultay’'in kanaati gibi aktardigini
gostermektedir.

3.1.26. Mogultay’'m Hz. Ebfi Bekr'in Insanlara Imam Oldugu Rivayetinde Ziyade Lafiz Olduguna Dair

Iddiast

Hz. Peygamber’in hastaliginda Hz. Eb{i Bekir'den imamet ge¢me emrini konu alan
rivayet aktarilmaktadir. Metnin sonunda Mudviye'den rivayetle “Eb{ Bekir ayakta namaz
kilarken Restilullah onun sol tarafina oturdu.” ziyadesi de zikredilir. Mogultay tarafindan ibn
Hibban'in es-Sahih’i kaynak gosterilerek Muallak olarak nakledilen s6z konusu naklin muttasil
tariki kaydedilmektedir. Ibn Hacer, ibn Hibban'in tahric ettigi hadiste ziyade lafiz yer
almamas1 sebebiyle Mogultayi dikkatsizlikle itham eder. Ayrica Buhari’nin séz konusu
rivayetin muttasil isnadini eserinin baska yerinde zikretmesi’* de ibn Hacer’in Mogultay"
elestirmesine neden olmustur.” Ayrica bu hadiste, Hz. Mu4viye’den gelen muttasil hadiste bu
ifade yer almaktadir.

3.1.27. Mogultay'm Buhdri'nin Ebii Nu’aym’dan Naklettigi Hadisin Yarisim Sema Ettigine Dair Goriisii

Buhari, Hz. Peygamber’in Eb(i Hureyre'nin de igerisinde yer aldig1 Suffe ashabina siit
ikram etmesini, bir mucize sonucu igilen siitiin bitmemesini konu alan uzunca bir hadis
nakleder. Buhari, hocast Ebi Nu'aym’dan bu hadisin yarisina yakimini isittigini belirtmekle
birlikte tam olarak nereye kadarini sema ettigini agiklamaz. Bu durum ise sarihler arasinda

71
72
73
74
75
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ibn Hacer, Fethul-bdri, 4/186.
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ihtilafa neden olmustur. ibn Hacer’in naklettigine gére Mogultay, bu rivayetin isitilen kismini
Buhari'nin isti'zan babinda zikrettigini kesin bir dille belirtmektedir.”® ibn Hacer ise bu
tespitini kesin bir sekilde ifade etmesine karsi cikar. Ciinkii Ibn Hacer, Buharinin Eb{
Nu’aym’dan isittigi miktar: belirlemede istifade edilen hadis metninin Ebli Nu’aym'in degil de
ibnii’l-Miibarek’in nakli olma ihtimali oldugunu belirtir.”” Agik bir delili bulunmayan ve farkli
ihtimallerin s6z konusu durumlarda yapilan tespitlerin kesin bir dille ifade edilmesi ilmi
usullere uygun olmadig i¢in ibn Hacer’in elestirisinin isabetli oldugu diisiiniilmektedir.

3.1.28. Mogultay'in “Bu aylar giin olarak eksik olsa bile tamdir.” Séziiniin Ishdk b. Siiveyd el-Adevi’ye Ait

Oldugu Iddiast

Buhiri, “Ramazan ve Kurban Bayramlarinin Bulundugu Aylar Eksik Olmaz” baslhiginin
altinda ishak adli birinin bu konuda “Bu aylar giin olarak eksik olsa bile tamdir.” dedigini
nakleder.”® Mogultay’a gére s6z konusu kisi ishak b. Siiveyd b. Hiibeyre el-Adevi’dir. Bu goriis
ibnii’'l-Miilakkin tarafindan da kabul edilmistir. ibn Hacer onlari, gériislerinin delilsiz
oldugunu belirterek elestirmektedir. Ona gére buradaki zikredilen alim, ishak b. Rah{iye'dir
(8. 238/853).7° Ayni konuya Mogultay'in kanaatinin dogruya daha yakin oldugunu, zira bu
hadisin ravileri arasinda fbn Siiveyd’in yer aldigini ifade eder. Ona gére asil Ishdk’in, ibn
Rahiiye oldugunu sdyleyen kisi kendi goriisiine delil getirmesi gerekmektedir. S6z konusu
goriisiin Tirmizi'nin eserinde ishak b. Rh{iye’den nakledilmesi ve onun fikih alaninda éne
¢ikan bir kimse olmasi fbn Hacer’in kanaatinin daha dogru oldugunu géstermektedir.

3.1.29. Mogultay'in Namazda fken El ile Yerden Destek Alma Hadisinin Sonundaki Sézlerin Buhdri’ye Ait

Olduguna Dair Iddiast

Buhari, “Namazda elden yardim alma” babinda su ifadelerle Hz. Ali’nin bir fiiline yer
verir®0; U s mhoay 5f 1ala dlay (o ¥) pusl) akus ;e 43S w55 (Al b EbA TAlib namazda sag elinin avug
icini sol kolunun bilegi ile eli arasindaki eklem {izerine (yahud ayaktaki ayni eklem
lizerine) koymus ve namazda cildi kasimakta ve elbiseyi diizeltmek hari¢) Bu metinde ¥
edatindan sonraki kismin Hz. Ali'nin fiilinin devami mu1 yoksa Buhar{'ye ait bir s6z mii oldugu
konusunda sarihler arasinda bir ihtilaf bulunmaktadir. Mogultay’a gore s6z konusu ibare
Buhari’nin soziidiir. Ibn Battal, ibnii’l-Miilakkin ve Molla Giirani’de bu fikirdedir. Ancak ibn
Hacer, bu 4limlerin hata ettiklerini, zira Miislim b. fbrahim naklettigi rivayette bu ifadenin Hz.
Ali'ye aidiyeti agik bir sekilde gelmektedir.8! ihtilafa konu olan metinde istisna edatindan
once bir boliim diismustiir. Dolayisiyla ibn Hacer’in BuhAri'nin s6zii olmayan bir ifadeyi ona
nispet edenlere itirazi isabetlidir.
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Buharf, “isti'zan”, 14.

fbn Hacer, Fethu'l-bdri, 11/283. Buhari bahsi gecen yerde hadisi su senetle aktarmaktadir: Ebl Nu’aym > Omer b. Zer Miicahit >
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3.1.30. Mogultay'm Kitabii'l-Birr ve’s-sila’da Bir Rivayetin Farkh Bir Senetle Tahric Edildigjini Belirtmesi

Buhard, Hz. Aise’den Hz. Peygamber’in vahiyden bir kismini gizledigini iddia eden
kisiye inanilmamasi gerektigini konu alan bir hadis nakleder.®? ibn Hacer’in verdigi bilgiye
gore Mogultay, Abdullah b. Miibarek’in Kitabiil-Birr ve’s-sila adli eserinde bu hadisi Siifyan >
Muaviye b. ishak > Urve > Aise senediyle tahric ettigini belirtmektedir. ibn Hacer ise mezkfir
naklin bu tarikle gelmedigini; s6z konusu rivayetin Buhari’nin Halku efdli’l-'ibdd adli kitabinda
Akil > ibn Sihab> Urve> Aise senediyle geldigini ifade etmektedir.®® ibn Hacer, Mogultay’in bu
konudaki gériisiinii hatali bulmaktadir.2* Ancak Abdullah b. Miibarek’in kitabinin giiniimiize
ulasan Kitabil'l-Birr ve’s-sila eserinde bu rivayet yer almamaktadir. Ayni zamanda el-Mtiisned
eserinde bulunan “el-birr ve’s-sila ve'l-edep” bolimii de taratilmis olup bu senete
rastlanmamustir. Mogultay'in zikrettigi kaynakta mezk{ir senedin bulunmamasi ibn Hacer’in
elestirisinin yerinde oldugunu gostermektedir.

3.2. ibn Hacer’in Tartigmaya Agik Elestirileri

ibn Hacer’in baz elestirilerinde argiimanlarinin zayif olmasi nedeniyle Mogultay’in
goriislerinin daha isabetli oldugu diistintilen konular bu gruba dhil edilmistir. Bunun yani
sira her iki sarihin delillerinin de isabetli olma ihtimali bulunan durumlarda ise mesele izah
edilmis ve konunun tartismali oldugu belirtilmistir.

3.2.1. Mogultay'in Nasil Salavat Getirilecedini Agiklayan Hadisi Kitdbiis-Saldt Béliimiinde Zikrettijine

Dair Elestiri

ibn Hacer’in naklettigine gdre KA‘b b. Ucre’nin Ras(liillah’a salavatin nasil getirecegini
sormasi tizerine Hz. Peygamber’in salli-barik dualarini sdyledigini iceren hadisi, Mogultay ve
ibnir’l-Miilakkin’in Kitdbu’s-Salat boliimiinde zikrettiklerini sdyler. ibn Hacer Buhari'nin bu
rivayeti namaz boliimiinde zikretmedigini belirterek ikisini de elestirmis ve dogruya iletecek
olanin Allah oldugunu ifade ederek sitemde bulunmustur.8> Mogultay'in et-Telvih serhinin
inceledigimiz niishasinda ibn Hacer’in elestirisine sebep olan hadis Kitabii'l-Ezan béliimiinde
bulunmaktadir.8® ibnii’'l-Miilakkin ise bu hadisi Kitabii'l-Enbiya, KitAbu't-Tefsir ve Kitabu'd-
Daavat bagliklarmin altinda ilgili bablarda zikreder.?” Buhari Ka’b b. Ucre’den benzer

89 ve Kitabu'd-Daivat®®

rivayetleri Buhari, Ehadisii'l-Enbiy4,8 Kitdbu Tefsiri’l-Kur'an
boliimlerinde aktarir. Mogultay ve fbnirl-Miilakkin'in ibn Hacer’in iddia ettiginden farkh

yerlerde kaydetmis olmalar1 buradaki elestiriyi tartismali hale getirmektedir.
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3.2.2. Mogultay'in Buhdri'nin Miitdabi Aktardigi Rivayetin Muttasil Olarak Bagka Bir Eserde Zikredildigini

Aktarmast

Buhari, yagmur duasini konu alan hadise miitabi zikreder.®® Mogultay, bu rivayetin
Dérekutni’min Gardibu'l-efrdd kitabinda Yahyd > Ubeydullah tarikiyle muttasil olarak
aktardigini iddia eder. Ancak Mogultay’in serhinde zikrettigi Direkutni’nin Gardibu’l-efrdd
eserinin giiniimiize ulastig1 bilinmemektedir. Mogultay, Buhari’de &G Gsa lafz1yla aktarilan
hadisin miitdbi olan rivayetinde Yahyd > Ubeydullah senediyle G Uia olarak
nakletmektedir?

ibn Hacer, Buhdri’nin miitabi rivayeti Kdsim b. Yahy4'dan aktardigini belirterek
Mogultay'm elindeki Buharl niishasinda “Kasim b.” ifadesinin diismiis olabilecegini ve bu
nedenle onun gériisiiniin dogru olmadigini ifade eder.3

ibn Hacer Mogultay'in kastettigi senetteki Yahyd'nin, K4sim b. Yahya oldugunu
diistinerek “Kasim” ifadesinin Mogultay'in elindeki Buhari niishasinda diistigiinii belirtmistir.
Ancak s6z konusu rivayet Mogultay'in ifade ettigi tarikle Nesai'nin ‘Amelii’l-yevm ve'l-leyle
kitabinda bulunmaktadir.9* Lafiz ve senet benzerliginden dolay1 Mogultay’in kastettigi hadisin
bu rivayet olma ihtimali g6z oniine alindiginda ibn Hacer'in elestirisi tartismal

gozitkmektedir.

3.2.3. Mogultay'in “Seferden gelince namaz kilinmasi”Baghgi ile Altindaki Hadisin Uyumsuz Oldudu

Iddiast

Buharl “Seferden gelince namaz kilinmasi” bashg: altinda Cabir b. Abdullah’'in
Rastliillah mescitte iken yanina geldigini ve ona iki rekdt namaz kilmasini emrettigini konu
alan bir rivayet zikreder. Hadisin sonunda Rastliillah’in Cabir’e borcu oldugunu ve 6dedigini
ifade eden bir ciimle bulunmaktadir. Ibn Hacer’in aktardigina goére metinde Cabir'in
yolculuktan geldigini ifade eden bir ibare bulunmadig1 icin Mogultay, bu hadisin bab bashigina
uygun olmadigim diisiinmektedir. fbn Hacer ise bu goriisiinde Mogultay’in dikkatsiz
davrandigin ifade eder. ibn Hacer, Hz. Peygamber’in Cabir’e deve borcu olduguna dair bir¢ok
rivayet aktarildigini ve bu borcun Cabir yolculuktan dondiigii zaman 6dendiginin bilindigini
belirtmektedir. Bu delillerden yola ¢ikarak fbn Hacer, Mogultay’in bab-hadis uyusmazhig
iddiasinin yerinde olmadigini ifade etmektedir.?® Nitekim Buhar? bu konuya iliskin iki hadisi
eserinin farkli yerlerinde zikretmektedir. Rivayetlerin birinde Cabir’in seferden geldigi ve Hz.
Peygamber’in ona namaz kilmasini emrettiginden bahsetmektedir.® Digerinde ise Cabir'in
yolculukta iken bir deveyi bor¢ verdigini, Medine’ye dondiiklerinde Ras{liillah’in onu mescide
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cagirdigini, ona namaz kilmasinin emrettigini ve borcunu édedigini nakletmektedir.®” Bab
bashg: altinda zikredilen hadisi ferdi olarak ele aldigimiz zaman hadis icerisinde Cabir’in
yolculuktan déndiigiine dair bir ifade olmamasi Mogultay’t hakli géstermektedir. ibn Hacer
ise olay1 konuyla ilgili diger rivayetleri dikkate alarak bab bashgi ile hadis arasinda bir
uyumsuzlugun olmadigini belirtmektedir.

3.24. Mogultay'm Namazda Sag Elin Sol Bilek Uzerine Konulmasiu Emreden Hadisin Senedindeki

Ismdil'in, Ismafl b. ishdk el-Kads Oldugu Gériisii

Buhiri, namazda sag elin sol bilegin tizerine konulmasini konu alan bir rivayeti
nakleder. Ardindan o, ismail isimli bir rAviden muallak bir senedle ziyade lafizlar iceren bir
metin aktarir.%® Mogultay, bahsi gecen ravinin, Ka'nebi’den rivayeti bulunan ismail b. ishak
el-Kadi oldugunu &ne siirmektedir.’® Ayni'nin nakletti§ine gére Mogultay bu iddiasini,

100 ve Darekutninin el-Muvattadt adli eserinde yer alan

Beyhaki'nin es-Siinenti’l-kiibra’sinda
benzer bir rivayete dayandirmaktadir.’°? Her iki eserde de s6z konusu hadisin senedinde
ismail b. ishak adi gecmektedir. ibnii'l-Miilakkin ve Sihabiiddin el-Giiran? de bu goriisii

paylasmaktadirlar.10?

ibn Hacer, Humeydi'nin goriisiinii kabul ederek Buhari’nin bu raviden rivayette
bulunduguna dair bir bilginin mevcut olmadifim dile getirir. Ayrica ibn Hacer, rivinin
Buhari'nin hocalar1 arasinda degil de akranlar: arasinda anildigini ve onun Buhar’den daha
gen¢ oldugunu ifade ederek Mogultay'in bu konudaki goriisiinin yanlis oldugunu

savunmaktadir. ibn Hacer séz konusu ravinin, ismail b. Ebi Uveys oldugu kanaatindedir.1%3

Ayni, Buhari’de gecen hadis ile Beyhaki’nin aktardigi rivayetin birbirleriyle
ortiistiigiinii ifade ederek Mogultay'in tenkit edilmesini dogru bulmamaktadir.’®* Ayrica
Mogultay, ismAil b. ishdk olabilecegini temkinli bir islupla ifade etmistir. Onun bu
ifadelerinden dolay1 Ayni, tenkit edilmesinin isabetli olmadigini sdylemistir. Ayrica Ayni,
ismail b. ishak’'in Buhari’den yasca kiigiik olmasinin, ondan semida bulunmasina bir engel

olusturmadigini diisiinmektedir. 10>

Senedde gegen ravinin ismi disinda kimligine dair bilgi verilmemesi sarihler arasinda
ihtilafa neden olmustur. Sarihler bazi argiimanlara dayanarak séz konusu kisinin kim
olduguna dair igtihatlarda bulunmuslardir. Mogultay'in kendi kanaatini temkinli bir dille
ifade ederken; ibn Hacer’in kesin bir iislup kullanmasi ve Mogultayt tenkit etmesi

97
98
99
100
101
102

Buhari, “Hibe”, 23.

Buhar, “Ezan”, 87.

ibn Hacer, Fethu'l-bari, 2/225.

el-Beyhaki, es-Siinen, 2/44.

el-Ayni, ‘Umdetii’l-kdrf, 5/280.

fbnii’'l-Miilakkin, et-Tavzih, 6/637; Semseddin Ahmed b. ismail el-Giirant, el-Kevserii'l-cdr{ ild riydzi ehddisi’l-Buhdrf (Beyrut: Daru
thyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1429), 2/372.

ibn Hacer, Fethul-bar, 1/230.

el-Ayni, ‘Umdetii’l-kdrf, 5/280.

el-Aynt, ‘Umdetii’l-kart, 5/280.
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kanaatimizce ilmi Gslup degildir. Hadis tarihinde ¢agdaslar arasinda rivayet aktariminin
miimkiin oldugu goéz 6niinde bulunduruldugunda, ismail b. ishdk’in Buhiri’den hadis
nakletmesinin olasi oldugu, dolayisiyla ibn Hacer’in delilinin yeterince saglam olmadig ileri
siiriilebilir. Tbn Hacer’in diger argiimani ise Mogultay’in bahsettigi kisinin Buhari’den bu nakil
disinda baska bir hadis aktarmamasidir. Ancak hadis rivayetlerinde tek bir rivayeti bulunan
kisiler mevcuttur ve ilgili kisinin bu rivayetin tek nakledeni olabilecegi ihtimali géz ardi
edilmemelidir. Netice itibariyle s6z konusu kisinin kim oldugu konusunda kesin bir sey
séylemek miimkiin degildir. Ibn Hacer'in kesin bir dslup kullanmasi ise isabetli
goriinmemektedir.

3.2.5. Mogultay'm Hirstzimin Elinin Kesilmesi Konusunda Muallak Rivayeti Abdurrahman b. Halid'den

Aktaran Bagka Kisilerin de Bulunduguna Dair Iddiast

Buhiri, hirsizin elinin kesilmesini konu alan baslikta Abdurrahman b. Halid > Ziihri
kanaliyla muallak gelen bir rivayet zikreder. Mogultay, Ziihli'nin lelii hadisi’z-Ziihri adl
eserinde bu rivAyeti Abdurrahman b. Hilid’den nakleden kisilerin Muhammed b. Bekr ile Ravh
b. Ubadenin oldugunu kaydeder. ibn Hacer ise Muhammed ve Ravh'in sz konusu raviden
boyle bir hadis nakletmediklerini ifade eder.! Ayni, ibn Hacer’in rivayetin varligina dair
elestirilerinin delilsiz oldugunu ve bu durumda rivayetin var oldugu yo6niindeki goriisiin
tercih edilmesi gerektigini savunur. Ibn Hacer’in s6z konusu rivayete vakif olmamasinin,
Mogultay’n da bu tariki bulamayacagi anlamina gelmedigini belirtir.!? ibn Hacer, hocast
fbnir'l-Miilakkin'in da bu konuda Mogultay’la aym fikirde oldugunu ifade eder. Eserlere
hakimiyeti olan iki sirihin yani Mogultay ve ibni’l-Miilakkin'in ayni fikirde olmalari,
Mogultay'm goriisiinii destekler niteliktedir. Serhlerde adi gecen esere ulasilamadig: icin
tenkit dogrudan degerlendirilemese de Ayni'nin agiklamalari 1s181inda fbn Hacer’in elestirileri
tartismali hale gelmektedir.

3.2.6. Mogultay'm 31> Kelimesinin 3> Seklinde Okunusunu Konu Alan Rivayeti Tefsirii’t-Taberi'deki

Senedden Farkl: Bir Isnatla Nakletmesi

Buhiri, Enbiya sliresinin doksan besinci ayetinde gecen 3/ kelimesinin )= seklinde
okundugu zaman “vacip oldu” manasina geldigine dair bir rivayeti, Mansr b. Nu'méan >
ikrime > ibn Abbas senediyle muallak olarak nakleder.1® ibn Hacer, Mogultay’in serhinde s6z
konusu rivayeti muttasil bir sekilde Eb{i Ca’fer et-Taberi > ibn Kahzad > Eb(i AvAne > ibn Abbas
senediyle naklettigini belirtir ancak kendisinin hadise ait boyle bir sened bilmedigini séyler.
Ayrica ibn Hacer, isnadda gecen Taberi'nin tefsir eserinde de mezk{r tarikini bulamadigin;
ancak Taberi, Abd b. Humeyd ve ibn Ebl Hatim’in tefsirlerinde s6z konusu hadisin ti¢ farkli
tarikle geldigini sdyler.'%° Ayni bahsi gecen muallak rivayetin muttasil halini Mogultay’'in
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ibn Hacer, Fethul-barf, 12/101.

el-Ayn, ‘Umdetii’l-kari, 23/279.

Buhari, “Kader”, 9.
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naklettigi sekilde aktarir. Ayrica o, ibn Hacer’in bu bilgiye ulasamamis olmasinin Mogultay’in
da soz konusu senede erisemeyecegi manasina gelmedigini belirtir. Ayni zamanda Taberi’nin
tefsirinin birgok niishasi oldugunu ve bu nedenle elde edilen niishalarda eksiklerin
olabilecegini ifade eder.'!? Giiniimiize gelen Camiu’l-beydn fi tefsiri’l-Kur’dn eserinde de hadis

! Ayrica dijital hadis tarama

ibn Hacer'in bahsettigi senetle nakledilmektedir.!?
programlarinda yaptigimiz arastirmada da Mogultay'in kaydettigi tarik tespit edilememistir.
Ancak Ayni'nin de belirttigi gibi Mogultay’'in giiniimiize gelmeyen bir kaynaktan s6z konusu
senedi almasi ihtimal dahilinde oldugu icin tartismali elestiriler kismina alinmasi uygun

bulunmustur.

3.2.7. Mogultay'm Sahihul-Bubdri Niishalarinda “Sahuru Tehir Etme” Seklinde Bir Bab Bashgt

Bulundugunu Iddia Etmesi

Mogultay, “Sahurun acele yapilmasi” bashigi hakkinda ibn Battal''n “Buhari bashg
‘Sahuru tehir etme’ olarak belirlese daha uygun olurdu.” séziinii aktardiktan sonra Sahthu’l-
Buhdri niishalarindan birinde s6z konusu babin bu sekilde kaydedildigini belirtir. Ancak ibn
Hacer, Sahthu’l-Buhdri niishalarinda “Sahuru tehir etme” seklinde bir ifadeye rastlamadigim
belirterek Mogultay'in gériisiiniin dogru olmadigini ima etmektedir.!'> Bahsedilen bab

113

bashiginin giiniimiize gelen bir¢ok Buhari niishasinda'*® ve Ayni’nin serhinde “Sahuru tehir

etme” seklinde gegmesi,'** Mogultay'in verdigi bilginin dogru oldugunu géstermektedir.

3.2.8. Mogultay'in Jalial) Kelimesinde Gegen Sad Harflerini Dad Olarak Okunacag: Iddiast

Teyemmiim ayetlerini konu edinen hadisin!!® farkli bir rivayetinde ayetin inis yerinin
Qalial “sulsul” denilen bir yer oldugu ifade edilmektedir. ibn Hacer, bu mekén isminde
bulunan sid harflerini Mogultay’'in did harfleriyle Jwalall seklinde aktarmasinin hata
oldugunu diisiinmektedir. ibn Hacer’in Mogultay’1 elestirmesinin sebebi bu sekilde herhangi
bir aktarim veya bilginin olmamasi olabilir. ibn Hacer, Endiiliislii cografya alimi el-Bekri'nin
(6. 487/1094) de kendisiyle ayni kanaatte oldugunu aktarmaktadir. Ancak el-Bekri, ayetlerde
ve hadislerde gecen mekéan isimlerine dair bilgilere yer verdigi Mu‘cemii me’sta‘cem min
esm@i’l-bildd ve'l-mevazi isimli eserinde dogru olanin Mogultay’in aktardig: sekilde oldugunu
belirtmektedir.!'® ibn Hacer'in gériisiine referans gosterdigi kaynakta séz konusu kelimenin
dad harfleriyle ge¢cmesi bu elestirisini tartigmali hale getirmektedir.

110
111

el-Ayni, ‘Umdetii’l-karf, 23/156.

Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taber?, Camiu’l-beydn fi tefsiri’l-Kur’an, nsr. Ahmed Muhammed Sakir
(Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle, 1420), 18/525.

ibn Hacer, Fethul-bar, 4/137.

Buhari, “Savm”, 18.

el-Aynf, ‘Umdetii’l-kar, 10/298.

Buhari, “Teyemmiim”, 1.
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3.2.9. Mogultayin “Giimiisle Kaph Tabaklarda Yemek Yenilmesi” Baghgimin Altindaki Hadisle Uyumsuz
Oldugu Iddias:
Mogultay, “Giimiisle kaplanmis kaplarda yemek yenilmesi” babinin, altin ve giimiis

17 uyumsuz oldugunu belirtmektedir. O, Huzeyfe'nin ictigi

kaplarda i¢meyi yasaklayan hadisle
kabin glimiis oldugunu, giimiis kaplama olmadigin1 vurgular. Eger kap, glimiis kaplama
olsaydi bu durumda bu hadisin baslik ile uyumlu olacagini dile getirir. fbn Hacer ise bu hadisin
bab ile uyumlu oldugunu ifade eder. Bu iddiasina delil olarak da Kirmani’'nin (5. 786/1384)
babta kullanilan u=iass kelimesine “tamamen giimiis” veya “iceriginde ve siis olarak iistiinde
glimiis bulunan kaplar” manasina geldigine dair agiklamasini getirir. ibn Hacer bu yoruma
gore hadisin bab ile uyumunun saglandigini ifade eder.'’® Ayni (=lats lafzinin liigatte
Kirmani'nin iki anlama geldigi gorisiintin delile muhtag¢ oldugunu belirtir. Ayrica fikih
ilminde de giimiis ile giimiis kaplama kabin ayri hiikiimlere baglandigim sdyler.'?®
Sozliikklerde séz konusu kelimeye giimiisle kaplanmis kap anlami verilmektedir,!?°

121 verdigi mananin sézliiklerde

Kirmini'nin serhinde iki anlama rastlanmamasi,
bulunmamasi, fikih kitaplarinda giimiis kap ile glimiis islemeli kaplarin farkli kelimelerle ifade

edilip hiikiimlere baglanmasi ibn Hacer’in gériisiiniin tartigmali oldugunu géstermektedir.

3.2.10. Mogultay'in Isnada Gegen Ma’'mer Adh Ravinin Ma‘mer b. Rdsid Oldugunu Soylemesi

Buhéri, Ahzab sfiresinin otuz {iglincii dyetinde gegen z_ gl kelimesinin kadinlarin
glizelliklerini teshir etmesi manasina geldigine dair goriise “Ma’'mer dedi:” diyerek yer
verir.'?2 fbn Hacer, Mogultay ve onunla ayni gériisii paylasanlarin, Buhari’nin Ma‘mer ile
Ma‘'mer b. Résid’i kastetti disiincesine kapildiklarini, goriislerine dayanak olarak da
Abdiirrezzak’in (6. 211/826-27) tefsirini gosterdiklerini kaydeder. Ancak o, sz konusu eserde
boyle bir rivayet bulunmadigini ve Ma’mer’den kastin Ebi Ubeyde Ma'mer b. Miisenna (0.
209/824 [?]) oldugunu ifade eder.??® Ayni ilk olarak ibn Hacer’in tenkit iislubunu elestirir ve
“Biri/bazilar1 soyle dedi” yerine bir kisinin isminin verilerek tenkit edilmesini sii-i edep
olarak nitelendirir. Ayni, “Seyh Alauddin Mogultay, Ma‘mer b. Rasid dememistir. O sadece bu
hadisi Abdiirrezzak, Ma’mer’den rivayet etti demistir. Ayrica tefsirinde diye bir ifade de
kullanmamustir.” diyerek yukaridaki iddialarin asilsiz oldugunu diisiiniir.}?* Ayni'nin ibn
Hacer’i sii-i edeb olmakla itham etmesi, ilmi tenkit tislubuna uygun diismemekle birlikte bir
iktibas1 asli kaynaga miiracaat ederek kontrol etmesi de serhgiligindeki titizligine isaret

etmektedir. fbn Hacer’in buradaki iisliibu hataly; itirazi tartismalidir.
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Buhari, “Et'ime”, 29.

ibn Hacer, Fethu'l-bdr, 9/555.
el-Ayni, ‘Umdetii’l-kdrf, 21/59.
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3.2.11. Mogultay'in “Emiru’l-Mii’minin” Tabirinin ik Kim Icin Kullamldifina Dair Agiklamast

ibn Hacer’in naklettigine gére, Mogultay “emiru’l-mii’minin” ifadesinin ilk defa ilk
seriyye kumandani Amr b. Cahs icin kullanildigi gériisiindedir.*>> ibn Hacer ise sz konusu
tabirin bir unvan olarak Amr b. Cahs i¢in kullanilmadigini, sadece bu sekilde kendisine hitap
edildigini savunur.!?® Ayrica o, séz konusu ifadenin devlet baskanina verilen bir unvan olarak
kullaniminin Hz. Omer’le birlikte basladig1 kanaatindedir. ibn Hacer’in nakline gére Mogultay
“Kendisine emirii’l-mi’'minin diye hitap edilen ilk kisi Amr b. Cahs'tir.” ifadesini kullanir.
Alintilanan metinde Mogultay'in s6z konusu tabirin mezki{ir sahabiye bir unvan olarak
verildigini gdsteren bir ibare bulunmamaktadir. Bu nedenle ibn Hacer’in buradaki elestirisi
tartigmaya agiktir.

3.212. Mogultay'm Hadise Konu Olan Restilullahn Vefat Eden Kizun Ummii Kiilsim Oldugunu

Aktarmast

Buhari, Hz. Peygamber’in bir kizinin vefat ettiginde kadinlara onun nasil yikanacagini
tarif ettigine dair bir hadis nakletmektedir.'?” Mezk{ir rivayette Restilullah’in vefat eden
kizinin Rukiyye mi yoksa Ummii Kiilsiim oldugu konusunda gériis ayriligi bulunmaktadir. ibn
Hacer, Mogultay’in Tirmizi'nin vefat edenin Ummii Kiilsim oldugunu iddia ettigini sgyler. ibn
Hacer, Tirmizi’de bu konu ile alakali herhangi bir sey gérmedigini ifade ederek Mogultay’i
tenkit eder.'?® Bu bilgiyi et-Telvil'in miiellif niishasinda okudugunu ifade eden ibn Hacer’in bu
elestirisi yerinde degildir. Zira elimize ulasan et-Telvih niishasinin ilgili boliimiinde Mogultay
herhangi bir isim zikretmemekte ve sadece bazilari boyle oldugunu iddia ediyor diye bilgiyi
aktarmaktadir.}?® Dolayisiyla sz konusu gériisiin Tirmizi'ye aidiyetine dair bir ifade yer
almamaktadir.

3.2.13. Mogultay'm Ummii’d-Derdd’yla flgili Kullamilan “O fakih bir kadindi.” Séziiniin Buhdri’ye Ait

Olduguna Dair Iddiast

Buhari, Ummii’d-Derdd'nin namazda otururken erkekler gibi oturdugunu anlatan
hadisi muallak olarak aktarmaktadir.’3® Hadisin sonundaki “O fakih bir kadind1.” lafzinin kime
ait oldugu konusunda sarihler ihtilafa diismiislerdir. ibn Hacer, Buhari’nin s6z konusu hadisi
et-Tarihu’s-sagir eserinde muttasil olarak Mekhiil'den naklettigini belirtir. Baz1 sirihler bu
ifadenin Mekh(l’e degil, Buhari’ye ait oldugunu iddia etmektedirler. Mogultay, ibniil-
Miilakkin ve Ayni bu sarihler icerisinde yer almaktadirlar. ibn Hacer ise bahsi gecen goriisiin
dogru olmadigini diisiinmektedir. Ona gére bu ifade, kadin sahabi Ummii’d-Derdi ile
tabiinden olan Ummii’d-Derda’y1 ayirmak i¢cin Mekhil tarafindan eklenmistir.!3! 0, bu fikrini
temellendirmeden Ummii’d-Derdd’nin kim oldugunu konusuna ge¢mektedir. Buradaki
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ibn Hacer, Fethul-bari, 7/371.

ibn Hacer, Fethu'l-bari, 7/371.
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ibn Hacer, Fethul-bari, 3/128.
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ibarenin kime ait oldugunun tespitinin net yapilabilmesine yardimci olabilecek herhangi bir
karine bulunamamustir.

3.3. Ibn Hacer’in Elestirileri Hakkinda Degerlendirme Yapilamayan Yerler

ibn Hacer, bazi yerlerde Mogultay'in gériisiinii reddederken baska kaynaklari referans
olarak kullanmaktadir. Bunun gibi yerlerde bazen delil olarak sunulan bilgilere ana
kaynagindan ulasilamamistir. Bu sebeple her iki sarihin goriisleri veya delilleri hakkinda tahlil
yapma imkani bulunmayan tenkitler bu baglik altinda zikredilmistir.

3.3.1. Mogultay’n Osman b. Cebele’nin Su’be'den Muallak Rivayetinin Baska Bir Eserde Gegtijfine Dair
iddiast
Buhiri, ezan ile kamet arasinda az bir vakit olduguna dair Su’be’nin séziinii Osman b.

Cebele’den muallak olarak nakleder.132

ibn Hacer’e goére Mogultay bu sdziin, Ismaili'nin
eserinde muttasil olarak gectigi sdylemektedir.!3® Ancak ibn Hacer, ismafli'nin bu rivayeti
Osman b. Amr b. Faris’ten aktardigini belirterek Mogultay’ tenkit eder.'3* Giiniimiize geldigi

bilinmeyen mezkir esere dair yapilan derleme ¢alismada da rivayet tespit edilememistir.

3.3.2. Mogultay'm Kadir Stresindeki &3 Gy Ifadesinin Tefsirini Ibn “Uyeyne'nin Et-Tefsir Isimli

Kitabina Dayandirmast

Buhari, ibn ‘Uyeyne’nin (6. 198/814) Kadir stiresinde bulunan &33 Ly lafzinin tefsiri
hakkindaki gériislerine yer vermektedir. ibn Hacer’in aktardigina gére Mogultay, muallak
olarak gelen bu rivayetin, ibn ‘Uyeyne'nin et-Tefsir isimli kitabinda yer aldigini iddia
etmektedir. et-Telvih eserinin miiellif niishasinda bunu okuyan ibn Hacer, et-Tefsir'de soz
konusu ifadelere rastlamadigini belirterek Mogultay’t elestirir.’®> Giiniimiize geldigi
bilinmeyen mezk{ir esere dair yapilan derleme calismada da rivayet tespit edilememistir.13¢

3.3.3. Mojultay'm Ismaili'nin Eserinden Tahric Bilgisi Paylasmast Ve Ravisini Eb@ Seybe Olarak

Zikretmesi ve Farkh Senetleri Birbirine Karigtirarak Aktarmast

Buhari, Hz. Peygamber’in Medine’nin bereketli bir belde olmasi igin yaptigr duay:
iceren hadise miitabi olarak Osman b. Omer > Y{inus rivayetini zikreder.!®” ibn Hacer’in
aktardigma bazi musannefler bu miitablyi mezk(ir hadisin senedinde bulunan Cerir b.
Hizim'in kendisinin zikretti§ini ve Osman b. Omer’in rivayetinin Zithl'nin ‘lelii hadisi’z-
Ziihri’de muttasil olarak geldigini belirtmektedirler. Ancak fbn Hacer bu bilgiye rastlamadigini
belirtir. Fethu'l-bar?’de yer aldigina gore ismaill s6z konusu miitdbinin muttasil senedini farkh
farkli tariklerden zikretmektedir. Mogultay'in bu senedlerin birinde yer alan Kasim b. Ebi

Seybe’yi yanlishka Ebli Seybe diye kaydettigi bilinmektedir. Ayni zamanda fbn Hacer
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Mogultay'in isméiili’"den naklen Hasan > Enes senediyle de bu hadisin geldigini aktarmaktadir.
ibn Hacer sert elestiri {islibunu takinarak az ¢ok konuyu bilmeyen kisilerin bu konuda hata
ettiklerini belirtmektedir.!3® Ciinkii ona gére Ismiil'nin Hasan ile Enes’i farkli rivayet
zincirlerinde zikrederek bu hadisi aktardigim séylemektedir.!3® ismaili'nin burada s6z konusu
olan eserinin giiniimiize ulastig1 bilinmemektedir.

3.3.4. Mogultayin Senette Adi Gegen Ibn Ciireyc’in Hocasinin Yahyd b. Eyyiib Olduguna Dair Iddiast

Buhiri’nin Kibe'ye yiiriiyerek gitmeyi nezretme babinda yer alan ikinci hadisin
ravileri arasinda fbn Ciireyc yer almaktadir.!*° ibn Ciireyc’in hocasinin kim oldugu konusunda
ihtilafa diistilmiistiir. ibn Hacer’in naklettigine gére IsmAili, ibn Ciireyc’in hocasinin Yahya b.
Eyy(b oldugu kanaatindedir. Mogultay’'in ismaili'nin gériisii hakkinda birtakim agiklamalar
yaptig1 bilinmektedir. Tbn Hacer de yaptig1 izahtan hicbir sey anlasilmadigim belirterek
Mogultay’ elestirmektedir.’*? Ancak Mogultay’in konu hakkinda ne tiir ifadeler kullandig
bilinmedigi icin Ibn Hacer'in bu elestirisi hakkinda herhangi bir degerlendirme
yapilamamaktadir.

3.3.5. Mogultay'm ¥ gé,s‘i Tabirinin Anlamiyla ilgili Yorumlan Aktarmast

ibn Hacer’in naklettigine gére Mogultay, &5y Qj\ ibaresi ile ilgili Buhari'nin naklettigi
hadisten sonra ibn Abbas’a, ibn Ciibeyr’e ve ikrime’ye ait yorumlar: kaydeder. ibn Hacer ise
Buhari niishalarinda béyle bir aktarim gérmedigini belirtir. Mezkiir rivayetten sonra ibn
Abbas’in yorumunu Kutbuddin el-Halebi'nin (8. 735/1335) eserinde zikrettigini ve Halebi'nin
bunu Buhari’nin sdzii olarak degil kendi ifadesi olarak aktardigini ifade eder.}*? Halebi’nin
eserinde s6z konusu kismin heniiz giintimiize ulasmadigindan dolay1 bu bilginin dogrulamas:
yapilamamustir. Ancak [bn Hacer’in iktibas ettigi metinde Mogultay mezkr tefsirlerin Buhari
niishasinda yer aldigina dair bir ifade kullanmamustir. Halebi'nin eserindeki ilgili boliim heniiz
gliniimiize ulasmadigindan, bu bilginin dogrulamasi yapilamamistir. Ancak ibn Hacer'in
alintiladig1 metinde, Mogultay'in bu tefsirlerin Buhari niishasinda yer aldigina dair bir ifade
kullanmadig1 goriilmektedir. Bununla birlikte, Ibn Hacer’in elestirisinin siddeti, Mogultay'in
bu nakilleri Buhari niishasinda mevcutmus gibi aktardigi izlenimini uyandirmaktadir.
Glinlimiize gelen bazi et-Telvih niishalarinda da Sahihu'l-Buhari metniyle serhin birbirinden
ayiran bazi unsularin kullanilmadig1 goriilmektedir. Bu ise iki metnin karistirilma ihtimalini
artirmaktadir. Sonug olarak, et-Telvih'in ilgili bdliimiine ulasilamamasi ve ibn Hacer’in
alintiladig1 metnin gériilememesi nedeniyle, ibn Hacer’in elestirisinin hakhligi hakkinda kesin
bir yorum yapmak miimkiin olmamaktadir.

138
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SONUC, TARTISMA VE ONERILER

ibn Hacer, ilmi hayatinin en 6nemli iiriinlerinden biri olan Fethu’l-bari’yi telif ederken
onckei Buhiri serhlerinden &nemli olgiide alintilar yapmistir. S6z konusu kitabinda,
faydalandigi serh miiellifleri arasinda Mogultay da yer almaktadir. Mogultay'in et-Telvih
serhinden muallak rivayetler ve isnat meseleleri basta olmak {izere, ravi kimlik bilgisi, tahric
bilgisi, hadis metninin tespiti, siyer, bab bashgi ve kelimenin okunusu/yazilis1 gibi ¢cok farklh
konularda iktibaslarda bulunmustur. Bu durum Mogultay’n ibn Hacer’den hadis ilminin
neredeyse tiim konulariyla ilgili atif aldigini gostermektedir.

Alintilama denilince ilk akla gelen yazarin kendi goriisiinii desteklemek veya meseleyi
¢dziime kavusturmak amaciyla bir yazarin gériisiine eserinde yer vermesidir. ibn Hacer’in
Mogultay’a yaptig1 referanslarin béyle bir mahiyette olup olmadig analiz edilmistir. Onun
Mogultay’a meseleyi ortaya koyma ve elestiri olmak tizere iki farkli amagla atifta bulundugu
belirlenmistir. Atiflarin geneline bakildiginda ise tenkit igerenlerin yaklasik yiizde altmighk
bir oranla cogunlugu teskil ettigi gériilmektedir. Bu oran ise ibn Hacer’in Mogultay’in tespit
ve yorumlarina elestirel bir bakis acisiyla yaklastigini gostermektedir.

ibn Hacer’in Mogultay’1 tenkit sebepleri arasinda yanlis bilgi aktarimi ve hatali kaynak
kullammi 6ne ¢ikmaktadir. ibn Hacer; ondan naklettigi bilgileri orijinal kaynaklardan veya
gerektigi zaman diger Buhari niishalarindan tahkik etmis; hatali kaynak kullanimini tespit
ettiginde de tenkit etmekten geri durmamistir. Bu yaklasim onun, Mogultay'in el-ikmal
eserinin mukaddimesinde vurguladigi orijinal kaynaga miiracaat etmeden bir iktibasin
kullanilmamasina dair yéntem uyarisin titizlikle takip ettigini gostermektedir. ibn Hacer’in
tenkit ettigi diger konular arasinda bab-hadis uyumsuzlugu, hadis metninde gecen bazi
ifadelerin Buhari’ye nispet edilmesi, ravilerin kimligine dair yapilan hatali tespitler ve
bilginin yanlis yerde nakledilmesi yer almaktadur.

ibn Hacer’e ait elestirlerin yerindeligi ana kaynak kontroliine ve mukayeseli
okumalara tabi tutularak belirlenmeye calisilmistir. Yapilan bu degerlendirme sonucunda ise
Mogultay’'in zayif kanitlar sunmasi, hatali aktarimi, bilimsel ilkelere aykiri hareket etmesi,
ihtimalli konularda kesin bir dil kullanmasi, bilgileri karistirmasi veya Mogultay'in bazi
yerlerde goriisiinii saglam deliller {izerine insaa edememesi sebebiyle ibn Hacer’in otuz
elestirisinde isabetli oldugu kanaatine varilmistir. Bu, toplam elestirilerin yaklasik yiizde
altmis tgiine denk gelmektedir. Ayrica bu sonug et-Telvih'te gecen bazi goriislerin tekrar
gozden gegirilmesi gerektigini gostermektedir.

Bazi meselelerde ise Ibn Hacer'in argiimanlarimi zayif olduguna isaret eden
karinelerin bulunmasi, iddia ettiginin aksine farkli bir durumun ortaya ¢ikmasi, ihtimalli bir
olayda kesin bir dil kullanmasi, hadisin diger tarikleri dikkate alindiginda farkli sonuglarin
ortaya ¢ikmasi, Mogultay'in gorisiinii destekleyen birtakim kanitlarin olmasi sebebiyle on tig
elestirisinin isabetli olup olmadig: tartismaya agik olarak degerlendirilmistir. Bu ise toplam
tenkitlerinin yiizde yirmi yedisine tekabiil etmektedir.
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Geriye kalan bes tenkidi hakkinda ise o6zellikle bilginin dogrulamasini saglayacak
eserin veya verinin gliniimiize gelmemesi sebebiyle bir degerlendirme yapilamamaktadir.

ibn Hacer, Mogultay’1 elestirirken kimi zaman sert bir tisl(ip kullandig gériilmektedir.
Ayrica bir¢ok ihtimalin bulundugu durumlarda kesin bir dille kendi tespitini ifade
edebilmektedir. Bu nedenle o, kimi zaman Aynf gibi sarihler tarafindan tenkit edilebilmistir.

Sonug olarak, ulasilan bu veriler ibn Hacer’'in Mogultay'in serhini yénelik sistemli,
kapsamli ve detayli bir sekilde inceledigini gostermektedir. Bu da &zellikle et-Telvih serhinin
kendinden sonra kaleme alinan serhlerin gelisimine katki sagladiginin ve igeriklerinin
olusumuna etkisinin oldugunu ortaya koymaktadir. fbn Hacer-Mogultay karsilastirmasi
cercevesinde serh literatiiriiniin sadece bilgi derlemelerinden olusan metinler degil de nceki
bilgi birikiminden istifade eden ve gerektiginde elestirel bir bakisla bunlar: ele alan, boylece
miistekar metinlerin tesekkiilinii hedefleyen iiriinler olarak degerlendirmeyi miimkiin
kilmaktadir.

Yazarlik Katkist
Galismamiz iki yazarli olarak yiiriitiilmiis olup, yazarlik katkisi her bir yazar i¢in %50°dir.

Etik Kurul Beyani
Arastirma dokiiman incelemesine dayali oldugundan Etik Kurul Onay1 gerekmemektedir.

ITHAF / DEDICATION / sla) 14

Bu makale, israil'in Gazze'deki {iniversitelere, okullara, hastanelere, miilteci
kamplarina, evlere, camilere ve kiliselere diizenledigi vahsi, barbar, insanlik ve hukuk disi
saldirilar1 nedeniyle hayatini kaybeden bilim insanlari, 6grenciler, saglk calisanlari, din
adamlari, gazeteciler, bebekler, ¢ocuklar ve masum sivillere ithaf edilmistir. israil'in iki
milyondan fazla Gazzeliyi evlerinden ve topraklarindan siirgiin etmek istemesi insanlk
digidir. Israil’in uluslararasi hukuka, insan hak ve hiirriyetlerine aykirilik igeren tiim isgal ve
saldirilar1 sugtur ve bu nedenle yargilanmasi gerekmektedir.

This article is dedicated to the scientists, students, health workers, religious officials,
journalists, babies, children and innocent civilians who lost their lives as a result of Israel’s
brutal, barbaric, inhumane and illegal attacks on universities, schools, hospitals, refugee
camps, homes, mosques and churches in Gaza. Israel’s attempt to expel more than two million
Gazans from their homes and lands is inhumane. All Israeli occupations and attacks that
violate international law, human rights and freedoms are crimes and therefore Israel must be
prosecuted.

3 Bu metnin alindig1 makale i¢in bakiniz: Yilmaz Ari, “A Crime against Humanity and the Tragedy of Genocide: An Evaluation
That Israel Should Be Sued for State Terrorism against Palestinians”, cev. Mustafa Turan, Uluslararast Dorlion Akademik Sosyal
Aragtirmalar Dergisi (DASAD) 1/2 (Dec. 2023), 445-465; Tiirkgesini okumak igin bakiniz: Yilmaz Ari, “Bir insanlik Sugu Ve
Soykirim Trajedisi: Israil'in Filistinlilere Uyguladigi Devlet Terdrii Nedeniyle Yargilanmasi Gerektigine Dair Bir
Degerlendirme”. Darulhadis Islami Arastirmalar Dergisi 5 (Aralik 2023), 22-44.
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Mediating Role of Organizational Cynicism

Oz

Bu calismanin amaci, Orgiitsel giivenin is tatmini {izerindeki etkisinde
drgiitsel sinizmin araci roliinii incelemektir. Galisma, giiniimiizde biiytik biitgelerle
ve nitelikli isgiicliyle desteklenen ve halk sagligini korumada en énemli sektdr olan
saglhk sektoriinde yiiriitiilmiistir. Calismanin amacina uygun olarak anket formlar
hazirlanmis ve anketler, Adiyaman ilinde ve ilgelerinde ¢alisan 300 kisiye basit
tesadiifi 6rnekleme yoluyla dagitilmistir. Anketlere 270 kisi cevap vermistir. Eksik
ve/ya hatali cevaplanan 16 anket formu degerlendirilmemistir. Béylece 254 anket
degerlendirilmis ve arastirmanin amacina uygun olarak test edilmistir. Veri analizi
icin IBM SPSS 25, Amos 23 ve Excel programlari kullamlmistir. Analiz sonuglarina
gore, drgiitsel sinizm is tatminini olumsuz olarak etkilemektedir. Orgiitsel giiven ile
is tatmini arasinda ise anlamli bir iliski bulunmamaktadir. Ancak orgiitsel giiven ile
is tatmini arasindaki iliskide 6rgiitsel sinizmin araci bir role sahip oldugu tespit
edilmistir. Calismanin sonug¢ bédliimiinde analiz sonuglarini  derlenmistir ve
literatiirdeki benzer calismalarin tespitleriyle kiyaslanmistir. Literatiir taramasinda,
drgiitsel giivenin is tatmini {izerindeki etkisinde Orgiitsel sinizmin araci roliiniin
daha once incelenmedigi goriilmiistiir. Dolayisiyla bu calisma, orgiitsel davrams
literatiiriinde yeni ve 6zgiin bir ¢alisma olarak 6nemli bir boslugu doldurmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Yénetim ve Organizasyon, Orgiitsel Giiven, is Tatmini,
Orgiitsel Sinizm.

Abstract

The purpose of this research is to investigate how organizational cynicism mediates
the relationship between organizational trust and job satisfaction. The study has been carried
out in the health sector, which is currently the most significant sector for preserving public
health and is supported by substantial funding and a skilled labor force. Questionnaire forms
have been prepared in accordance with the purpose of the study and they have been
distributed to 300 people working in Adiyaman province and its districts through simple
random sampling. A total of 270 individuals have responded to the surveys. Sixteen
questionnaires with missing or erroneous answers haven't been assessed. Consequently, 254
questionnaires have been evaluated in accordance with the study's objectives. Excel, Amos 23,
and IBM SPSS 25 have been utilized for the data analysis. According to the results of the
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relationship between organizational trust and job satisfaction. However, it has been found that the
relationship between job satisfaction and organizational trust is mediated by organizational cynicism. In
the conclusion part of the study, the results of the analysis are compiled and compared with the findings of
similar studies in the literature. The study of the literature’s indicated that no prior research has been
done on the mediating function of organizational cynicism in the relationship between organizational
trust and job satisfaction. As a result, this unique study closes a significant gap i n the literature on
organizational behavior.
Keywords: Management and Organization, Organizational Trust, Job Satisfaction, Organizational
Cynicism.
1. GiRiS
Glintimiiz rekabetci is diinyasinda, is tatmini ve rgiitsel gliven gibi konular isletme
ydnetimi literatiiriinde dnemli bir yer tutmaktadir. Ozellikle, calisanlari islerinden aldiklar:
tatmin diizeyi hem bireysel hem de 6rgiitsel performans {izerinde 6nemli etkilere sahiptir
(Kaynak, 2020). Bu, baglamda orgiitsel giivenin is tatmini {izerindeki etkilerini arastirmak
amaciyla birgok calisma yapilmistir ve giincelligini korumaya devam eden bu arastirmalar
giderek artan bir ilgi gérmektedir (Arslan - Simsek, 2018; Azeez vd., 2016; Zeinabadi - Salehi,
2011; Lee vd., 2013). Ancak, ilgili literatiir detaylica incelendiginde orgiitsel sinizmin bu
iliskideki araci roliine dair uygulamali bir calismaya rastlanmamustir.

Bu calisma, orgiitsel giiven ile is tatmini arasindaki iliskide orgiitsel sinizmin araci
roliinii incelemeyi amaglamaktadir. Orgiitsel giiven, calisanlarin orgiitlerine olan inanci ve
gliven duygusunu ifade ederken (Bidarian - Parivash, 2012), is tatmini ise ¢alisanlarin
islerinden aldiklar1 hazzi ve memnuniyet diizeyini ifade etmektedir (Avram vd., 2015; Ozdemir
- Cetiner, 2021). Ote yandan, orgiitsel sinizm, calisanlarin orgiitleriyle ilgili olumsuz
diistincelere ve siiphelere sahip olmalari anlamina gelmektedir (Uysal - Yildiz, 2014). Bu
durum, calisanlarin is tatminini olumsuz olarak etkilemektedir (Arslan - Simsek, 2018).

Bu Ozgiin arastirma, Orgiitsel sinizmin, orgiitsel giiven ile is tatmini arasindaki iliskiyi
nasil etkiledigini anlamak i¢in kavramsal ve ampirik bir cerceve sunacaktir. Bu cergeve,
isletme yoneticilerine, 6rgiitlerinde giiven ve tatmin seviyelerini arttirmak i¢in daha etkili
stratejiler gelistirmelerinde yardimci olacaktir. Ayrica, arastirmanin bulgulari, orgiitsel
davranis ve insan kaynaklari yonetimi alanindaki literatiire 6nemli katkilar sunacaktir. Gtinkii
Orgiitsel giiven ve is tatmini arasindaki iliski, geleneksel olarak, genellikle iki degiskenli
olarak ele almmistir. Ancak, bu ¢alisma, rgiitsel sinizmin araci roliinii vurgulayarak, bu
iliskinin daha karmasik bir yapiya sahip oldugunu &ne siirmektedir. Orgiitsel sinizmin,
Orglitsel giiven ve is tatmini arasindaki iliskide dolayl bir etkisi oldugu diistiniilmektedir. Bu
yiizden bu calismanin, orglitsel giivenin is tatmini iizerindeki etkisi iizerine yapilan
arastirmalara yenilik¢i bir yaklasim sunacag diistintilmektedir.

Etik Beyan: Bu calisma, tiim etik standartlara uygun olarak gergeklestirilmistir. Bu
makalede sunulan bilgi ve bulgular, diriistliik ve seffaflik ilkelerine uygun olarak yaziya
gecirilmistir. Arastirmanin her asamasinda bilimsel biittinlik ve objektiflikten 6diin
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verilmemistir. Ayrica, bu calismada kullanilan tiim kaynaklara uygun sekilde atif verilmistir.
Arastirmamiz igin etik kurul onay1 alinmistir:

Kurul Adi: TC 1gdir Universitesi Bilimsel Arastirma ve Yayin Etik Kurulu Bagkanlig
Karar Tarihi: 07.03.2022
Belge Numarast: E-37077861-200-62176 (Toplant1 Sayist: 2022/4).

2. Kavramsal Cergeve ve Hipotezler

2.1. Orgiitsel Giiven

Orgiitlerde sosyal iliskilerin gelistirilmesinde giiven vazgecilmez bir faktordiir
(Aruoren vd., 2021). Dahasi, giiven, insanlarin 6zel, sosyal ve profesyonel hayatlarinda deger
verdikleri bir duygudur. Giiven bir tarafin diger tarafi giivenilir, diirlist, yardimsever ve
yetkin olarak algiladig1 duygusal bir durumu ifade etmektedir (Cetin, vd., 2022; Masterson vd.,
2000). Bu duygu durumu, giiven duyan tarafi giiven duyulan tarafa kars: hassas ve kirilgan bir
pozisyona sokmaktadir (Rousseau vd., 1996; Pirson - Malhotra, 2011). Her ne kadar ge¢mis
deneyimler giiven duyma karar tizerinde etkili olsa da her zaman igin giivenin, giiven duyan
tarafin aleyhine, karsiliksiz kalma riski bulunmaktadir. Bu da giiven duyan tarafin siirekli
hassas ve kirilgan bir durumda kalmasi anlamina gelmektedir (Vanhala vd., 2016).

Gliven, yonetim ve organizasyon baglaminda ele alindiginda, ortak bir amaci
gerceklestirmek icin bir araya gelen insanlarin calisma arkadaslarina, liderlerine ve
orgiitlerine olan giivenini agiklamak i¢in kullanilan bir kavramdir. Yani bu ¢alismada giiven
kelimesi orgiitsel giiven anlaminda kullanilmaktadir. Dolayisiyla farkli bireysel, sosyal ve
politik iligkilerde kullanilan giiven kavrami bu ¢alismanin konusu degildir. Orgiitsel giiven
isgbrenin calistig1 orgiitten fayda gérmesine ve Orgiitiin isgorene zarar vermemesine yonelik
inanci ifade etmektedir. isgérenin calisma arkadaslarina, ydneticilerine ve bir biitiin olarak
orgiite duydugu giiven orgiitsel giiven olarak tanimlanmaktadir (Atalay vd., 2022; Kog -
Yazicioglu, 2011). Orgiitsel giiven, isgdrenin ¢alistig1 drgiitte kalic1 olma istegini ve drgiitii ile
Ozdeslesmesini ifade etmektedir (Yu vd., 2018). Baska bir tanima gdre Orglitsel giiven,
isgorenin resmi olarak belirlenen gorev tanimlarma uygun hareket etmesi, oOrgiitsel
aktivitelere istekli olarak katilmasi ve 6rgiitiine baghlik duymasi anlamina gelmektedir (Ozkul
vd., 2022).

Orgiitsel giiven yatay ve/ya dikey bicimlerde gerceklesebilir. is arkadaslarinin 6rgiit
icerisinde birbirlerine olan giivenleri yatay giiven olarak adlandirilirken isgérenlerin
tistlerine ve orgiitlerine olan giivenleri dikey giiven olarak adlandirilmaktadir (Aruoren vd.,
2021). Giiven kavraminin is birligi (cooperation), itimat (confidence) ve 6ngoriilebilirlik
(predictibality) gibi kavramlardan farkli bir kavram oldugu ileri siiriilmiistiir (Mayer vd.,
1995). Yine de bu ii¢ kavram orgiitsel giiven ile yakindan iliskilidir ve orgiitsel giiveni
anlamada 6nemli kavramlar olarak diistintilmektedir. Orgiitsel giiveni daha iyi anlamak i¢in
orgiitsel giivenin sebeplerinin ve sonuglarinin iyi bilinmesi gerekmektedir. Ornegin drgiitsel
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adalet orgiitsel giivenin var olmasini saglayan 6nemli bir degiskendir (Bidarian - Parivash,
2012). Ayrica, “Orgiit kiiltiirli, gegmis etkilesimler, diiriistliik, yardimseverlik, paylasilan
degerler, iletisim ve doniistiirticti liderlik” gibi faktorler orgiitsel giivenin dnctilleri olarak
sayilabilir. Yani kendi Orgiitlerinde Orgiitsel giiveni saglamak isteyen yoneticilerin bu
degiskenlere ©nem ve oncelik vermesi gerekmektedir. Orgiitlerde orgiitsel giivenin
saglanmas1 orgiitler icin bazi faydali sonuclar meydana getirmektedir. “Is tatmini,
performans, orglitsel vatandashk davranislari, orgiitsel bagllik, verimlilik, yenilik, degisime
direng ve devamsizlik” drgiitsel giivenin 6nemli sonuglar arasinda yer almaktadir (Demircan
- Ceylan, 2003). Bu sonuglara gére drgiitsel glivenin temin edildigi 6rgiitler daha basarili,
yenilik¢i ve verimli olurlar (Shockley vd., 2000; Perry, 2007).

2.2. Is Tatmini

Kullanim alani ¢ok genis olan is tatmininin tek bir tanimini1 yapmak miimkiin degildir.
Literatiirde is tatmininin ¢ok sayida farkli tanimi bulunmaktadir. islerin dogalar itibariyla
farkli olmalar1 ve bilim insanlarinin farkli bakis agilar1 bunun en 6nemli nedenleri olarak
goriilebilir. Ancak, is tatmini ile ilgili gelistirilen farkli tanimlara bakildiginda is tatmininin ne
oldugu daha net anlasilmaktadir. Ciinkii her farkli tamim is tatmininin farkli bir
karakteristigini yansitmaktadir. Bu yiizden literatiirde yaygin olarak kullanilan bazi tanimlari
alintilamak faydali olacaktir. Is tatmini ile ilgili en erken tamimlardan biri 1931’e
dayandirilabilir. Bu tarihte Fisher ve Hanna is tatminini “diizenleyici olmayan ruh hali egiliminin
bir tiriinii” olarak tanmimlamislardir. Bu tarihten sonra is tatmini ile ilgili yeni tamimlar
cogalarak artmustir (Zhu, 2013). Is tatmini, bireyin yaptig1 is ya da kazandig1 deneyim sonrasi
meydana gelen hosnutluk, olumlu durum ya da davranistir. is tatmini, isgdrenin isiyle ilgili ne
kadar mutlu oldugunu belirtmeye yarayan kavramsal bir terimdir (Laschinger - Finegan,
2005). Ayrica, is tatminini bireylerin islerine kars: gelistirdikleri olumlu etki ya da hislerin
tiimii olarak da tanimlamak miimkiindiir (Kaya, 2007; Judge vd., 2000).

Baska bir tanima gdre is tatmini isgdrenin isteki basar1 ve muvaffakiyet duygusudur.
Buna gore bir isgdren sevdigi isi iyi yaptiginda ve bu basarisi icin 6diillendirildiginde isine
kars1 olumlu duygular besler. Is tatmini olarak kavramsallastirilan sey bu olumlu duygularin
bir birlesimidir (Aziri, 2011). Isgérenlerde is tatminini saglayan baska bir faktdr de
isgorenlerin ihtiyaglaridir. Maddi, sosyal ve psikolojik ihtiyaglarin ortalama bir seviyesi vardir
ve isgoren, ihtiyaclarinin bu seviyede karsilandigini diistiniiyorsa isinden daha ¢ok tatmin
olmaktadir (Saari - Judge, 2004). Ciinkii bu seviyede isgéren duygusal bir denge durumuna
olusur ve bu denge durumu isgdrenin is tatminini olumlu olarak etkiler (Azeez vd., 2016).
Buraya kadar yapilan agiklamalar gostermektedir ki is tatmininde iki temel yaklasim
bulunmaktadir. Bunlar bilissel ve duyussal yaklasimlardir. Duyussal yaklasima gére is tatmini
isgorenin isiyle ilgili olumlu ve keyifli duygularinin bir sonucudur. Bilissel yaklasima gore ise
is tatmini isgbrenin isi, is c¢evresi, calisma kosullar1 ve is c¢iktilar1 ile ilgili yaptigi
degerlendirmeler sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Eger bu degerlendirmeler isgéren icin bir anlam
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ifade ediyorsa o zaman isgoren isinden tatmin olmaktadir. Aksi taktirde isgorende is
tatminsizligi olmaktadir (Zhu, 2013).

Is tatminini daha iyi anlamak ve detayli ve kapsamli bir sekilde incelemek icin is
tatmini ile ilgili gelistirilen teorilerden de muhakkak faydalanmak gerekir. ilgili literatiirde is
tatmini aciklamak icin Maslow’un ihtiyaglar hiyerarsisi teorisi, Herzberg'in motivasyon-
hijyen teorisi ve Locke’un Affect Teorisi siklikla bagvurulan ve popiiler teoriler arasinda yer
almaktadir. Ancak bu ¢alisma is tatmini ile ilgili ampirik bir ¢calisma oldugu i¢in konu ile ilgili
kavramsal detaylara ¢ok fazla yer verilmemistir. Is tatminini etkileyen cok sayida faktér
bulunmaktadir. Bunlar (Mishra, 2013);

v' Cinsiyet, yas ve egitim gibi kisisel faktorler,

v Tsin tiirii, gerekli olan beceriler, mesleki durum ve sorumluluk gibi is ile ilgili
faktorler,

v" Ucretler, ¢alisma kosullari, terfi ve sosyal haklar gibi ydnetim ile ilgili olan
faktorlerdir.

Bu calismada teorik detaylardan ziyade is tatminini etkileyen orgiitsel giiven faktori
ve bu etki iliskisinde 6rgiitsel sinizmin araci rolii incelenmistir. Bu amaci gerceklestirmek igin
H1 gelistirilmistir.

H1: Orgiitsel giiven is tatminini olumlu olarak etkilemektedir.

2.3. Orgiitsel Sinizm

Orgiitsel sinizm orgiitsel davranis literatiiriinde sik kullanilan bir kavramdir ve
orgiitler icin zararli bir davranis olarak degerlendirilmektedir. Sinizmin kdken olarak yunanca
kopek anlamina gelen “kyon” kelimesinden tiiredigi diistiniilmektedir (Dogan vd.,2020). Ancak
kelimenin sinik diistiniirlerin bir kurumu olan “cynosarges” kelimesinden tiiredigini gosteren
calismalar da bulunmaktadir. Eski Yunancada sinizm hayal kirikligy, siiphecilik ve kotiimserlik
gibi kavramlarla es anlamli olarak kullamilmistir (Mousa, 2018). Sinizm giivensizligi de iceren
daha genis bir kavramdir. Bu baglamda sinizmi sadece giivenin zidd1 olarak tanimlamak ve bu
sekilde smirlandirmak dogru olmayacaktir (Andersson, 1996). Sinizm kelimesi zaman
icerisinde degisime ugramistir (Thomas - Gupta, 2018). Ancak giiniimiizde sinik davranis
calisanlarin is yasamlarinda kizgin, giivensiz ve {imitsiz olmalarini ifade etmektedir (Dean vd.,
1998). Orgiitsel sinizm ¢alisanlarin érgiitlerinde adaletin ve diiriistliigiin problemli olduguna
dair inanglarindan dolayr orgiitlerine karsi olumsuz duygular beslemeleri anlamina
gelmektedir (Thomas - Gupta, 2018). Buna gore 6rgiitsel sinizm calisanlarin drgiitlerine karsi
negatif tutumlara sahip olmasi, orgiitlerinin diiriistlikten uzak olduguna dair inanglara sahip
olmasi ve bu tutum ve davranislarin bir sonucu olarak ¢alisanlarin 6rgiitlerine kars: elestirel
davranislar sergilemeleri olarak kavramsallastirilabilir (Simha vd., 2014; Abraham, 2000; Qian
- Jian, 2020). Baska bir tanima gore Orgiitsel sinizm “isgérenlerin orgiitlerine kars: esitlik,
diirtistliik ve ictenlik gibi ilkelerin orgiit ¢ikarlarina feda edildigi ve 6rgiitiin ahlaki agidan
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zayif olduguna dair inanglaridir” (Bernerth vd., 2007). Bu tanimlamalara dayanarak olumsuz
tutumlarin, inanglarin ve elestirel davraniglarin orgiitsel sinizmin onciilleri olduklar:
sdylenebilir (Thomas - Gupta, 2018). Orgiitsel sinizmin dnciillerinden bahsederken érgiitsel
degisimin orgiitsel sinizm tizerindeki etkisinden bahsetmek gerekir. Cilinkii orgiitlerde sinik
davranislar orgiitsel degisimlerin yasandigi dénemlerde sikca goriilmektedir. Orgiitsel
degisim ile ilgili yapilan eksik planlamalar ve yetersiz uygulamalar isgérenlerde bilissel
(degisimin faydali olup olmayacagi), duyussal (iizgiin, kizgin vb.) ve davramigsal (degisime
direng) rahatsizliklara sebep olmaktadir. Bu rahatsizliklarin toplami 6rgiitsel sinizmi meydana
getirmektedir (Aslam vd., 2015). Orgiitsel sinizme neden olan degiskenlerden biri de drgiitsel
dislanmadir. Ciinkii isyerinde dislanan isgorenler mutsuz ve umutsuz olmaktadirlar. Bunun
bir sonucu olarak da isgdrenler sinik davranislar gostermektedirler (Sulea vd., 2012). Bu
olumsuz tutum, davranis ve inanglarin elbette orgiitler icin zararli sonuglar1 da
bulunmaktadir. Buna gére sinik davranislar sergileyen isgorenler diisiik is tatminine, drgiitsel
bagliliga ve performansa sahip olmaktadirlar ve orgiitlerin arzu ettikleri 6rgiitsel vatandaglik
davranislar1 gelistirmemektedirler (Scott - Zweig, 2020). Ayrica degisime direng, yiiksek
duygusal titkenmislik, diistik motivasyon ve giiven orgiitsel sinizmin baska zararli sonuglar
olarak sayilabilir (Thomas - Gupta, 2018). Orgiitsel sinizm diizeyi yiiksek olan isgérenler
orgiitlerinden psikolojik ve fiziksel olarak uzaklasmaktadirlar. Psikolojik uzaklasma
tikenmislik ve diisiim orgiitsel baglilik seklinde tezahiir ederken fiziksel uzaklasma
devamsizlik, ise ge¢ gelme ve isten ayrilma seklinde tezahiir etmektedir (Mousa, 2018). Bu
kapsamda olusturulan hipotez su sekildedir

H2: Orgiitsel giiven rgiitsel sinizmi olumsuz olarak etkilemektedir.

2.4. Orgiitsel Giiven, Orgiitsel Sinizm ve ig Tatmini Arasindaki iliski

Orgiitsel giiven, orgiitsel sinizm ve is tatmini arasindaki iliskiyi tespit etmek igin
oncelikle ilgili yerli ve yabanci literatiir detayli bir bicimde incelenmistir. Ancak literatiir
taramasinda bu ti¢ degiskenin birlikte incelendigi bir calismaya rastlanmamustir. Yalnizca bir
calismada bu {i¢ degisken ele alinmistir. Ancak bu calismada {i¢ degisken algilanan orgiitsel
destek, orgiitsel adalet ve ¢alisanlarin rol performanslari (employees’ in-role performance)
degiskenleri ile birlikte ele alinmistir. Bu ¢alismanin sonuglarina gore orgiitsel giiven is
tatmini ve performans gibi degiskenler tizerinde olumlu etkilere sahipken orgiitsel sinizm
olumsuz etkilere sahiptir (Biswas - Kapil, 2017). Bu yiizden bu bdliimde daha ¢ok birbiri ile
iliskisi incelenen degiskenlerle ilgili bilgiler paylasilmistir. Bu baglamda is tatmini ile sinizm
arasindaki iliskiyi ampirik olarak arastiran bir ¢alismanin sonuglarina gére is tatmini ile
sinizm arasinda yakin bir iliski bulunmaktadir. Ciinkii stres ve isten ayrilma niyeti gibi
olumsuz durumlar sinik davranislari arttirirken baghlik ve is tatmini gibi olumlu orgiitsel
davranislar sinizmi azaltmaktadir (Uysal - Yildiz, 2014). Sinizm ile is tatminini miithendislik
orgiitlerinde calisan farkli bir calisma da bu iki degisken arasinda negatif bir iliski oldugunu
bulgulamistir. Bu ¢alismada kritik 6nem tasiyan anahtar vurgulardan birisi sudur; is tatmini
bir defada saglanip sona eren bir kazanim olmaktan ziyade siirekli devam eden bir siiregtir. Bu
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yiizden is tatmininin sinizm ile olan olumsuz iliskisi g6z oniine alinarak sinizmin ortadan
kaldirilmas: gerekmektedir. Ciinkii sinizm bir kisilik ozelligi degildir. Bundan dolay:
yonetilebilir ve ortadan kaldirilabilir (Khan vd., 2016).

Orgiitsel sinizm ve is tatmini arasindaki iliskiyi ispatlayan baska bir calismada sinizmi
ortadan kaldirmak ve is tatminini garanti etmek icin bazi 6nemli tespitler paylasilmistir. Buna
gore, drgiitiin isgorenlere sunduklari sosyal ve fiziksel imkanlar (ulasim, yemek, aydinlatma,
1isitma vb.), yoneticilerin isgorenlere deger vermeleri ve onlara saygi gostermeleri ve
isgorenlerin yasal haklarinin g6z ardi edilmemesi gibi faktorler orgiitlerde is tatminini
saglamakta ve bu sekilde sinizmi ortadan kaldirmaktadir (Erarslan vd., 2018). Baska tiirlii ifade
edecek olursak bu faktorler orgiitsel sinizmi ortadan kaldirmakta ve sinizm yok olduktan
sonra is tatmini saglanmis olmaktadir. Elbette is tatmininin tek onciilii sinizm degildir ve
olamaz ancak sz konusu ¢alismanin odak noktasi sinizm ve is tatmini oldugu icin bdyle genel
bir ciimle kullanilmustur.

Ogretmenler arasinda yapilan ampirik bir calismaya gdre orgiitsel giiven ve sinizm
arasinda anlamli bir iliski bulunmustur. Bu ¢alismanin sonuglarina gére sinizmin giiveni
yordadigi tespit edilmistir. Buna dayanarak orgiitlerde verimliligi ve performansi arttirmak
icin sinik davraniglarin ortadan kaldirilmasinin énemli oldugu vurgulanmistir (Akin, 2015).
Clinkii sinizmin hakim oldugu bir orgiitsel iklimde isgorenler orgiitlerin giivenilir olduguna
asla inanmazlar ve bu olumsuz diisiince beraberinde bir siirii olumsuz ¢iktilar tretir. Orgiitsel
sinizmin bagimli degisken orgiitsel giivenin bagimsiz degisken olarak kullanildig: baska bir
calisma da bu iki degisken arasinda farkl bir 6nermede bulunmamizi saglamaktadir. $6yle ki;
orglitsel gliven anlaminda siipheleri olan isgérenler zamanla sinik davraniglar géstermek
noktasinda daha meyilli olmaktadirlar (Polat, 2013). Benzer sekilde baska arastirmacilar da
Orgiitlerde sinizmin ve giivenin birbiri ile yakindan iliskili olduklarini bulgulamislardir
(Abraham, 2000; Polat, 2013; Ozler vd., 2010). Bu arastirmacilara gore isgorenlerin ¢alistiklar:
Orglite karsi hissettikleri olumsuz duygular oOrgiitii samimiyetsiz ve gilivensiz olarak
degerlendirmelerine yol agmaktadir. Bunun sonucu olarak da bdyle isgdrenlerde sinik
davranslar artmaktadir. Gliven ile sinizm arasindaki iliskiyi arastiran baska bir ¢alismanin
sonuglar1 da bu tespitleri dogrulamaktadir. Buna gore isgorenler diiriistlitkkten uzak
olduklarini dusiindiikleri 6rgiitlerde sinik davranislar sergilemektedir. Kurumsal sosyal
sorumluluk, orgiitsel gliven aracihigiyla, sinizmi ortadan kaldirmak igin orgiitlerin
yararlanmasi gereken dnemli yéntemlerden biridir (Archimi vd., 2018).

Orgiitsel giiven ile is tatmini arasindaki iliskiyi arastiran ¢ok sayida bilimsel ¢calisma
bulunmaktadir. Ornegin Giiney Kore’de kumarhane calisanlar {izerinde yiiriitiilen bir ¢alisma
kumarhane yGnetiminin yasalara ve diizenlemelere uygun davranmasmm isgdrenlerin
orgiitlerine olan giivenlerini arttirdigini tespit etmistir. Ayni ¢alisma artan 6rgiitsel glivenin
ise i tatminini olumlu olarak etkiledigini ispat etmistir (Lee vd., 2013). Algilanan giivenlik
iklimi ve orgiitsel giiven arasindaki iliskiyi arastiran benzer bir ¢alismada her iki degisken
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arasinda anlamli ve olumlu bir iliski bulunmustur. s tatmininin ise bu iliskide araci bir role
sahip oldugu belirlenmistir. Buna gore 6rgiitsel iklimin giivenli oldugu 6rgiitlerde isgorenler
islerinden tatmin olmaktadirlar ve bunun bir sonucu olarak da orgiitlerine tam olarak giiven
duymaktadirlar (Avram vd., 2015). Bu konuda ilging ve 6zgiin bir calisma daha bulunmaktadir.
Bu makale egitim sektdriinde giiven ile is tatmini arasindaki iliskiyi baska orgiitsel davranislar
(prosediirel adalet, érgiitsel adanma) ile birlikte incelemistir. Arastirma sonucunda giivenin is
tatmini lizerinde dogrudan ama anlamli olmayan bir etkiye sahip oldugu vurgulanmistir
(Zeinabadi - Salehi, 2011). Nijeryada egitim sekt6riinde yapilan ampirik bir calisma da giiven
ile is tatmini arasinda anlamli bir iligkinin olmadigini saptamistir. Dolayisi ile her iki
calismanin da sonuglari drtiismektedir (Usikalu vd., 2015).

Bu sonuglar orgiitiine giivenen bir isgérenin dogal olarak isinden tatmin
olamayabilecegini baska degiskenlerin de mutlaka g6z 6niinde bulundurulmas: gerektigini
gostermektedirler. Ayrica orgiitlerde yoneticilere ve is arkadaslarina olan giiven is tatminini
yiiksek derecede etkilerken orgiite karsi duyulan giiven is tatminini standart olarak
etkilemektedir (Glicer - Demirdag, 2014). Buraya kadar atifta bulunulan ¢alisma sonuglari
arasinda bazi geliskiler bulunabilir. Ancak 6rgiitsel giiven ile is tatmini arasindaki iliskiyi ele
alan literatiir genel olarak degerlendirildiginde her iki degisken arasinda pozitif ve anlamli bir
iliski oldugu gériilmektedir (Gashtasebi - Karimi, 2015). Ayrica literatiirde celiskili bulgular
mevcut ¢alismayr daha da 6nemli hale getirmektedir. Bu baglamda gelistirilen hipotezler
asagida verilmistir.

H3: Orgiitsel sinizm is tatminini olumsuz olarak etkilemektedir.

H4: Orgiitsel giivenin is tatmini iizerindeki etkisinde orgiitsel sinizm araci role
sahiptir.

2.5. Arastirma Modeli
Arastirmanin amacina bagli olarak olusturulan hipotezler asagidaki model tizerinde

gosterilmistir.
Sekil 1: Arastirma Modeli
Orgiitsel Sinizm (M)
H —
H2(X— 3(M—Y)
4(X—=M—Y)
Orgiitsel Giiven (X) is Tatmini(Y)
H1(X—Y)
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3. ARASTIRMA METODOLOJiSi

Bu béliimde arastirmanin amaci ve siirlari, ana kiitle ve 6rneklem, arastirma
hipotezleri, veri toplama ve analiz yontemi, verilerin analizi ve bulgular gibi konular
bulunmaktadir. Calismaya veri toplamadan 6nce Igdir Universitesi Bilimsel Arastirma ve
Yayin Etik Kurulu Baskanligima etik kurul raporu icin basvuru yapilmis ve 07.03.2022
tarihinde etik kurul onay1 alinmustir.

3.1. Aragtirmanin Amaci ve Sinirhiliklar:

Bu arastirmanin amaci Orglitsel giivenin is tatmini tizerindeki etkisinde orgiitsel
sinizmin araci roliinii tespit etmektir. Bunun icin ncelikle 6rgiitsel giivenin &rgiitsel sinizm
tizerindeki etkisi ve orgiitsel sinizmin is tatmini {izerindeki etkisi incelenmistir. ilgili
literatiirde bu degiskenler iizerinde yapilmis ¢cok sayida calisma bulunmaktadir. Ancak
orglitsel giivenin is tatmini {izerindeki etkisinde rgiitsel sinizmin araci roliinii arastiran bir
calismaya literatiirde rastlanmamustir. Bu yiizden bu ¢calismanin baska bir amaci da bu 6nemli
boslugu doldurarak ilgili literatiire katkida bulunmaktir.

Bu calismanin kendi icerisinde sinirhiliklar1 da bulunmaktadir. En énemli sinirlilik
arastirmanin ~ Adiyaman  ili  siirlar1  igerisinde  bulunan  saglk calisanlariyla
sinirlandirilmasidir. Pandemi donemi zorluklari ve saglik calisanlarinin yogun calisma
kosullar1 bagka illerde bulunan calisanlara ulasmayi olumsuz olarak etkilemistir. Ayni
zamanda diger bolgelerdeki calisanlara cevrimigi olarak ulasmak da miimkiin olmamistir.
Ayrica, saglik calisanlarina yonelik siddet, saglik ¢alisanlarinin ¢alisma siireleri ve {icret gibi
konularda hakli talepleri ve saglik calisanlarinin hemen her giin miidahale ettikleri 6liim ve
yaralanma gibi vakalar saglik ¢alisanlarinin motivasyonlarini olumsuz olarak etkilemektedir.
Biitiin bu zor kosullar altinda katilimcilarin anket ifadelerine 6zenli ve dikkatli bir bicimde
cevap veremedikleri gzlenmistir. Bu da ¢calismanin ¢ok 6nemli bir sinirliligi olarak karsimiza
¢ikmaktadir.

3.2. Ana kiitle ve Orneklem

Arastirmanin ana kiitlesini, Adiyaman’daki farkli saglik kurumlarinda ¢alisan tiim
saglik calisanlar1 olusturmaktadir. Bu amag igin hazirlanan 300 anket formu basit tesadiifii
ornekleme yontemiyle ilgili tiim birimlere dagitilmistir. Ancak, bir 6nceki paragrafta
belirtildigi tizere, yogun program ve zaman yetersizligi gibi sebeplerden dolay1 270 anket
formu elimize ulast1. Hatali, cevaplanmayan ve yarim cevaplanan anket formlar: elendikten
sonra 254 anket analizlere tabi tutulmustur. Anket formunda toplam 22 adet ifade
bulunmaktadir. Katilimer sayisi toplam ifade sayisinin on bir katindan oldugu icin bu say1
istatistiki analizler icin yeterli goriilmistiir.

3.3. Veri Toplama Araci ve Analiz Yontemleri
Bu arastirmada, Adiyaman’daki farkli saghk kurumlarinda goérev yapan saglik
calisanlarinda Orgiitsel giivenin is tatmini {izerindeki etkisinde rgiitsel sinizmin araci roliinii

incelemek amaciyla yiiz yiize anket yontemi kullanilmistir.
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Anket formunun birinci bélimiinde 6rgiitsel giiven ile ilgili 4 ifade bulunmaktadir.
orgiitsel giiveni 6lgmek igin Tyler ve Bies (1990) tarafindan gelistirilen ve {ilkemizde Polat
(2009) tarafindan uyarlanan dért maddeli 6lgek kullanilmustir. is tatminini 6lgmek amaciyla
Brayfield ve Rothe (1951) tarafindan gelistirilen, Judge vd., (1998) tarafindan 5 maddelik kisa
formu olusturulan ve Eser ve Ongen Bilir (2019) tarafindan Tiirkgeye uyarlanarak giivenilirligi
ve gecerliligi ispatlanan Is Tatmini Ol¢ceginin kisa formu kullanilmistir.

Is tatmini 6lgeginde yer alan iki ifade (3. ve 5.) olumsuz olduklari i¢in SPSS
programinda ters kodlanmustir. Orgiitsel sinizmi Slgmek icin daha 6nce Giizeller ve Kalagan
(2008) tarafindan uyarlanan 8lgek kullamilmustir. Olgek, Vance ve arkadaslari (1996) tarafindan
gelistirilen, dort maddesi (1,7,8,9) ters kodlanan dokuz maddeli bir 6lgektir. Analizlerde ve
hazirlanan tablolarda kolaylik saglamasi icin 6rgiitsel giiven OG olarak, is tatmini IT olarak ve
orgiitsel sinizm OS olarak kisaltilmistir.

Boylelikle likert tipi (5'li likert) olarak olgeklendirilen toplam 18 adet ifade
bulunmaktadir. Burada ifadelere verilen cevaplar 1- Hicbir zaman, 2-Cok nadir, 3-Bazen, 4-
Cogu zaman ve 5- Her zaman olarak bulunmaktadir. Anket formunun son béliimiinde bulunan
4 adet soru ise katilimcilarin demografik 6zelliklerini 6l¢meye yonelik olarak hazirlanmstir.
Daha sonra arastirmadan elde edilen veriler SPSS 25 ve Amos 23 programlarina aktarilarak

analiz edilmistir.

Gegerlilik, giivenilirlik ve faktér analizleri ve 6l¢lim modeli ve yapisal modelin
testinden 6nce Slgeklerin faktor analizine uygunlugu 6lgiilmistiir. Bunun igcin KMO ve Bartlett
testleri yapilmistir. KMO degeri ,827 ¢ikmustir. Bartlett degeri ise (p = ,001<0,05) anlamli
diizeydedir. “Literatiirde KMO testi 6l¢iim sonucunun 0.50 ve daha iistii, Bartlett kiiresellik testi
sonucunun da istatistiksel olarak anlamli olmasi gerekmektedir” (Cigek - Cigek, 2020). Elde edilen
sonuglar, kullanilan 6lgeklerin faktor analizi i¢in uygun oldugunu gostermektedir.

3.4. Verilerin Analizi ve Bulgular

Arastirma sonuglari ile ilgili olarak; anketlere katilan kisilere iliskin edilen tanimlayici
istatistikler ve arastirmada ileri siiriilen hipotezleri test etmek {izere yapilan YEM Yol Analizi
tablolar yardimiyla incelenecek ve degerlendirilecektir

3.4.1. Tamimlayia istatistikler
Bu kisimda tanimlayici istatistiklerle ilgili veriler yer almaktadir.

Tablo 1: Tanimlayici Istatistiklerin Dagilimlar:

TANIMLAYICI iSTATISTIKLER
Ki§iSEL BILGILER FREKANS | YOZDE (%)
Katilimcilarin Cinsiyetlerine Gore Dagilimlar:
Erkek 156 61,4
Kadin 98 38,6
TOPLAM 254 100

Uluslararasi Dorlion Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi (DASAD) 2/1 (Haziran 2024)
International Journal of Dorlion Academic Social Research (ITODASOR) 2/1 (June 2024)




246 Edip Dogan

Katilimcilarin Yas Araligina G6re Dagilimlar:

18-25 16 6,3
26-35 86 33,9
36-45 93 36,6
46-55 57 22,4
56 ve listil 2 0,8
TOPLAM 254 100
Katilimcilarin Egitim Durumlarina Gére Dagilimlar:

ilkdgretim 1 0,4
Ortadgretim-Lise 40 15,7
On lisans- Myo 62 24,4
Lisans 132 52,0
Lisansiistii 19 7,5
TOPLAM 254 100
Katilimcilarin Medeni Durumlarina Gére Dagilimlar:

Bekar 81 31,9
Evli 173 68,1
TOPLAM 254 100

Tablo 1’e bakildiginda katilimcilarin ¢ogunlugunun %61,4 ile erkek oldugu; yas
dagilimina bakildiginda ise %36,6 ile 36-45 yas aralifinin en yiiksek ve %0,8 ile 56 yas ve
tstiiniin en diisiik oranda oldugu gériilmektedir. Egitim durumlarina bakildiginda en yiiksek
oranin %52,0 ile lisans mezunlarindan meydana geldigi goriilmektedir. Medeni durumlarina

gore ise cogunlugu %68,1 ile evliler olusturmaktadir.

3.4.2. Dogrulayici1 Fakt6r Analizi (DFA)
Arastirmada kullanilan Slgeklere ait dogrulayici faktor analizi sonuglar1 Tablo 2’de

gosterilmistir.
Tablo 2: Dogrulayici Faktdr Analizi Uyum lyiligi Degerleri
Indeks Iyi Uyum Kabul Edilebilir Bulunan Degerler
Yyum 66 iT Gs
Cmin/DF 0<x?/df<3 0,811 1,479 | 2,636
CFI 0,97=<CFI=1 0,90=CFI=0,97 1 0,999 0,943
GFI 0,95=GFI=1 0,90=GFI=0,95 0,997 | 0,991 0,959
Rmsea RMSEA=0,05 RMSEA=<0,08 0,000 | 0,043 0,080

Arastirmada kullanilan ti¢ 6lgegin birinci diizey faktdryel yapilart Amos 23 programi
kullanilarak analiz edilmistir. Verilerin normal dagilim gdstermesi nedeniyle Maximum
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Likelihood hesaplama ydntemi kullanilmistir (Sahin - Giirbiiz, 2018). Orgiitsel giivene (4
madde) ve is tatminine (5 madde) ait Olgeklerin uyum iyiligi degerleri iyi uyum
gostermektedir. Orgiitsel sinizme ait lgeklerin dogrulayici faktdr analizi sonucunda uyum
iyiligi degerleri kabul edilebilir uyum géstermedikleri igin faktor yiikii diisiik olan 1. madde
cikarilmis ve analiz tekrarlanmistir. Bu islemden sonra, yukaridaki tablodan da goriilecegi
lizere, uyum iyiligi degerleri kabul edilebilir ve iyi uyum (GFI) seviyelerine gelmistir. Bu
analiz, gecerliligi ve giivenilirligi daha 6nceden test edilmis bu 6lgeklerin faktoryel yapisini
dogrulamistir ve verinin modelle uyum oldugunu gostermistir.

3.4.3. Olgiim Modelinin Testi

Sekil 2: Ol¢iim Modeli
:ﬂ'l _1'
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Ortiik degiskenli yapisal model araciligiyla arastirma hipotezleri test edilmeden dnce
orgiitsel giiven (4 madde), is tatmini (5 madde) ve drgiitsel sinizm (8 madde) degiskenlerinden
olusan 6l¢giim modeli test edilmistir. Verilerin normal dagilim géstermesi nedeniyle Maximum
Likelihood hesaplama yontemi kullanilarak kovaryans matrisi olusturulmustur (Sahin -
Glirbiiz, 2018). Sekil 2’de goriildiigii tizere yliksek seviyede olan diizeltme indeksi kullanilarak
(hata varyanslar1 birlestirilmeden onceki analizde uyum iyiligi degerleri kabul edilebilir
uyumun ¢ok az altinda kaldigi icin) diizeltmeler yapilmis ve dl¢lim modeli daha iyi hale
gelmistir. Sonuglar Tablo 3 tizerinde yer almaktadir.

Tablo 3: Olgeklerin ve Arastirma Modelinin Uyum lyiligi Istatistikleri

indeks lyi Uyum Kabul Edilebilir Bulunan Degerler
Uyum
Cmin/DF 0<x%/df<3 251,747/115=2,189
CFI 0,97=CFI=1 0,90=CFI=0,97 0,940
GF1 0,95=GFI=<1 0,90=GFI=<0,95 0,906
Rmsea RMSEA=0,05 RMSEA=0,08 0,069

Tablo 3’teki sonuglara gére biitiin degerler kabul edilebilir uyum gostermektedirler (Hu -
Bentler, 1999).
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3.4.4. Giivenilirlik ve Gegerlilik Analizleri

Olgiim modelinin test edilmesinden sonra &lgeklere ait giivenilirlik ve gegerlilik
analizleri yapilmistir. Cilinkii “yapisal modelde anlaml bir iliski icin test yapmadan once,
dl¢lim modelinin yeterli diizeyde gecerlilik ve giivenilirlige sahip olmasi” beklenmektedir
(Cigek - Kiling, 2020). Bu kapsamda Slgeklerin Cronbach’s « katsayisi ve yakinsak gegerlik igin
AVE (Average Variance Extracted) ve CR (Composite Reliability) degerleri hesaplanmistir
(Cronbach’s o katsayisi SPSS programiyla ve AVE ve CR degerleri Excel programiyla
hesaplanmistir). Sonuglar Tablo 4 tizerinde gosterilmistir.

Tablo 4: Giivenilirlik ve Gegerlilik Analizi Sonuglar

Olgek ifade Gruplari ifade Sayis1 a AVE CR
OG Boyutu 4 0,815 0,533 0,818
IT Boyutu 5 0,954 0,813 0,956
OS Boyutu 8 0,739 0,583 0,723

Tablo 4 incelendiginde 6lcek sorularinin ve arastirma verilerinin orta ve yiiksek
derecede giivenilir olduklar1 gézlenmektedir (Kilig, 2016:48). Ayrica AVE ve CR degerleri
incelendiginde dlgeklerin benzesme ve ayrisma gegerliliklerinin de saglandig1 goriilmektedir.
Ciinkii AVE degerleri 0,50’den biiyiik ve CR degerleri ise 1’e yakin degerler almistir (Fornell -
Larcker, 1981; Eskiler - Altunisik, 2017; G6zmen Elmas - Ascl, 2021).

3.4.5. Yapisal Modelin ve Arastirma Hipotezlerinin Testi

Olgim modelinin  dogrulanmasindan ve gecerlilik ve giivenilirlik sartlarinin
saglanmasindan sonra ortiik degiskenli yapisal model iizerinden arastirma hipotezleri test
edilmistir. Analiz sonuglari Tablo 5’te sunulmustur

Sekil 3: Yapisal Model
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Tablo 3: Olgeklerin ve Arastirma Modelinin Uyum lyiligi istatistikleri

indeks fyi Uyum Kabul Edilebilir Bulunan Degerler
Uyum
Cmin/DF 0< x2/df<3 251,747/115=2,189
CFI 0,97=CFI=1 0,90=CFI1=0,97 0,940
GFI 0,95sGF1I=1 0,90=GF1=0,95 0,906
Rmsea RMSEA=<0,05 RMSEA=0,08 0,069

Tablo 3’teki sonuglara gore biitiin degerler kabul edilebilir uyum gostermektedirler
(Hu - Bentler, 1999).

3.4.4. Giivenilirlik Ve Gegerlilik Analizleri

Tablo 5: Yapisal Esitlik Modeli ile Hipotezlerin Testi

Tahmin Sonug Degiskenleri
Degiskenleri Orgiitsel Sinizm is Tatmini
B SH B SH

H1 (6g—it) - - 0,053 0,094
R2 - - 0,02

H2 (6g—0s) -0,694%** 0,107
R2 0,48

H3 (8s—it) -0,283* 0,138
R2 0,06

H4 (6g—06s—>it)

6g—it (¢’ yolu) - - -0,072 0,142

os—it (b yolu) - - -0, 283* 0,138
R2 0,06

Dolayl Etki
(6g—>06s—>it) - - 0,195, (0,063, 0,402)

Not: *p<,05; **p<,01; ***p< ,001. Parantez igindeki degerler alt ve iist giiven araligi
degerleridir. Bootstrap yeniden 6rnekleme=2000.

ilk olarak H1 (8rgiitsel giiven—is tatmini) test edilmis ve drgiitsel gilivenin is tatmini
lizerinde anlamli olmayan bir etkiye ($=0,053; p>0,05) sahip olmadigi goriilmiistiir. Uyum
iyiligi degerleri kabul edilebilir sinirlar icerisinde olmasina ra§men (Cmin/df=2,583 CFI=0,92,
GF1=0,892 ve RMSEA=0,079) p degeri anlamli olmadig1 icin H1 reddedilmistir. Sonrasinda H2
(orgiitsel giiven—orgiitsel sinizm) test edilmistir. Test sonucuna gore Orgiitsel giivenin
orgiitsel sinizmi olumsuz olarak etkiledigi ve p degerinin anlaml oldugu goriilmiistiir (p=-
0,694; p<0,001) goriilmiistiir. Bu durumda H2 kabul edilmistir. ikinci testten sonra uyum
iyiligi degerleri su sekildedir: Cmin/df=1,751, CFI=0,963, GFI=0,919 ve RMSEA=0,05 (Cmin/df
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iyi; CF1, GF1 ve RMSEA kabul edilebilir seviyede). ikinci analizde uyum iyiligi degerlerinin biraz
daha iyilestigi goriilmektedir.

Arastirmanin diger hipotezlerini test etmek amaciyla 6rgiitsel sinizmin araci degisken
oldugu ayr1 bir model kurulmustur. Buna gére araci degisken olan orgiitsel sinizmin is tatmini
lizerinde olumsuz bir etkiye sahip oldugu (f=-0,283; p< ,05) ve bu etkinin anlaml oldugu
goriilmiistiir. Bu durumda H3 (orgiitsel sinizm— is tatmini) kabul edilmistir. Uyum iyiligi
degerleri ise su sekildedir: Cmin/df=1,71, CFI=0,965, GFI=0,922 ve RMSEA=0,053 (biitiin
degerler iyi ve kabul edilebilir seviyede c¢ikmustir). Arastirmanin dérdiincii hipotezini
(6g—06s—it) test etmek i¢in aracilik modellerinin analizinde yaygin olarak kullanilan ¢agdas
yaklasimin varsayimlar: dikkate alimmustir. Buna gore; araci etki modelinde, bootstrap testi
sonucunda X'in dolayli etkisinin (a.b) anlamli olmasi, baska herhangi bir teste ihtiyag
duyulmaksizin, aracilik modelinin desteklendigini gostermektedir (Hayes, 2009; Hayes, 2018).
Bu temel ilkeye dayanilarak bootstrap testi yapilmistir. Bootstrap testinin sonuglarina gére
orglitsel giivenin orgiitsel sinizm araciligiyla is tatmini tizerindeki dolayl etkisinin anlamli
oldugu belirlenmistir (B= 0,195, Gliven Araligi= %95, Alt ve Ust Giiven Sinirlari= 0,063, 0,402).
Bu sonuglar orgiitsel giivenin is tatmini {izerindeki etkisinde orgiitsel sinizm degiskeninin
aract role sahip oldugunu gostermektedir. Buna gore H4 kabul edilmistir. Yol analizi
neticesinde elde edilen uyum indekslerinin esik degerlerin tizerinde (Cmin/df=1,71, CF1=0,965,
GFI=0,922 ve RMSEA=0,053) olmasi modelin veri ile uyumlu ve kabul edilebilir oldugunu
gostermektedir.

SONUC, TARTISMA VE ONERILER

Bu arastirmada Orgiitsel giiven, drgiitsel sinizm ve is tatmini degiskenleri kullanilarak
bir model olusturulmus ve buna gore dort tane hipotez gelistirilmistir. Buna gére orgiitsel
glivenin is tatmini tizerindeki etkisinde orgiitsel sinizmin araci bir role sahip olup olmadig:
arastirilmistir. ilgili literatiirde bu {i¢ degisken kullanilarak yapilmis ampirik calismalar
detayli olarak incelenmis ve bilimsel dayanag: saglam olan bir model kurgulanmistir. Dort
tane hipotezle test edilen modelin varsayimlar: su sekildedir: orgiitsel giiven is tatminini
olumlu olarak etkilemektedir. Orgiitsel giiven 6rgiitsel sinizmi olumsuz olarak etkilemektedir.
Orgiitsel sinizm is tatminini olumsuz olarak etkilemektedir. Son olarak érgiitsel giivenin is
tatmini tizerindeki etkisinde 6rgiitsel sinizm araci role sahiptir.

Saglhk calisanlar {izerinde yiiriitiilen bu calismada ii¢ degiskeni Glgmek icin
gelistirilen olgek ifadeleri ve katilimcilarin kisisel bilgilerini arastiran demografik ifadeler
bulunmaktadir. Spss, Amos ve Excel programlar: kullanilarak arastirma verileri incelenmistir.
Demografik ifadelere verilen yanitlara gore katilimcilarin biiyiik oranda erkek, orta yasli ve
geng, evli ve lisans mezunu olduklar1 gortilmiistiir.

Daha sonra 6lgeklerin faktor analizlerine uygun olup olmadigini 6lgmek icin KMO ve
Barlett testleri yapilmis ve Glgeklerin faktor analizleri i¢in uygun olduklar1 gorilmiistiir. Bu
asamadan sonra, daha Onceden tanimlanan yapimin model olarak dogrulanip
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dogrulanmadigini test etmek icin DFA yapilmistir. Orgiitsel giivenin ve is tatmininin dért ve
bes maddeli yapilart aynen dogrulanmistir. Ancak Orgiitsel sinizm 6lgeginde 1.madde
modelden c¢ikarildiktan sonra uyum iyiligi degerleri kabul edilebilir seviyelere gelmistir.
DFA’dan sonra yapisal modelin test edilmesi asamasina gecilmistir. Yapisal esitlik modelinde
yapisal model test edilmeden once bir 6lgiim modelinin kurulup test edilmesi gerekmektedir.
Bu amagla 6l¢tim modeli test edilmis ve gerekli olan modifikasyonlar yapildiktan sonra 6lgiim
modeline ait uyum iyiligi degerleri kabul edilebilir ve iyi uyum gostermistir. Ol¢iim
modelinden elde edilen standardize faktor yiikleri Excel programina aktarilmis ve yakinsak
gecerlilik icin AVE ve CR degerleri hesaplanmistir. Buna gére CR=20,7 ve AVE>0,50 sartlari
saglanmistir. Olgeklerin giivenirliklerini hesaplamak igin Spss yardimi ile 6Slgeklere ait
Cronbach’s « katsayilarina bakilmis ve Slgeklerin orta ve yiiksek giivenirliklere sahip
olduklar1 belirlenmistir.

Son kisimda ise arastirmanin hipotezleri yapisal model {izerinden test edilmistir. Buna
gore orglitsel glivenin is tatminini olumsuz olarak etkiledigi ancak bu etkinin anlaml
olmadig1 gortilmistiir (H1 reddedilmistir). Cikan bu sonug¢ anlamh olmadig i¢in burada
herhangi bir sekilde yorumlanmasi uygun goriilmemistir. Bir sonraki adimda Orgiitsel
glivenin orgiitsel sinizmi olumsuz ve anlamh olarak etkiledigi saptanmistir (H2 kabul
edilmistir). Buna gdre calisanlarin orgiitsel giiven diizeyleri ne kadar sinik davramislar
gosterme diizeyleri o derece diisiik olacaktir. Bu sonug alanyazindaki benzer uygulamali
calismalarla drtiismektedir (Reyhanoglu - Yilmaz, 2017; Uyar - Zafer Giines, 2019; Akin, 2015).
Ayrica orgiitsel sinizmin is tatminini olumsuz ve anlamh olarak etkiledigi saptanmistir (H3
kabul edilmistir). Yani 6rgiitsel sinizm arttikga is tatmini diismekte veya orgiitsel sinizm
diistitkge is tatmini artmaktadir. Bu iki degisken arasindaki iliskiyi arastiran benzer birgok
arastirma bu sonucu destekler nitelikte sonuglara ulasmiglardir (Kahya, 2013; Arslan - Simsek,
2018; Abraham, 2000; Nafei, 2013). Son olarak orgiitsel sinizm, araci degisken olarak modele
dahil edildiginde orgiitsel giivenin orgiitsel sinizm araciligiyla is tatmini iizerindeki dolayli
etkisinin anlamli oldugu belirlenmistir (H4 kabul edilmistir).

Bu sonuglarin orgiitsel davranis literatiiriinde 6nemli bir boslugu doldurduguna
inanilmaktadir. Ciinkt ilgili literatiirde Orglitsel glivenin is tatmini tizerindeki etkisinde
orglitsel sinizmin araci degisken olarak kullanildigi bir calismaya rastlanmamistir. Bu
arastirma, ilgili bilim insanlarina ve sektdr yoneticilerine degerli bilgiler sunarak 6nemli bir
katk: saglamaktadir. Arastirmada gelistirilen ve istatistiksel verilerle desteklenen model,
cesitli sektorlerde ve farkli baglamlarda tekrar test edilebilir. Bu nedenle, ¢alismanin
sonuglar1 hem akademik alanda hem de is diinyasinda uygulanabilirligi olan saglam bir temel
saglamaktadir. Bu bulgular, saglik sektoriinde faaliyet gosteren yoneticilere, kendi alanlarinda
performanslarimni, etkinliklerini ve verimliliklerini gelistirmeleri igin yol gosterici olabilir.
Ciinkii verimsizlik ve benzeri olumsuz ciktilarla sonuglanan is tatminsizligi, her orgiitte
oldugu gibi saglik orgiitlerinde de yoneticilerin ortadan kaldirmak igin yogun c¢aba
harcadiklar1 istenmeyen bir durumdur. Bu ¢alisma, orgiitsel giiven ortaminin tesis edildigi
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oranda isgorenlerin sinik davranislar gésterme egilimlerinin azalacagini ve islerinden tatmin
olma diizeylerinin artacagini gostermistir. Dolayisiyla orgiitlerde arzu edilen davranislarin
sergilenmesini bekleyen yoneticiler, bu c¢alismanin 1s18inda, de neyi yapip neyi
yapmayacaklarini daha iyi kavrayacaklardir.

Yazarlik Katkis1
Calisma tek yazarli olarak yiiriitilmistir. Kavramsallastirma, metodoloji, veri
toplama, gérsellestirme, analiz ve yazma, veri iyilestirme, inceleme ve diizeltme (%100).
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islam kiiltiir ve medeniyetinin hakim oldugu toplumlarda, islam dininin temel
kaynaklar1 olarak kabul edilen metinlerde bulunmayan ancak toplumun benimsedigi din dist
inanglar mevcuttur. Bu inanglar, sadece dini alanda degil, sosyal ve kiiltiirel hayatta da belirgin
bir sekilde kendini gstermektedir. Bu baglamda gerceklestirilen calismada yilan ve tavus kusu
gibi semboller, yalnizca birer hayvan tiirii olarak degil ayni zamanda dini, edebi, kiiltiirel ve
sanatsal acilardan da degerlendirilmistir. Yilan ve tavus kusu, din &limleri tarafindan insanligin
ve Islam'in baslangici olarak kabul edilen Adem ve Havva kissalariyla iligkilendirilmeleri ve bu
hayvanlarin insan hayatinin toplumsal ve sanatsal boyutlarinda énemli semboller olarak rol
oynamalar1 nedeniyle arastirmaya deger bir konu olarak gériilmiistiir. Arastirmanin amaci, bu
sembollerin toplum kiiltiiriiniin bir parcas: olarak nasil sekillendigini ilgili cevrelere gostermek
ve insan yasamiyla ilgili farkindalik olusturmaktir. Calisma siirecinde yilan ve tavus kusu,
kiiltiirel etkilesim faktdrleri dikkate alinarak ayri basliklar altinda incelenmis ve her bir
baslikta, islam tarihi ve siyer eserlerinden Hakim Seyyid Mehmed Efendi (6.1184/1770)'nin
"Siyer-i Kebir" ve Taberi (8. 310/923)'nin "Tarih-i Taberi" eserlerindeki tasvirler ile Kur'an'daki
anlatimlar karsilagtirilmistir. Bu karsilagtirmalarin ardindan, séz konusu varliklarin dil,
edebiyat ve sanattaki sembolik rolii cesitli eserler ve yasamdan orneklerle agiklanmaya
calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk islam Edebiyati, Kiiltiir, Din, Siyer, Yilan, Tavus Kusu,
Hurafe.

Abstract

In societies where Islamic culture and civilization predominate, there exist non-
religious beliefs that are not found in the texts considered fundamental sources of the Islamic
religion but are nonetheless embraced by the community. These beliefs manifest not only in
the religious sphere but also significantly in social and cultural life. In this context, the study
evaluates symbols such as the snake and the peacock not merely as animal species but also
from religious, literary, cultural, and artistic perspectives. The snake and the peacock are
considered worthy of research due to their association with the narratives of Adam and Eve,
which are regarded by religious scholars as the beginning of humanity and Islam, and
because these animals play important roles as symbols in the social and artistic dimensions of
human life. The aim of the research is to demonstrate to relevant circles how these symbols
have shaped societal culture and to raise awareness about their relevance to human life.
During the study, the snake and the peacock were examined under separate headings, taking
into account factors of cultural interaction. In each section, the depictions in "Siyer-i Kebir"
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by Hakim Seyyid Mehmed Efendi (d. 1184/1770) and “Tarih-i Taberi” by Tabari (d. 310/923) from Islamic

history and Siyar literature were compared with the narratives in the Qur'an. Following these

comparisons, the symbolic roles of these entities in language, literature, and art were explained through

various works and examples from life.

Anahtar Kelimeler: Turkish Islamic Literature, Culture, Religion, Sirah, Snake, Peacock,

Superstition.

1. GiRiS

insan, dogasi geregi gelisen ve degisen bir varlik olarak toplum iginde yasamini
stirdiiriir; toplumun kendine 0zgii degerleriyle kimlik kazanir. Deger yargilari, inang
sistemleri, gelenek ve gorenek gibi unsurlar toplumun dil, sanat, yasam tarzi gibi gesitli
alanlarinda belirgin bir sekilde ortaya cikar ve bu kapsamli olusuma “kiiltiir” ad1 verilir. islam
kiilttri, halk kiiltiirii ve yemek kiiltiirii gibi kavramlar, kiltiirel gesitliligi ve sosyal yasamdaki
farkliliklar1 yansitmak amaciyla kullanilan ve kiiltiir alaninin bir parcasi olan terimlerdir.'

insanlik tarihi boyunca, cesitli dénemlerde insan hayatinin anlami ve amaci iizerine
cesitli kavramlar ve degerler gelistirilmistir. Toplumlar, kiiltiirel unsurlarini olusturmada
degerlerini ve yargilarini tamamen &zgiin sekilde insa etmek yerine, kiiltiirel etkilesimler ve
esinlenmeler araciligiyla doniistiirmiis ve bu siirecte 6nemli degisimler yasamislardir. Bu
duruma Tiirklerin Islamiyet’i kabulii rnek olarak verilebilir. Islamiyet’in kabuliiyle birlikte,
Tiirk mimarisi camiler, medreseler ve kiilliyeler gibi yeni yapilarla zenginlesmis; Arap harfleri
kullanilmaya baslanmis ve Farsca, Arapca gibi dillerin etkisiyle edebiyatlarinda 6nemli
gelismeler olmustur. Bu siiregte, Tiirk kiiltiirii, Islam’in getirdigi yeni degerler ve ibadetlerle
sosyal, sanatsal ve toplumsal alanlarda 6nemli degisimler gecirmistir.”

Bir kiiltiirtin olusumunu etkileyen faktorler arasinda cografi sartlar, sehirlesme, goc,
bilimsel ve sanatsal gelismeler gibi ¢esitli unsurlar bulunmaktadir. Diinya {izerinde var olan
kiiltiirlerden biri olan islam kiiltiiriiniin temelleri, Hz. Peygamber'e indirilen kutsal metinlere
ve onun kendi sozlerine dayanmakla beraber islam'i benimseyen tiim topluluklarin eylemleri
de bu kiiltiiriin temelinin olusturulmasina belirli dl¢tilerde katk: saglamistir.’

Islam tarihinin baslangic1 genellikle Hz. Peygamber'e inen vahiy ile iliskilendirilerek
610 tarihine dayandirilmaktadir. Bununla birlikte islam, kendi tarihsel varolusunu Hz. Adem
ile baslayan insanlik tarihi ile iliskilendirmis, Allah'in tiim insanliga tevhit prensibi {izerine
kurulu temel inang sistemini benimsemis ve Kuran-1 Kerim'de adi gegen tiim peygamberleri
islam peygamberi olarak kabul etmistir. inang sisteminden sapmalar oldugunda, yeni bir
peygamberin gelerek bu sapmalari tashih ettigi kabul edilmektedir.’

Hz. Peygamber'in hayatta oldugu dénemde, onun &gretileri ve uygulamalar: islam'in
temel kaynagi olarak kabul edilmekteydi. Ancak, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra islam

! Serafettin Turan, Tiirk Kiiltiir Tarihi (Istanbul: Bilgi Yaynevi, 1990), 12.

2 Macit Gdkberk, Degisen Diinya Degisen Dil (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2011), 49-52.

3 [brahim Saricam, Seyfettin Ersahin, islam Medeniyeti Tarihi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2017), 15.
Yasayan Diinya Dinleri, ed. Sinasi Giindiiz (Ankara: Diyanet Isleri Baskanli§1 Yayinlari, 2007), 36.
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toplumunun c¢esitli inang ve kiiltiirlerle etkilesim haline girmesi sonucunda, makalemizde ele
aldigimiz yilan ve tavus kusu cercevesinde olusan inanglarda oldugu gibi, islam'a ait olmayan
birgok unsurun islam inanciyla dzdeslestirildigi ve sosyal hayata yansidigi
gozlemlenmektedir.’

Sosyal hayat devam ederken insanlarin, genellikle yasadiklar: iyi veya kétii olaylar
agiklamak icin olayla ilgili bir baglam arayisina girdikleri bilinmektedir. Bazen bu baglam, bir
hayvana veya bir nesneye atfedilen ugur veya ugursuzluk seklinde olabilmektedir. Ancak,
ugur ya da ugursuzluk olarak kabul edilen bu tiir seyler, imam Safii (6. 204 / 820)°, ibn Hacer
el-Askalani (6. 852 / 1449)’, Imam Gazali (8. 505 / 1111)* gibi bir¢ok 4lim tarafindan din digilik
ve hurafe olarak nitelendirilmektedir.” Hurafe sayilan bu tiir anlayislar toplumlar arasinda
degiskenlik gosterebilmektedir. Ornegin, Antik Yunan ve Cin kiiltiirlerinde yilan, bilgelik ve
oliimsiizliikle iligkilendirilirken, Orta Dogu ve islam kiiltiirlerinde genellikle olumsuz
cagrisimlarla, seytan ya da kétiiliikle iliskilendirilmistir.

Bu arastirmada, islam tarihi ve siyer gibi dinf kabul edilen eserlerden &zellikle Hakim
Seyyid Mehmed Efendi (6. 1184/1770)'nin “Siyer-i Kebir” ve Taberi (8. 310/923)'nin “Tarih-i
Taberi” eserlerindeki tasvirler™ ile yer alan yilan ve tavus kusu gibi semboller, dini, edebf,
kiilttirel ve sanatsal perspektiflerden kapsamli bir sekilde analiz edilmistir. Bu analiz, ilgili
sembollerin kiiltiirel cesitliligi nasil yansittigini ve farkli kiiltiirel unsurlarin islam diistincesi
ve sanatini nasil etkiledigini gostermeyi amaglamaktadir.

Etik Beyan: Bu calisma, tiim etik standartlara uygun olarak gercgeklestirilmistir. Bu
makalede sunulan bilgi ve bulgular, diiriistlik ve seffaflik ilkelerine uygun olarak yaziya
gecirilmistir. Yazarlar, arastirmanin her asamasinda bilimsel biitiinliik ve objektiflikten 6diin
vermemistir. Ayrica, bu ¢alismada kullanilan tiim kaynaklara uygun sekilde atif verilmistir.
Arastirma dokiiman incelemesine dayali oldugundan etik kurul onay: gerekmemektedir.

2. DIN EDEBIYAT VE KULTUR BAGLAMINDA YILAN VE TAVUS KUSU METAFORU

Hurafe ve bidat, inancin temel Ggreti ve ritiiellerinden olmayan ve dini kaynaklara
dayanmayan batil inanglar olarak tanimlanmaktadir." Bu tiir inanglar, bazen dini kékenlerle
baglantilar1 kurulurken bazen de eski inanglara ve cehalete dayanmaktadir. Cogu kez yanlis
kabul edilen bu inanclar ve rittieller toplumun kiiltiirel dokusuna etki ettigi bilinmektedir.

Yilmaz Ari, “Adiyaman Ydresi Halk Inanislart: Sihir, Biiyii ve Cin inanislari Ornegi.” Halk inanislar ve Uygulamalari, ed. Niyazi
Akyiiz - Ihsan Capcioglu, (Ankara: Nobel Yay., 2021), 593.

®  Safif, er-Risdle (nsr. Ahmed Muhammed Sakir), (Kahire: Mektebetii'l-Halebi, 1359/1940), 124-126.

7 Ibn Hacer al-Askalani, Fath al-Bari, (Beyrut: Dar al-Ma'arifah, 1959), 4/ 298-300.

8 Eb(i Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-T{s? Ihya' Ulum al-Din, Beyrut: Dar al-Kutub al-
Imiyyah, 2001, cilt 2, 246-248.

Hasan Cihan Giines, Bid'ad ve Hurafeler, (Izmir: Rehber yayinlari, 2006), 108.

Konunun incelenmesinde Seyyid Mehmed Efendi’nin “Siyer-i Kebir” eserinin tercih edilme nedeni, makalenin dayandig: tezin
bu esere odaklanmasidir. Ayrica, dénemlerinin uzak olmasina ragmen icerik ve yontem agisindan benzerlikler gostermesi
nedeniyle Taberi'nin “Tarih-i Taberi” eseri de dikkate almmistir.

' Mustafa Varli, “Bid’at Hurafe ve Batil Inanglar”, (istanbul: Ensar Yayincilik, 2014), 12.

Uluslararasi Dorlion Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi (DASAD) 2/1 (Haziran 2024)
International Journal of Dorlion Academic Social Research (ITODASOR) 2/1 (June 2024)




260 Pinar Ciftci - Aynur Kurt

Egitim ve kiiltiir diizeyinin artmasiyla, batil inanglarin sorgulanarak gercekligini tartigmaya
agildig1 goriilmektedir. Bu durum, mevcut kiiltiiriin, yeni edinilen bilgiyle uyumlu hale
getirilmesini gerektirmektedir."

islam dini baglaminda, dini otoriteler bir mesele veya konunun gercegine ulasmak
icin Kur'an-1 Kerim ve sahih siinneti temel kaynak olarak kabul etmektedir. S6z konusu
otoriteler sahih kabul edilen stinnetin 6nemini vurgulamakta ve bu kaynaklara uygunlugunu
6nemli bir husus olarak degerlendirmektedir. Bununla birlikte, siyer tiirii baz1 eserlerde bu
prensibe gereken 6zenin gosterilmemesi nedeniyle, dini olmayan bir¢ok unsur halk arasinda
kabul gdrmiis ve yayginlasmistir.” islam alimlerinden imam Nevevi (6. 676 / 1277) bid’atlerle
alakali Abdullah ibn Mesud'dan rivayet edilen Buhari'deki bir hadisi “Serhu Sahih-i Miislim”
adli eserinde, dinin kaynagmin Kur'an-i Kerim ve Hz. Peygamber’in yasantisi oldugunu
belirtmekte ve sonradan eklenen uygulamalarin din dis1 oldugunu agiklayarak bu hadisin
Onemini vurgulamaktadir." Hadis-i serif su sekildedir:

Siiphesiz s6ziin en giizeli Allah’in Kitabr’dir. Yolun en giizeli de Muhammed’in yoludur. islerin en
serlileri de dinde sonradan icat edilen bidatlerdir. Size va’d edilegelen seyler (tekrar dirilmek ve halleri)
muhakkak gelecek ve siz bunlardan kagip kurtulacak degilsiniz."

Her ne kadar islam alimleri bu ve buna benzer hadisler ile din dis1 saydiklar inanglari,
insan hayatindan uzak tutmak isteseler de toplumsal algilara ve kabullere mani olamadiklar:
goriilmektedir. Ornegin kadinlarda hayiz durumunun olusmasi, hamilelik siirecinin zorlugu,
bosanma hakkinin kisitlanmasi ve miras hakkinin erkekler lehine olmasi gibi durumlar,
Havva'nin giinah islemesinin ve Adem'i de bu giinaha tesvik etmesinin cezasi olarak
yorumlanmistir.® Kur'an-1 Kerim'de bulunmayan ancak siyer ve Islam tarihi eserlerinde yer
alan ve Israiliyat kaynakli oldugu diisiiniilen bu tiir inanglar genellikle halk arasinda kabul
gormekle beraber kadinin lanetli bir vasfa sahip oldugu izlenimini veren ifadelerle dile
getirilmektedir. Ornegin:

”, «

“Hayizli kadin sebze bahgesinden gegerse sebzeleri kurutur.”; “Hayizli kadin aksam ezanindan sonra
kiipten tursu c¢ikarirsa tursu bozulur” veya “Yilan gibi kadin, giizelliginin ardinda zehir saklar™" gibi
sdylemlerle bu inanglar yaygin olarak aktarilmaktadir. Orneklerin gesitlendirilmesi miimkiin
olmakla birlikte bu makalede odaklanacagimiz konu yilan ve tavus kusu olacaktir.

12 fsmail Liitfi Gakan, “Hurafeler ve Batil Inamslar”, (istanbul: Marifet Yay., 1981), 12.

Abdiilkadir inan, “Hurafeler ve Menseleri”, (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlar1,1962), 6.

imam Muhyiddin En-Nevevi, Sahth-i Miislim Serhi el-Minhdc, cev. M. Besir Eryarsoy, (Istanbul: Polen Yayinlari, 2012), 422-424.

15 Buhari, “Sahth /Kitabu’l-itisdm bi’l-Kitdbi ve’s-Siinneti”, 97 (No. 7143).

1 Seyyid Hakim Mehmed Efendi, Siyer-i Kebir (istanbul: IBB Atatiirk Kitaphg1 Yazma Eserler Béliimii, 69), 38b; Ebll Cafer
Muhammed Bin Cerir'iit-Taberi, Tarih-i Taberi, cev. M. Faruk Giirtuna (istanbul: Saglam Yayinevi.2010), 95; Hiiseyin b.
Muhammed Diyarbekr?, “Tarthu'l-Hamfs fi Ahvali Enfesi Nefis” (Kahire: Osman Abdiirrezzak Matbaasi, 1302 /1885.), 59; Kitabi
Mukaddes (istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi, 2003), Yaratils, 3:16.

7 Giines, “Bid’ad ve Hurafeler”, 135.
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2.1 YILAN

Yilan Arapca'da “uzun yasayan” anlaminda “hayye™® kelimesiyle ifade edilmektedir.
Eski caglardan itibaren yilanlar, organlarinin kendini yenileyebilmesi, dogal yollarla 6lmemesi
ve uzun Omirlii olmast gibi Ozellikler atfedilerek olaganiistii varliklar olarak
degerlendirilmistir. Bu nedenle, mecazi anlamda, ¢ok uzun yasayan insanlara da “hayye”
denilmektedir. Zaman iginde, yilanlarla ilgili farkl diisiince kaliplar1 olusmustur. Ornegin,
yilanlarin sessiz ve hizli hareket etmeleri, insanlar tarafindan sinsilikle iliskilendirilmis ve
bazi yilan tiirlerinin zehirli olmasi genellikle kétiiliikle bagdastirilmistir.”

Yilanlar, cesitli kiiltiirlerdeki mitolojik ve efsanevi anlatilarda siklikla kadin
figiirleriyle iliskilendirilmektedir. Ornegin, Hint mitolojisinde, enerjiyi uyandirma ve
yiikseltme potansiyeline sahip olduguna inanilan tanrica Kundalini, bir yilan tarafindan
sembolize edilmektedir. Bat1 mitolojisinde ise Hristiyan inanglarina gére cennet bahgesindeki
yasak meyveyi temsil eden yilan, Havva aracilifiyla insanlig1 giinaha sokmustur.”® Benzer
sekilde bu iliski, farkl kiiltiirel inang ve sembolizmlerde ortaya ¢ikan kadin ve yilan arasindaki
simgesel baglantinin bir yansimasidir. islam kiiltiiriinde de cennetten kovulan iblis'in, Hz.
Adem ve Hz. Havva'y1 cennetten ¢ikarmak igin kullandig figiir genellikle yilan olarak tasvir
edilmektedir. Ancak, bu tasvirler dogrudan Kur'an-1 Kerim'de belirtilmemis olup islam'in kissa
anlatimlar1 ve yorumlarinda yer alan bir motif olarak ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla, yilan
sembolizmi Islam kiiltiirii igerisindeki halk inanglarinda 6nemli bir yer tutmaktadir.

islam tarihi kitaplar1 genellikle Adem kissasiyla baglamakta ve bazi islam tarihi
eserlerinde, Adem ve Havva'nin yaratilisi, cennetten cikarilislari, yilan ve tavus kusu tasvirleri
dinin temel kaynaklar1 disinda Yahudi kaynaklarina dayanmaktadir. Bu eserlerden birkaginin
anlatim tarzini 6rneklemek gerekirse, 18. yiizy1l vakaniivislerinden Hakim Seyyid Mehmed
Efendi, “Siyer-i Kebir” adli eserinde su sekilde ifade etmistir:

“Tavus kusu, cennette ucarken cennetin kapisinda yasli bir surette duran iblis ile karsilagir. blis,
kendisinin bir kerribin melegi oldugunu ve gayb ilmine mazhar oldugunu iddia eder. Adem ile
Havva'ya gizli bir nasihati iletmek i¢in cennete girmesi gerektigini ve bu konuda yardim etmesini tavus
kusundan talep eder. Tavus kusu, iblis'in teklifini kabul etmez ve onu cennete gétiirmek icin ikna
olmaz, ancak yilanin yardimci olabilecegini séyler.”! Yilan, dnce iblis’in kerribinden olduguna inanip
goriismeye gelir. Ancak daha sonra iblis oldugunu anladiginda yardim edebilecegini fakat korktugunu
dile getirir. iblis, yilani ikna etmek icin caba sarf eder ve ona boncuk seklinde bir cevher verir. Bu
cevheri agzindan ¢ikardiginda, “Nerede olursan ol, kendini cennette gdreceksin” seklinde telkinde
bulunur. Yilan, bu cevheri agzina alip gikardiginda etrafinda bir nur 15181 gézlemler ve sasirir. Sonug
olarak, yilan ikna olur ve iblis'i agzinda gizleyerek cennete tasir. Adem ile Havva'nin bulundugu yere

8 Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Ruveyfii, Lisanti’l-‘Arap, (Beyrut: Dar Sadir ts.),
2/26.

¥ Salime Leyla Giirkan, “Yilan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 43/527.

2 Canan Erden, Diinya Mitlerinde Yilan (Eskisehir: Eskisehir Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,

2016), 91-99.

21 Mehmed Efendi, Siyer-i Kebir, 35b.
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yaklastiginda fliit calmaya baslar. Sesi duyan Adem ve Havva dinlemeye baslayinca yilan hiiziinlenip
aglar. Neden agladigini sorduklarinda, “Size iiziiliiyorum. Oliip yok olacaksimz” seklinde cevap verir.
Adem ve Havva, 6liimiin ne oldugunu sorduklarinda, yilan onlara 8liimii yok olus olarak tarif eder ve
onlar1 yasak agacin yanina ¢agirarak, bu agactan yediklerinde ebedi cennette kalacaklarini sdyler. Once
Havva, bir tane yer ve bir tane de Adem'e uzatir. Bu sekilde Adem ile Havva, tavus ve yilanin destegiyle
cennete giren Iblis'in vesvesesine yenik diiserek cennetten ¢ikarilmalarina neden olan giinahi islemis

olurlar.”*

islam tarihi kaynaklarindan “Taberi Tarihi’nde, Adem ile Havva'nin cennetten
cikarilmasi ve yilanin roliine iliskin benzer bir durum kaynak belirtilmeden “sdyle rivayet
edilmistir ki” ifadesiyle aktarilmaktadir:

“Iblis, cennetten kovulduktan sonra cennetin kapisinda bekler ve yalnizca dostu olan yilan disinda
kimseyle konusmaz. Bir giin yilanla konusurken, cennete girmek i¢in kendisine yardimci olmasi
konusunda yilani ikna eder ve béylece cennete yilanin agzinda girer. Adem ile Havva'y: gérdiigiinde hal
hatir sorar ve Allah'in yasakladigi bu agacin ebedilik agaci oldugunu séyleyerek onlari ikna eder. Once
Havva bir tane yer ancak Adem uzun bir siire bu meyveden yemez. Havva, meyvenin zararsiz oldugunu
sdyleyerek Adem'i de bu giinahi islemeye ikna eder. Bdylece, seytanin oyununa gelerek Allah'a karst
vaatlerini bozduklar: iin cennetten ¢ikarilirlar.”? Bu anlatida dikkat ceken farkli nokta Adem’in
meyveyi hemen yememesi ve Havva'nin ikna etmedeki roliidiir.

A2

Hakim Efendi'nin “Siyer-i Kebir” ve Taberinin “Tarih-i Taberi” gibi eserlerde cennetten
ctkarilma olayinin sorumlusu olarak yilani ve Havva'y1 isaret eden rivayetler zikredilmektedir.
Ancak onlar, kaynak belirtmediklerinden s6z konusu rivayetlerin dogrulugu konusunda kesin
yargiya varilamamaktadir. Bu tiir rivayetlerin yanlis yorumlanmasi, Yahudi ve Hristiyan
kaynaklarindaki* hikdyelerde kadinn yilanla iliskilendirilmesi olumsuz algilarin olusmasina
sebep olmaktadir. Hristiyan inancina gére Havva ve yilan, asli giinahin insanlhga
bulasmasinda 6nemli bir rol oynamakta ve Isa'nin carmiha gerilmesi bu giinahin bedeli olarak
kabul edilmektedir.” Ayrica Adem ve Havva kissasinin anlatildi§i mezkiir eserlerde yilan
ayrintih olarak tasvir edilerek giinaha sebebiyetten dolayi aldig1 ceza anlatilmaktadir. Ornegin
Siyer-i Kebir’de:

“Yilan, deveye benzer dort ayakli bir hayvandi; ayaklar: yesil zeberced, basi yakuttan, gézleri deniz
mavisi renkteydi, dili kafurdan, disleri inci gibiydi. Beyaz sirtli ve sar1 bogazliydi, boynu renkli ¢izgilere
sahipti. Kuyrugu bulunuyordu ve yelesi kuskanatlarina benziyordu.”® Cennetten ¢ikarildiktan sonra,
Adem ve Havva gibi yilan da cezalandirilmistir. Artik rizkini topraktan elde eden, karninin iistiinde
slirlinen ve insanlar tarafindan merhamet duygusu hissedilmeyen, bas: taslarla ezilebilecek bir hayvan

haline gelmistir”” seklinde gegmektedir.

2 Mehmed Efendi, “Siyer-i Kebir,” 36b-37a.

2 Taberi, Tarih-i Taberi, 1/93.

2 Tekvin, 2:1-25

% Giilsen istek, Her Dem Kadmn, (istanbul: Beyan Yayinlari, 2021), 58.
% Mehmed Efendi, Siyer-i Kebir, 36b.

77 Mehmed Efendi, Siyer-i Kebir, 38b.
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Taberi'nin tarih kitabinda bahsi gecen yilanin Adem ile Havva kissasinda anlatilan
yilan oldugu muhtemeldir. Taberinin bahsettigine gore yilan:

“Bas1 inciden, gozleri yakuttan olup viicudu kizil altindan bir yapiya sahiptir. Hak Te4ld'nin emriyle
g68l yedi kez sarmistir ve yarisi asagiya dogru sarkmis bir bigcimde durmaktadir. Yedi yiiz bin yiizi
vardir ve her yiiziinde bin agiz, her agizda bin dil bulunmaktadir. Bu dillerle Allah" farkli dillerde tesbih
etmektedir. Bu tesbih diinya kadar degerli cevherlerin olusmasina sebep olur; ziimriit ve yakuttan
pargalar ortaya c¢ikar ve cennetin tiim degerli taslari bu tesbihin sonucu olarak meydana gelir. Arsi
kiirsilyii yutabilecek kapasitede seksen bin boynuzu olan diinyadaki yilanlardan farkli bir sekilde,
muhtesem bir varlik olarak tasvir edilir.” iblis'e yardim ettigi i¢cin cennetten ¢ikarildiginda ceza olarak
ayaklar: kesilmis, karin tizerinde siiriinmeye mahkim edilmis ve gériinimii degistirilmis, ayrica toprak

yemeye mahk{im edilmek suretiyle cezalandirilmistir.””

Bu anlatilar baglaminda Kur'an-1 Kerim'den ziyade Miisliimanlarin etkilesim icinde
oldugu Yahudi kiiltiiriinden ve Tevrat'tan alinan bazi bliimlerin Islami eserlere aktarildig
goriilmektedir. Hz. Muhammed'e nispet edilen, “Havva olmasaydi, kadin cinsi kocasina ebediyen

7730

ihanet etmezdi”™ seklindeki rivayetlerin de bu durumu etkiledigi diisiiniilmektedir. Cennetten

¢tkarilma olayinda yilanin rolii, Kur'an'-1 Kerim’de belirtilmemektedir.” Kur'an’t Kerim'de yilan,
Neml suresi 10. ayette “cann””; Taha suresi 20. ayette “hayye™; A’raf suresi 107 ve Suara, 32.
ayette “sii’ban”** kelimeleri ile zikredilmektedir.”> Bu dort ayette de Musa’nin (as) asisini yere

atmast ile asanin yilana déniismesi anlatilmaktadir.

Konuya iliskin arastirma yapan din alimleri, islam literatiiriinde, Adem ve Havva'nin
hikdyesine dair bahsedilen boliimlerde, Havva'ya dair gercek disi kabul edilen ifadelerin
bulundugu ve bu konuda derinlemesine bilgi sahibi olmayan kisilerin literatiirde ele alman
konunun etkisi altinda kalarak, Havva'y: Allah'in emrine uymayan, erkegi bastan ¢ikaran ve
cennetten kovulmalarina sebep olan kadin olarak gérdiigiinii belirtmektedirler.** Toplumda
kabul goren ve gercek kabul edilen inanglarin olusumunda, bazi islam tarihi ve siyer
eserlerinde, hatta tefsir eserlerinde yer alan hadislerin etkisi gézlemlenmektedir. Ornegin
Begavi (8. 516/1122), Diyarbekri (6. 990/1582), Seyyid Mehmed Efendi gibi &limlerin
eserlerindeki anlatimlarda toplumun geleneksel 6rf ve inanglari dogrultusunda efsanevi
bilgilere sikca yer verildigi, Kur'an-1 kerim ve Hadis disinda, Israiliyat olarak bilinen Yahudi

% Taberi, Tarih-i Taber, 1/32.

2 Taberi, Tarih-i Tabert, 1/96.

3 Bubhari, Kitabu'l Enbiya, Bab 8, Hadis no: 1369.
U Yasdiman, “Yilan, Havva, Adem Arasinda Gegen Olaylara islam ve Yahudiligin Bakist” 17.
32 Neml, 27/10.

3 Taha, 20/20.

3 A’raf, 7/107; Suara, 26/32.

%5 Nihat Biilbiil, Kur'an'da Ismi Gegen Hayvanlar ve Bunlarin Zikredilis Sebepleri (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 75.

Hakki Sah Yasdiman, “Yilan, Havva, Adem Arasinda Gegen Olaylara islam ve Yahudiligin Bakisi” Dokuz Eyliil Universitesi

[lahiyat Fakiiltesi Dergisi (DEUIFD) 34/2 (2011), 15.
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kaynaklara dayali materyallerin kullanildig1 gériilmektedir.”” Bu konuyu anlayabilmek i¢in bu
eserlerin yazim siireclerini de dikkate almak 6nemlidir. islam'in tarihindeki sosyal ve kiiltiirel
degisimler”® yilan ve kadin sembollerinin anlamlarini etkileyebilir. Ancak, bu konuda daha
kapsaml bir anlayis elde etmek icin farkli donemlerdeki metinler, sanat eserleri ve diger
belgeler incelenmelidir.

Yilan, dinf sayilan metinler disinda toplumun dil, edebiyat ve kiiltiiriinde sembolik bir
varlik olarak yer alir. Atasézleri ve deyimlerde sik sik kullanilan ifadeler arasinda kétii bir
insan i¢in “yilan gibi”; ¢6ziimsiiz uzun siiren sorunlar igin “yilan hikayesi”’; kétii bir insani

tatli sdzlerle etkilemek igin ise “tath dil yilam deliginden ¢ikarir™*; zararh insandan uzak

kalma istegini ifade eden “bana dokunmayan yilan bin yil yasasin™'; zor zamanda tehlikeli

insanlara muhtag olmay1 anlatan “denize diisen yilana sarilir™ gibi ifadeler, dilimizin bir
parcast haline gelmistir. Ayrica, bir eve yilan girmesi durumunda yeni bir diisman
kazanilacagina, yilanin basinin ezilmesiyle diismandan kurtulacagina veya riiyada yilan eti

yendiginde diismandan mal kazanilacagina dair inanglar insanlar arasinda yaygindir.”

Adana'nin Ceyhan ilgesi yakinlarinda bulunan, halk arasinda “Yilan Kale” olarak anilan
ancak “Sahmeran Kalesi” veya “Gdvur Kalesi” olarak da bilinen bir yap1 mevcuttur. Bu kale
ayrica Sahmeran efsanesinin anlatildigi bir yapidir ve kaleden Evliya Celebi (6.1095/1684)'nin
seyahatnamesinde de bahsedilmektedir. Farkli varyantlara sahip olmasina ragmen, genel
olarak anlatilan efsane su sekildedir:

Kralin kizi, hastalanir ve tedavi i¢in hekimler Yilan Kale'sinde yasayan yilanlarin lideri
olan Sahmeran'in kaninin icilmesi gerektigini belirtirler. Sahmeran'in kani kiza igirilir ve kiz
iyilesir. Efsane, Lokman Hekim'in bile Sahmeran kani ictigi icin bilge bir hekim olarak kabul
edildigi noktasina kadar uzanir.* Dilden dile dolasan benzer hikdyeler arasinda yer alan
Sahmeran, halk arasinda yaygin olan dua kitaplarinda da sikga rastlanan bir figiir olup
“Sahmeran duas1” olarak adlandirilan kismetin agilmasi, sikintilarin giderilmesi ve dileklerin
yerine getirilmesi gibi konularda etkili olacagina dair inanilan bir dua dahi vardir.”

¥ Muhammed el-Huseyn ibn Mes'ud el-Ferra, el-Begavi, es-Safi, Medlimii’t-Tenzil, Thk. Halid Abdurrahman el-Akk, Mervin
Sevvar, (BeyrQt-Liibnin: Daru’l-Ma'rife, 1987), 44; Josef Horovitz, Islami Tarihgiligin Dogusu, cev. Ramazan Ozmen/Ramazan
Altinay (Ankara: Ankara Okulu Yayinlar1,2019),35; Diyarbekri, Tdrihu'l-Hamfs fi-Ahvali Enfesi Nefis,59; Mehmed Efendi, Siyer-i
Kebir, 36b.

% M. Semseddin Giinaltay, Islam Tarihinin Kaynaklari, (istanbul: Endiiliis yay. 1991), 16.

3% Atasbzleri ve Deyimler, haz. Ulkii Kuscu, Hiiseyin Kuscu, (Istanbul: Altin Kitaplar Yayinevi, 2002), 409.

“©  iskender Pala, Ataszleri Sozliigii, (Istanbul: LM yaymnlari, 2002), 262.

1 Atasozleri ve Deyimler, 70.

2 Pala, Atasozleri Sozliigii, 85.

* Yeliz Gencoglu, Eski Anadolu Tiirkcesi Metinlerine Gére Ugur ve Ugursuzluk (13.-15.Yiizyillar), (Kocaeli: Kocaeli Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2023), 20.

Esma Simsek, “Tiirk Halk Kiiltiiriinde Yilan ve “Yilan Kale” (Ceyhan/Adana anlatilar: iizerine degerlendirmeler), Akra Kiiltiir
Sanat ve Edebiyat Dergisi, 7/19 (Eyliil 2019), 13-33.

*  Hikmetli ve Tilstmh Dualar, Derleyen Abdullah Eymen (Istanbul: Ebabil Yayincilik, 2015), 3.
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Bunun yani sira yilan, Stimerlerin Gilgamis Destani'nda, olimsiizlik bitkisini
Gilgamis'tan calarak derisini degistirerek genclesen bir hirsiz olarak tasvir edilir. Gillgamis'in
olumsiizlikk otunu bulmak icin Utnapistim ile denize agilmasi ve otu denizin dibinde bulup
cikardiktan sonra yilanin onun elinden kaparak yemesi ve o anda deri degistirip genclesmesi
olayr bu destanin bir pargasidir. Bu destanin etkisiyle de yilan hem &limsiizlik hem de
kotiilitk sembolii olarak kabul edilmistir.*

Tirk kiltiiriinde yilanin ugur, bereket, saglk, saadet, koruyucu ruh, yasama giict,
dogurganlik, oluimsiizlik ve yeniden canlanma gibi olumlu olarak kullanildigi pek c¢ok
simgesel anlami da bulunmaktadir.” Yeraltinda ve yeristiinde yasayan yilan, kotiiliik ve
olumle iliskilendirilmesiyle yeraltini; deri degistirme ve yaratilis vasfiyla yeniden dirilme ve
olumstzliigii; yumurta, agag ve su ile iliskilendirilmesiyle dogurganligs;* kuyrugunun dairesel
hareket etmesi “yasam dongiisiinii” hatirlattigi icin sonsuzlugu simgelemektedir.” Tiirk ve
Altay mitolojisinde “Akbdge” (Akboke, Akbiike) olarak adlandirilan hekimlerin koruyucusu
750

kabul edilen, bilgiyi ve bilgeligi simgeleyen asasi ile sifa verdigine inanilan “Tip Tanrist
inanci vardir. Birgok kiiltiirde de tip biliminin simgesi olarak kullanilmaktadir.

Klasik Tiirk edebiyatinda yilan, bircok eserde benzetmelerle karsimiza ¢ikar. Ornegin
nefis, tasavvufun onde gelen temel konularindan biridir. Mutasavviflar nefsi arzu, istek ve
doyumsuzluk gibi kétii yonleriyle ruhu zehirleyen yilan benzetmesiyle somutlastirmislardir.™
Mevlana’nin “Mesnevi” eserinde nefsi, mala ve sehvete diiskiinliigii ile hem misralarinda hem
de hikayelerinde yilan ile 6zdeslestirdigi* bazi 6rnekler séyledir:

“Sehvet hirst yilandir, mevki hirst ejderha”

“Mal yilana benzer, mevkiyse ejderhadir.

154

Tanr1 erlerinin gélgesi bu ikisine de ziimriittiir.

Divan siirinde sag, ziilif sekil itibariyle yilana benzetildigi sevgilinin gonliini
yaralayan bir nesne gibi metaforik bir anlatimla yerini aldig1 6rnek beyitlerden biri s6yledir:*

Dil dutar mar-1 ser-i ziilfiinii vehm eylemeytip

Bilmezem kim ana ta’lim-i ne efstin etdiin®

“  Bilgin Adali, Gilgamus Destani, (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2009), 89.

Y7 Simgsek, Tiirk Halk Kiiltiiriinde Yilan ve “Yilan Kale”, 26

% Medine Sivri, Canan Akbaba, “Diinya Mitlerinde Yilan”, folklor/edebiyat 24/96 (2018), 55.

#  Cahit Begeng, Anadolu Mitolojisi, (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1974), 738.

% Deniz Karakurt, Tiirk Mitoloji Ansiklopedisi, (E-kitap, 2011), 49.

st Giilsiim Acar, “Klasik Tiirk Edebiyati’nda Yilan Metaforu”, Uluslararas: Tiirk Diinyast Arastirmalari Dergisi 6/4 (Ekim 2023), 41-45.
52 ismail Hakki Nur, “Mesnevide Hayvan Karakterleri (Metaforlar1)” Uluslararas Tiirk Kiiltiir Cografyasinda Sosyal Bilimler Dergisi
TURKSOSBILDER 2/1 (Ocak 2017), 41.

53 Mevléna Celaleddin-i Rm1, Mesnevi, cev. Veled izbudak, (istanbul; MEB Yayinlari, 1995), 46.

% Mevlana, Mesnevi, 160.

% Acar, “Klasik Tiirk Edebiyati’'nda Yilan Metaforu,” 44.
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Tiirkgenin en eski sozliiklerinden biri olan Divanii Lugati't-Tiirk'te “ndg yilan” ifadesi
ejderha anlamina gelir. Ayrica, “biike” terimi de ejderha veya biiyiik yilan anlamina gelir ve
ejderhanin yilan ile olan baglantisini ortaya koyar. *Divan siirinde de ejder-ejderha kelimeleri
ile yilan metaforu islenmektedir Eski inanislarda ise yilan, genellikle hazinelerin koruyucusu
olarak kabul edilmistir ve bu inanis cercevesinde siirlerde simgesel olarak yer almaktadir.

Fuzuli, bir beyitte kendisini melamet cevherinin hazinesi olarak tanimlamaktadir ve
bu hazineyi koruyan ejderhayi, delilik zincirleriyle cevresinde yatan bir varlik olarak
betimlemektedir. Bu, hazinenin degerini ve ona ulasmanin zorlugunu ifade eden giiglii bir
imgedir. Ejderha, burada tehlikeli bir koruyucu olarak sembolize edilmektedir

Ey Fuziili, men melamet gevherinin genciyem
Ejderhddur kim yatiir cevremde zencir-i ctinin®

Sair Baki de diinya bir hazine olarak goriilse de hayatin ve kaderin zorluklarinin
oldugunu ve bunlari yilan/ejderha tasviriyle ifade etmektedir. Bu beyitte, Felek yedi bash bir
ejderha olarak betimlenmis ve diinyanin hazinesine bastan asagi dolanmis olarak tasvir
edilmistir. Bu betimleme, hayatin zorluklarini ve kaderin oyunlarini sembolize etmektedir.

Felek bir ejdehd-y: heft-serdiir
Tolanmis genc-i diinydy: ser-d-pdy™

Yilan, bazen de Avni (Fatih) Divani'nda gegen bir beyitte oldugu gibi, askin acisinin
biiytikliigiinii anlatmak i¢in bir benzetme unsuru olarak kullanilmaktadir. Siirdeki “Ahimin
atesi” ifadesi, sairin igindeki derin aciy1 ve bu acinin ates gibi yakici oldugunu ifade
etmektedir. “Liva-y1 ejdeha-peyker yeter” ifadesi ise, bu acinin ejderha suretli bir sancak gibi
oldugunu ve sair igin bu sancakla yasamanin yeterli oldugunu belirtmektedir. Ejderha suretli
sancak, burada acinin biiytikligtinti ve korkutuculugunu simgelemektedir.

Sah-1 ‘iskam gam beydbam baria kisver yeter
Ates-i Ghum liva-y1 ejdehd-peyker yeter

Yilan, baz siirlerde tilsimh bir varlik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ornegin, Nedim
bir beyitinde, zevk ve mutlulugun gizli bir yere siginip tilsimlandigini ifade ederken yilan
imgesini kullanarak, bu mutlulugun ve zevkin ulasilamaz ve gizemli bir hale geldigini ima
etmektedir.

¢ Ali Nihat Tarlan, Fuzdlf Divan Serhi, (Ankara: Akcag, 2009), 381.

57 Kasgarl Mahmud, Divanii Lugati’t-Tiirk, cev. Diiz. Seckin Erdi, Serap Tugba Yurtsever, (Istanbul: Kabalci Yayinevi, 2005), 349;

Seckin Sarpkaya, Tiirkiye sahas efsanelerinde ejderha. (istanbul: istanbul Kitabevi 2014), 505, 519.
8 Tarlan, Fuzili Divam Serhi, 528.
% Sabahattin Kiigiik, Bakf Divani, (Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 2019), 301.
6 Fatih Sultan Mehmed (1432-1481), Ftih Divani ve Serhi Haz. Muhammet Nur Dogan. (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu

Baskanlig1 Yayinlari, 2014), 235.
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Giyiyd zevk-u safa dahmesine oldu tilsim
Sah-1 mardn aceb ol cesed-i niirani®

Yilan, dil ve edebiyatin yani sira resim ve mimari gibi gorsel sanat alanlarinda da
sembolik olarak kullanilmaktadir ve ¢esitli mimari yapilarin siislemelerinde yer alir. Ornegin,
Erzurum'daki Cifte Minareli Medrese ve Konya'daki ince Minareli Medrese Miizesi'nde, gii¢ ve
koruyuculugu temsil eden yilan figiirleri bulunmaktadir.”” Yunan mitolojisinde, Tanrica
Athena tarafindan ceza olarak saglari yilana donistiiriilen ve Gorgonlar® adi verilen iig
korkung varliktan biri olarak kabul edilen Medusa'nin heykeli, hem Didim'deki Apollon
Tapinagi'nda hem de Istanbul'daki Yerebatan Sarnici'nda sergilenmektedir.* Ayrica Burdur
Kibyra Antik Kentinde meclis binasi orta merkezinde tarihi 6neme sahip Medusa gorselli
mozaik alan1 bulunmaktadir.”

Sonug olarak, yilan sembolii Islam kiiltiirii, edebiyati, tarihi ve sanati icerisinde nemli
bir yer edinmistir. islam literatiiriinde genellikle iblis'in Hz. Adem ve Hz. Havva'y1 cennetten
cikarmak icin kullandigi bir figiir olarak tasvir edilirken, edebiyatta nefis ve kotiiliikle
Ozdeslestirilmis, sanatta ise yilan figiirleri; mimari siislemelerde giig, koruyuculuk ve
olumsiizligiin sembolii olarak kullanilmistir. Bu gesitli kullanimlar, yilan semboliintin kiiltiirel
cesitliligi ve etkilesimleri yansitarak Islam diisiincesi ve sanatinda nasil yer aldigini
gostermektedir.

Resim 1: Yerebatan Sarnici Miizesi Resim 2: Erzurum Cifte Minareli Medrese

67

2.2. Tavus Kusu

Tirk kiltiirtinde, alakus, gelin kusu bazi bolgelerde kanatlarinin yesilliginden dolay1
Tanri kusu olarak da bilinen tavus kusu, Serendip’ten Avrupa'ya, Biiyiik Iskender tarafindan

1 Nedim, Nedim Divani, haz. Abdiilbaki Gélpinarli (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1993), 79.

6 Selcuk Kiirsad Koca, Tiirk Kiiltiiriinde Sembollerin Dili (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,

2012), 161.

6 Publius Ovidius Naso, Déniisiimler, cev. Asuman Coskun Abuagla, (Istanbul: Yap1 Kredi Yaymlari, 2020), 127.

¢ Sanatperver, “Bir Yunan Mitolojisi Hikayesi: Medusa Efsanesi Nedir?” (Erisim 26 Haziran 2024).

% Tiirkiye Kiiltiir Portali (T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1), “Kibyra Antik Kenti - Burdur” (Erisim 26 Haziran 2024).

% Yerebatan Sarnici Miizesi, “Yerebatan Sarnici” (Erisim 26 Haziran 2024).
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Tiirkiye Kiiltiir Portali (T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1), “Cifte Minareli Medrese - Erzurum” (Erisim 26 Haziran 2024).
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getirildigine inanilan bir kus tiriidir. Giizelligi ve gériiniimiindeki ihtisam nedeniyle Tavus
kusunun Hindistan'daki tiirline Farisiler tarafindan “yiice” anlamima gelen “fisd” kelimesi
kullanilmaktadir. Disileri, ii¢ yasina geldiklerinde yumurtlamaya baslayarak yilda on iki
yumurtay1 tamamlar. Sonbaharda agaclar yapraklarini dékerken, tavus kuslari da tiiylerini

degistirmektedir.”

Tavus kusu, dini ve kiltiirel baglamda c¢esitli sembolizm ve anlamlarla
iliskilendirilmistir. Islam tarihi ve tefsir kitaplarinda bu sembolizm, cesitli kissalarin
anlatildigi boliimlerde ve bazi ayetlerin yorumlarinda yer almaktadir. Ornegin, Begavi
(6.516/1122)'nin  “Me‘alimii't-tenzil” adli eserinde Bakara Suresi 260. ayetinin tefsirinde,
fbrahim’in (as) Allah'in kudretine olan inancini pekistirmek amaciyla bir mucize talep ettigi
ve Oliiye nasil hayat verildigini gormek istedigi olay1 anlatilmaktadir. Allah, bu talebe cevap
olarak fbrahim'e, dért kus almasimni ve onlari parcalayarak her dagin basina birer parca
koymasini emretmistir. Daha sonra bu parcalar1 cagirmasini istemis ve kuslarin geri
dontslerini gormistiir. Bu kissada anlatilan dort kusun tiirti hakkinda farkli rivayetler
bulunmakla beraber, Begavi Tefsiri'nde Ibn Ciireyre ve Miicahid Ata rivayetine gore bu kuslarin
glivercin, karga, horoz ve tavus kusu olarak belirtilmektedir.” Bu kuslar, isari tefsirlerde
sembolik anlamlarla iligkilendirilir. Kadi Beydavi (56.685/1286)'nin ilgili ayetin tefsirinde,
kuslarin sembolik anlamlar tasidigi ve tavus kusunun nefsi diriltmek icin sehvet ve
arzulari dldiirmeyi ima ettigi ifade edilmektedir.”

islam Tarihi kitaplarinda, tavus kusu, yilan bashiginda ele aldigimiz “Siyer-i Kebir” ve
“Taberi Tarihi” 6rnegi gibi, Adem ve Havva kissasinda yilana yardim ettigi icin cennetten
ctkarilma’ hikayesi i¢inde yer alir. Hakim Seyyid Mehmed Efendi, Siyer-i Kebir eserinde tavus
kusunu s6yle tasvir etmektedir:

“Tavus kusunun cennetteki mekini, TOba agaci olup kanatlarini actifinda, Sidre-i miinteha'y:

kanatlarinin altina alip her giin giizelligi ile &viinerek cennette dolasmaktadir.” iblis'e yardim ettigi

icin cennetten kovuldugunda ceza olarak, sureti degistirilmis ve ayaklar: ¢irkin bir hale getirilmistir.””

islam tefsir gelenegi icinde yer alan R4zi (6. 606/1210)'nin tefsirinde En'am suresinin
36. ayeti aciklanirken, kuslar da dahil olmak {izere her canlinin bir “timmet” olusu tizerinde
durulmakta ve hayvanlardaki 6zelliklerin insanlarda da mevcut oldugu vurgulanmaktadir.
Ornegin, bazi insanlar aslan gibi saldirgan davranislar sergilerken, baz insanlar da kurt gibi
hizli kosabilirler. Benzer sekilde, siislenip gezme konusunda bazi insanlar tavus gibi

8 Kemaleddin Demiri, Haydtiil Hayvan, ¢ev. Hafiz Yusuf Tavasl (istanbul: Meral yayinlari, 1973), 222.

¥ Ebu Muhammed el-Hiiseyin b. Mes'ud el-Begavi, Medlimu't-Tenzil Tefsiru'l-Begavi, Tahk. Halid Abdurrahman el-Ak-Mervan

Suvar, (Beyrut: DAru’l Ma'rife 1407-1987), 323.

70 KAd1 Nasiruddin Eb Said Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi el-Bedavd, (v. 685/1286), Envdru't-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil-
Beydavi Tefsiri, gev. Abdiilvehhab Oztiirk (istanbul: Kahraman yayinlari, 2011), 1/329.

' Mehmed Efendj, Siyer-i Kebir, 35.

72 Mehmed Efendj, Siyer-i Kebir, 35a.

7 Mehmed Efendi, Siyer-i Kebir, 38’a
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davranabilirler. Bu tiir benzetmeler, insan davranislarinin ve ozelliklerinin ¢esitliligini
anlatmak igin kullamilir”* Burada bazi insanlar siislenip gezme konusunda tavusa
benzetilmeleriyle, tavusun siisiine, gosterisine de isaret edilmektedir.

Tavus kusu, Yezidilik (Ezidi)” inancinin sembolii ve ana unsuru olarak kabul edilir.
Yezidiler, gesitli inang ve dinlerden etkilenmis bir topluluktur ve “Hiida” ismi altinda tek bir
tanriya inanmaktadirlar. Bu inang sahipleri, semavi dinlerde Ehli Kitap olarak kabul edilmez
ve Avrupa'da “seytana tapanlar” olarak bilinirler. Yezidilikte yedi biiyiik melek bulunur ki en
biiyiik melek “Azaziel” ismini verdikleri melektir. ilahi dinlerden farkli olarak Tanri Adem’i
yaratip secde emri buyurdugunda Azazil bunu reddetmis fakat daha sonra af diledigince Tanri
tarafindan affedilip yiice bir makama getirilmistir. Iste bu Azazil icin “Melek Tavus” iinvar
kullanilmistir. Yezidiler, Yaratilis konusunda da insani Tanrinin; bitki ve hayvanlari ise
meleklerin yaratmis olduguna inanmaktadirlar. Bu nedenle tavus kusu, Yezidiler tarafindan
kutsal sayilmaktadir.”®

Tavus kusu hem Hristiyanlik inancinda hem de Pagan kiiltiiriinde dirilis ve sonsuzluk
sembolil olarak kabul edilmektedir. Hristiyanlkta, tavus kusunun her yil tiiylerini dokiip
yeniden c¢ikarmasi, Olimden sonra dirilisi ve ebedi hayati temsil etmektedir. Pagan
kiiltiriinde ise, tavus kusunun goz alici tiiyleri ve dongiisel yasam siireci, dlumsiizlik ve
stirekli yenilenme gibi kavramlarla iliskilendirilmistir. Bu nedenle, tavus kusu her iki inang
sisteminde de 6nemli bir sembolik deger tasimaktadir.”

Klasik Tiirk edebiyatinda Tavus kusu, sembolik bir 6neme sahiptir. Tavus kusu, klasik
ve modern edebl metinlerde, rengirenk tiiyleri ve gdrkemiyle tammlanarak™ dikkat
cekmektedir. Ancak, bu gorkemli varligin, bazen al¢akgontilliiliik ve tevazu kavramlarini da
simgelemek tizere kullanildig1 goriilmektedir. Bu tasvir, tavus kusunun giizelligi ve asaleti ile
birlikte, kisinin igsel ¢irkinliklerine veya eksikliklerine dikkat c¢ekerek, tevazu ve ruhsal
gelisiminin 6nemini vurgulamaktadir. Dolayisiyla, edebi metinlerde tavus kusunun tasavvuru,
sadece digsal gorkemi degil, ayn1 zamanda igsel zenginlik ve tevazu gibi daha derin anlamlar:
da yansitmaktadir.

Divan edebiyati sairlerinden Seyh Galip, “Hiisn ii Ask” adli mesnevisinde tavus kusunu
“Cennet tavusu, parlak, gosterisli sanl bir aslan; al renkli fistani olan bir giizel gelin”” manasina gelen
su beyitle tasvir etmektedir:

74 Aladdin Sultanov, Fahreddin Er-Razi (V. 606/1209) Ve Elmalilvnin (V. 1361/1942) Yeryiizii ile Ilgili Ayetlere Yaklasimlarinin Mukayesesi
(Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017), 155.

75 Ahmet Tasgn, “Yezidiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi slim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 43/523.

76 Muzaffer Telimen, “Anadolu’nun Damgalanmis Halk: Yezidiler”, Batman Universitesi Yasam Bilimleri Dergisi 1/1 (Ocak 2012),

967.

Tiirkan Acar, (Usak) Karaca Ahmet Sultan Tiirbesi'ndeki Tavus Kusu Motifi ve Tiirbede Gergeklestirilen Halk inanislari, Tiirk

Kiiltiirii ve Haci Bektas Velf Arastirma Dergisi, 99 (2021), 216.

78 iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézliigii, (istanbul: LM Yayinlari, 2002), 456.

7% Seyh Galib, Hiisn ii Ask, cev. Abdiilbaki Gélpinarl (istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2011), 241.

77
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Taviis-1 behist ii sir-i garra
Al cameli bir artis-1 ziba®

’

Siirlerde tavus kusunun kuyruguna, “diim-i tavis” kanatlarina, “per-i tdvis’
denilmektedir.”* Seyh Galib tavus kusunun rengirenk kanatlarini isaret ederek giizellik
tasvirini dizelerinde sdyle ifade etmektedir:

Gorenler mevc-i reng-d-reng tasvirin bilirler kim
Per-i tdviis-1 cennet hakriibi olsa sayandir®

16. ylizy1l Tirk edebiyatinin 6nde gelen sahsiyetlerinden biri olarak kabul edilen
Fuzili, siirlerinde tavus kusunun sembolik anlamlarini siklikla kullanmistir. Bir beyitte
kibirlenme ve bébiirlenme vasfini tavus kusu benzetmesiyle yaparak insanin biiyiiklenmeyi
birakip gegici diinyada ardina iz birakmasi gerektigini su dizeler ile ifade etmektedir:

Yeter tavus tek ‘ucb ile kil arayis-i suret

Viicudundan gectip lemde bir ay eyle anka tek”

1184

Klasik edebiyat siirlerinde Cebrail icin “tdvus-u sidre™ ifadesi kullanildig
goriilmektedir. Sevki Divani'nda Sevgilinin kakiilleri Cebrail'in kanatlarina benzetilmis ve

“sidre tdvusu” ifadesiyle de Cebrail’in kastedildigi beyit asagidaki gibidir:
Gel gtil olmagi koya miilden bu kerre ey peri
Sidre taviis gibi piir-kakiil olmigsin yine®

Yine 17. yiizyll sairlerinden Nef'l, her sabah vakti renkli tiiyleriyle gékyiiziinde
stiztilen bir tavus kusunu betimlemektedir. Bu betimlemeyle sabahin giizelligini ve zarafetini,
sabahin ilk 1siklariyla doganin canlanmasini ve gokyiiziintin renkli bir tavus kusu gibi
parildamasini ifade etmektedir.

Her vakt-i seher td ki ¢ikip bam-1 felekte
Cevlan ede tavus-1 miilemma per-i dlem*

Bir beyitte, sair Nedim, bir baskasini anlatir gibi kendini 6vgiiyle “tdvus-u kudsi”
ifadesiyle betimlemektedir. Nedim, meclisteki varligi ve halinin, cevresindekiler iizerinde
biiytileyici bir etkisi oldugunu dile getirmektedir. “Bat-1 sahba” icki kadehi anlamina gelirken,
“tavus-u kudsi” kutsal tavus kusunu ifade etmektedir. Beyitte gecen “zuhur-1 haletin” ifadesi,
Nedim'in meclisteki gériiniimiinii ve durusunu vurgulamaktadir. “Cevian” ise dénmek,

8 Seyh Galib, Hiisn ii Ask, 111.
81 Ceylan, “Tavus”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, 185.

82 Sevda Ozden, Seyh Galib Divani’'nin Tahlili, (Istanbul: istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021), 270.
8 Ali Nihat Tarlan, Fuziili Divaru Serhi, (Ankara: Ak¢ag, 2009), 400.

8 iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, 456.

8 Tuba Isinsu Durmus, Ridvan Canim, Sevki Divani, (PDF: Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yayinlari, 2018), 320.

8 Nefi Omer Efendi, Nefi Divani, haz. Metin Akkus, (Ankara: Kiiltiir Eserleri Dizisi-5, 2018), 95.
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dolagsmak anlamina gelmektedir. Nedim'in etkileyici varliginin, meclisteki hareketleri ve
gorkemi ile hissedildigi belirtilmektedir.

Sen bat-1 sahba degil tavus-1 kudsisin Nedim

Kim zuhur-1 haletin mecliste cevlamndadir®”

SN 13

Ahmed Pasa, II. Mehmed i¢in yazdig1 “Glines Kasidesi’nde, sabah giinesinin dogusunu
tavus kusunun zarif ve ihtisamli dansina benzeterek betimlemektedir. Sair, sabahin erken
saatlerinde doganin ve gékyiiziiniin giizelliklerini ifade etmektedir. “Dane-i enciim” yildiz
taneleri anlamina gelirken, “meh hirmeni” ayin harmani anlamindadir. Bu ifadeler, yildizlarin
ve ayin giizelliklerini toplamak ve bir araya getirmek anlaminda kullanilmistir. “Bal agup
cevlan ider” ifadesi ise “kanat agip dolasir” anlamina gelir. “Tavis-i zerrin-per” altin tiiyleri olan

tavus kusunu, “giines” ise sabahin dogusunu sembolize etmektedir.
Ddne-i enciim diriip meh hirmeninde her seher
Bal agup cevlan ider tavis-i zerrin-per giines™

Tasavvuf edebiyatinin 6nemli simalarindan Mevlana'nin “Mesnevi” eserinde, fbrahim
(as)'mn dort kusuna atiflar yapilarak tavus kusuyla mevki ve makam sevgisinin sembolize
edildigi gozlemlenmektedir. Mevlana, eserinde bu dért manevi kusun insanlarin kalplerini
etkisi altina aldigini ve bu etkiden kurtulmanin 6zgiirliik ve ebediyete ulasmanin temel
anahtar1  oldugunu vurgulamistir.  Ayrica, Mevlana, tavus kusunu tevazuyla
iliskilendirmektedir. Bu baglamda, Mevlana, bir beytinde insanin kendi bakisindan daha
tehlikeli bir goziin olmadigini ve Allah'in nuruyla “benimle dinler, benimle goriir” sirrina
erismedikge bu tehlikenin devam edecegini ifade etmektedir. Tavus kusu misaliyle, “Kanadina
degil ayagina bak, boylece kotii goz sana tuzak kurmasin” diyerek tevazu kavramina vurgu
yapmaktadir.”

fran edebiyatinin 6nde gelen mutasavvif sair ve diisiiniirlerinden olan Feridiiddin
Attar (3. 618/1221)'in, Islam diinyasinda genis bir etki alanina sahip oldugu bilinmektedir.
Eserleri, iran edebiyatinin zengin geleneginde 6nemli bir yer tutar ve 6zellikle “Mantikut-
Tayr” adli eseri, iran edebiyatinin en 6nemli yapitlar1 arasinda kabul edilmektedir. Attar'in
eserleri genellikle askin derinliklerini, insanin varolussal arayislarini ve tasavvufi felsefeyi ele
alir. Mantiku’t-Tayr (Kuslarin Dilinden) eseri, Simurg adli bilgelik semboliinii arayan bir grup
kusun hikayesini anlatir. Kuslar, zorluklarla dolu bir yolculukta Simurg'u ararken aslinda i¢sel
arayislarini tamamlamalar1 gerektigini kesfederler.” Tavus kusu ise, giizellik ve gurur
sembolii olarak 6ne ¢ikar. Hikaye su sekilde anlatilmaktadir:

Kuslar aralarinda konusurken tavus kusu diyor ki:

8 GOlpnarli, Nedim Divani, 274.

8  Ahmed Pasa, Ahmed Pasa Divani, haz. Ali Nihad Tarlan (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1992), 38.
8 Mevlana, Mesnevi, 5/44.
M. Nazif Sahinoglu, “Attdr, Feridiiddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: Tdv Yayinlari, 2024), 4/95-98.
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“Gayb nakkasi beni siisleyip bezeyeli Cinli ressamlarin tiim el parmaklari kesildi. Ben kuslarin
Cebrail'iyim yerim Cennettir. Yilanla dostlugumdan basima bir is geldi beni bu karanlik diyardan
cennete gotiirecek bir rehber ariyorum.”

Hiidhiid buna:

“Ey kendi yaptig is yliziinden yolunu yitirmis kus! Padisahtan ev istemek mi yoksa ona yakin olmak m1
daha iyidir? Cennet nefsin yurdu goniil ise dogruluk makamidir. Kiil olanin ciizle ne isi var? Can olanin

uzuvla ne isi var? Kiil ol kiilii iste.””* seklinde cevap veriyor.

Bu alegorik anlatimla tavus kusu, icsel rehberlik arayisini dile getirir, Hiidhiid de gercek
mutlulugun igsel uyum ve dogrulukta oldugunu vurgular. Bu deneyimlerle Tavus kusu igsel
doniisiim gegirir ve dzgiirliige kavusur.

Eski Tiirk devletlerinde, tavus kusu, ugur getirdigine inanilan 6nemli bir varlik ve
sembol olarak kabul gérmiistiir. Gaznelilerin bayraginda yesil zemin iizerinde gévdesi sar1 ve
kuyrugu beyaz bir tavus kusu ile beyaz bir hilal yer almaktadir.”” Bayrak gibi milletin varligini
ve dzgiirligiinii temsil eden bir unsurda tavus kusunun bulunmasi onlar agisindan bu kusun
ne kadar degerli oldugunu gostermektedir. Bununla beraber tavus kusu Gazneliler ve o
dénemdeki Tiirk devletlerinde “Humay” olarak da anilmakta ve giizellik, sans, koruyuculuk ve
hakimiyeti simgelemektedir.” Ve aymi doénemde kaleme alinan Tiirk kiiltiiriiniin yazihi
kaynaklarinin biri olan Divan-1 Liigat-1 Tiirk'te tavus kusu, “Yun-kus” s6zctigii ile giig, egemenlik
ve hiikiimdarlik sembolii olarak ge¢mektedir.”

Orta Asya Tiirk kiltiirinde tavus kusu genel anlamda seref, itibar ve giizelligi
simgelemektedir. Azerbaycan kiiltiiriinde ise dokuma hali ve kumaslarda 151k ve aydinligin
sembolii olarak naksedilmektedir. Tavus kusu, yesil tiiyleriyle Islam't temsil ettigi
diisiiniilmekte ve Tiirk islam sanatinda cennet kusu olarak cesitli alanlarda sembolik bir rol
tistlenmektedir. Ornegin Anadolu'da, Biiyiik Selguklu dénemi mimarisine ait olan Diyarbakir
Ulu Camii'nin (1092) kapisinda ve Osmanli dénemi ¢inilerinde yapilan ¢anak ¢émleklerde bu
sembolizmi gormek miimkiindiir.”

Usak ili Ulubey ilgesi'nde yer alan Karaca Ahmet Kdyii'ndeki Karaca Ahmet Sultan
Tiirbesi'nde, mermer levha tizerinde islenmis iki tavus kusu figiirii bulunmaktadir. Tiirbenin
sahibi olarak bilinen Karaca Ahmet Sultan, Hoca Ahmet Yesevi'nin Anadolu'nun Islamlasmasi
icin gonderdigi bir veli olarak kabul edilir ve Alevi inanci icerisinde 6nemli bir figiir oldugu
bilinmektedir. Yerel halkin, onun sifaciligi ve ayni anda farkli yerlerde bulunma gibi

°' Feridiiddin Attir, Mantiku't-tayr, cev. Mustafa Gigekler, (istanbul: Kakniis Yaymnevi, 2020), 105-106; Hayrunnisa (Gakmakg)
Turan, Tavusla Diisiis, Simurgla Yiikselis Islam Orta ¢agi’na Damgasini Vuran Kus Risaleleri ve Safir-i Simurg, Vakiflar Dergisi,
38 (Aralik 2012), 169.

Selcuk Kiirsad Koca, Tiirk Kiiltiiriinde Sembollerin Dili, (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2012), 215.

% Koca, Tiirk Kiiltiiriinde Sembollerin Dili, 215.

*  Kasgarh Mahm{d, Divanii Lugdti’t-Tiirk, (Istanbul: Kabalci Yayinevi, 2005), 454, 718.
95

92

Yusuf Cetin, “Tiirk Sanati1 Bezeme fkonografisi Agisindan Tavus Kusu Figiirlerinin Bir Degerlendirmesi”, Kesit Akademi Dergisi
3/9 (Eyliil 2017), 3-7.
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kerametlerine atifta bulunarak ondan s6z ederek tiirbede dileklerin kabul edilmesi i¢in ¢esitli
ritiieller gerceklestirmektedir. Tavus kusunun sembol olarak kullanilmasi, Alevi inancinda
Karaca Ahmet Sultan'in yiiceligi ve sifaciligini simgelemektedir.”

Tavus kusu, eski dénemlerde astronomide belirli bir yerle 6zdeslestirilmistir. Sabit bir
yildiz olan bu yere tavus gériiniimiinden dolay1 “Cesm-i tdvils,” ismi verilmistir. Tavus i¢cin ayni
zamanda “tdviis-1 mesrik-hirdm, carh, tavis-1 felek, taviis-1 zerrinbdl, tdviis-1 ars, tavis-1 miilemma’,
tdviis-1 dtesinper, tdvis-1 dtesperest, taviis-1 zerrinper, tavis-1 zer, tavis-1 ziimiirriid-dsiyan” gibi
ifadeler de kullanilmustir.”

Tavus kusunun sembolik olarak kullanildig1 6rneklerin gesitliligi dikkate alindiginda,
bu motifin kiiltiirel alanda genis bir etki alanina sahip oldugu goriilmektedir. Endamiyla
salinip yiiriirken ayaklarinin ve sesinin ¢irkinligini fark ettiginde cennetteki halini diistiniip
dertlendigi® anlatilan tavus kusu kiiltiir, din, edebiyat ve sanat sahasinda kendisine yer

edinmistir.

Resim 3: ‘Adem ve Havva-Tavus- Cennetten Kovulma’ Resim 4: Yezidilik Sembolii*®

SONUC, TARTISMA VE ONERILER
Bu calisma, kiiltiir kavrami ve kiiltiirel etkilesimlerin insanin toplum icindeki anlam

ve inan¢ kazammlarimi nasil sekillendirdigini vurgulamaktadir. Islam kiiltiir ve
medeniyetinde, temel dini metinlerde yer almayan ancak kiiltiirel baglamda kabul goren
unsurlarin énemli rol oynadigi goriilmiistiir. Ozellikle yilan ve tavus kusu gibi semboller,
Seyyid Mehmed Efendi'nin Siyer-i Kebir'i ve Taberi'nin tarih kitab1 gibi eserlerde, Adem ve
Havva kissasi lizerinden ele alinarak toplumsal kabul gérmiis anlatilarin varligini ortaya
koymustur. Bu sembollerin din, edebiyat ve sanat baglaminda toplumsal normlarin ve
inanglarin sekillenmesinde 6nemli bir rol oynadig: tespit edilmistir.

% Acar, (Usak) Karaca Ahmet Sultan Tiirbesi'ndeki Tavus Kusu Motifi ve Tiirbede Gerceklestirilen Halk inanislari, 217.

7 Ceylan, “Tavus”, Tiirkiye Diyanet Vakfi {sldm Ansiklopedisi, 185.

% Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, 456.
% Kisasii'l-Enbiyd, y. 1570-80, Topkap1 Saray1 Miizesi Kiitiiphanesi, H. 1228, f. 3b.

10 piyarbakr Kiiltiir ve Medeniyet Dergisi, “Yezidilik/Ezidilik - 2. Say1” (Erisim 26 Haziran 2024).

Uluslararasi Dorlion Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi (DASAD) 2/1 (Haziran 2024)
International Journal of Dorlion Academic Social Research (ITODASOR) 2/1 (June 2024)




274 Pinar Ciftci - Aynur Kurt

Yilan ve tavus kusu gibi semboller, dint metinlerde yer almayan ancak toplumsal
kabul goren anlatilarla iliskilendirilmistir. Yilan, uzun 6miirlii ve organlarini yenileyebilmesi
nedeniyle baslangicta olumlu algilanirken, zamanla sinsilik ve kétiiliikle iliskilendirilmistir.
islam literatiiriinde, Adem ve Havva'nin hikayelerinde, bazi sahih olmayan hadislerin etkisiyle
toplumda kabul géren yanlis inaniglar gériilmektedir. Ornegin, yilan ve tavus kusunun iblis'e
yardim etmesi sonucu cezalandirildigi anlatisi, Kur'an'da yer almazken, Tevrat'taki anlatilarla
benzerlik gostermektedir.

Edebiyatta, yilanin nefsi, kotiliigii veya olimsiizliigti temsil etmesi gibi farkl
katmanlarda kullanildigi g6zlemlenirken, sanatta ise gii¢, koruyuculuk veya kotiligiin
sembolii olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dinl metinlerde ve mitolojilerde de yilanin gesitli
anlamlariyla karsilasmak miimkiindiir. Bu semboliin anlami ve kullanimi, zaman iginde
degismis ve cesitlenmistir, fakat etkisi ve derinligi her zaman insanin diisiince diinyasinda
belirgin olmustur.

Yilanin sembolik anlami, ayni zamanda toplumlarin kiiltiirel mirasinda da énemli bir
yer tutar. Halk inanclari, atasozleri, efsaneler ve mimari yapilar araciligiyla yilan, insanlarin
diinya goriislerini, korkularini ve umutlarini yansitir. Ornegin, Sahmeran efsanesi gibi halk
hikayeleri, yilanin iyilestirici giictinii veya kotiiliigiinii yansitarak kiiltiirel bellekte 6nemli bir
yer edinmistir. Ayni sekilde, mimari yapilarin sitislemelerinde kullanilan yilan figiirleri, giic,
koruyuculuk veya dogurganlik gibi kavramlari sembolize eder ve o toplumun degerlerini
yansitmaktadir.

Tavus kusu ise, estetik giizelligi ve mistik niteligiyle dikkat ¢eken bir sembol olmustur.
islami kaynaklarda tavus kusu, cesitli perspektiflerden incelenmis ve insan davranislarinin
sembolik bir ifadesi olarak ele alinmistir. Ayrica, farkli inang sistemlerinde tavus kusunun
sembolizmi ve Tiirk kiiltiirtindeki yansimalar1 da degerlendirilmistir. Bu semboller, kiiltiirel
ve dint yapida 6nemli bir rol oynamis ve cesitli sanat dallarinda da kullanilmistir.

Edebi alanda, tavus kusu giizellik, sans ve koruyuculugun sembolii olarak
kullanilmistir. Seyh Galip, Fuz(ili ve Mevlana gibi sairlerin eserlerinde tavus kusunun
sembolik anlamlarina sikca rastlanmaktadir. Ozellikle Mevlana'nin Mesnevi'sinde, tavus kusu
makam ve mevki sevgisini sembolize ederken, tevazu ve ruhsal gelisimin 6nemini vurgular.
Feridiiddin Attar'in “Mantiku't-Tayr” eserinde, tavus kusu giizellik ve gurur sembolii olarak
One ¢ikmakta ve i¢sel doniisiim arayisini temsil etmektedir.

Bu ¢alisma, yilan ve tavus kusu sembollerinin islam tarihi ve tefsir gelenegindeki
islenisinin, toplumsal normlarin ve inanglarin ayrica edebiyat ve kiiltiiriin sekillenmesinde
nasil etkili oldugunu gosterdigini iddia etmektedir. Bu sembollere yiiklenen anlamlar insan
davranislarinin anlasilmasina derinlik katarken, dogrudan dini metinlerde bulunmamalari,
islami metinlerin yorumlanmasi ve geleneksel hikayelerin sekillenmesi siirecindeki
dinamiklerin dikkate alinmasi gerektigini vurgulamaktadir. Dolayisiyla bu ¢alisma kiiltiirel
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sembollerin dinamik dogasini anlamak ve kiiltiirel yapiya olan etkilerini degerlendirmek igin
6nemli bir kaynak teskil etmektedir.

Yazarlik Katkis1
Arastirma ¢ift yazarh olarak yiiriitiilmiis olup, yazarlik katkis::

1. Sorumlu Yazar: Pinar Ciftci: Kavramsallastirma, metodoloji, veri toplama,
gorsellestirme, analiz ve yazma (%70).

2. Yazar: Aynur Kurt: Veri iyilestirme, inceleme ve diizeltme (%30).

Etik Kurul Beyani

Bu makale ESOGU Sosyal Bilimler Enstitiisii islam Tarihi ve Sanatlar1 B6liimii'nde Dr.
Ogretim Uyesi Aynur Kurt danismanhiginda yiiriitilen “Hakim Mehmed Efendi'nin Siyer-i
Kebir Adli Eseri ve Muhtevasi” baslikli yiiksek lisans tezinden tiretilmistir. Arastirma dokiiman
incelemesine dayali oldugundan etik kurul onay1 gerekmemektedir.

DEDICATION / ITHAF / s))

This article is dedicated to the scientists, students, health workers, religious officials,
journalists, babies, children and innocent civilians who lost their lives as a result of Israel’s
brutal, barbaric, inhumane and illegal attacks on universities, schools, hospitals, refugee
camps, homes, mosques and churches in Gaza. Israel’s attempt to expel more than two million
Gazans from their homes and lands is inhumane. All Israeli occupations and attacks that
violate international law, human rights and freedoms are crimes and therefore Israel must be
prosecuted.

Bu makale, israil'in Gazze'deki {iniversitelere, okullara, hastanelere, miilteci
kamplarina, evlere, camilere ve kiliselere diizenledigi vahsi, barbar, insanlik ve hukuk dis:
saldirilar1 nedeniyle hayatin1 kaybeden bilim insanlari, 6grenciler, saglk calisanlari, din
adamlari, gazeteciler, bebekler, ¢ocuklar ve masum sivillere ithaf edilmistir. israil'in iki
milyondan fazla Gazzeliyi evlerinden ve topraklarindan siirgiin etmek istemesi insanlik
digidir. israil’in uluslararasi hukuka, insan hak ve hiirriyetlerine aykirilik iceren tiim isgal ve
saldirilar1 sugtur ve bu nedenle yargilanmasi gerekmektedir.
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Goriisleri

Book Review: Modern Sociologists on Society and Religion

Oz

Bu c¢alismada, Tiirkce literatiire kazandirilan Inger Furseth ve Pal
Repstad'in Cagdas Sosyologlarin Toplum ve Din Gériisleri adli eseri degerlendirilmistir.
Amag kitap degerlendirmesi oldugu icin ele alinan sosyologlar hakkinda detayl
analizi yapilmamus; teorisyenlerin hangi kavramsal araclarinin 6n plana ¢iktigi ve
dini yasantiy1 inceleyecek calismalara ne gibi katkilar saglayacagi tizerinde
durulmustur. Bu baglamda degerlendirme metni, sosyoloji ve din sosyolojisi
tizerinden disiplinlerin alt disiplinlerle iliskisi elestirilerek baslamistir. Zira alt
disiplinlerin ayrimini1 amaglayan yaklasimin, yazarlar tarafindan izole bir
entelektiiel yasant1 doguracagi belirtilmektedir. Bu sebeple calismada, eserin bir
biitiin olarak sosyal bilim anlayisina kap1 aralayan ¢agdas teorisyenlerin ele alindig
giris kitabi oldugu vurgulanmistir. Eser, sectigi on ¢agdas sosyologun biyografik ve
diisiinsel gelenegini inceleyen bdliimlere yer vererek yasamla diisiince arasindaki
diyalektik iliskinin altini ¢izmistir. Yazarlar cagdas sosyolojide din olgusunu géz ard:
edilmedigini vurgulamakta; énde gelen teorilerin kavramsal araclar1 kullamlarak
nasil ¢alismalar yapildigindan bahsetmektedir. Bu husus, yeni arastirmalar icin
drneklik olusturmaktadir. Bunun yani sira séz konusu kavramsal araglart kullanarak
dini yasantiy1 inceleyecek olasi ¢alismalar icin verilen tavsiyeler, arastirmacilar icin
bir kilavuz rolii gérmektedir.

Anahtar Kelimeler: Sosyoloji, Kitap Degerlendirmesi, Cagdas Teorisyenler,
Toplum ve Din Goriisleri, L. Furseth, P. Repstad.

Abstract

In this study, Inger Furseth and Pal Repstad's book titled Contemporary
Sociologists' Views of Society and Religion has been evaluated. Since the aim is to evaluate the
book, it is not analysed in detail about the sociologists; it is focused on which conceptual tools
of the theorists come to the fore and what kind of contributions they will make to the studies
that will examine religious life. In this context, the evaluation text started by criticising the
relationship of sociology and sociology of religion with sub-disciplines. Because it is stated by
the authors that the approach aiming at the separation of sub-disciplines will lead to an
isolated intellectual life. For this reason, it is emphasised in the study that the work is an
introductory book that deals with contemporary theorists who open the door to the
understanding of social science as a whole. The book underlines the dialectical relationship
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between life and thought by including chapters examining the biographical and intellectual tradition of
ten contemporary sociologists. The authors emphasise that the phenomenon of religion has not been
ignored in contemporary sociology, and discuss how studies have been conducted using the conceptual
tools of leading theories. This sets an example for new research. In addition, the recommendations given
for possible studies that will examine religious life using these conceptual tools serve as a guide for
researchers.

Keywords: Sociology, Book Review, Contemporary Sociologist, Views of Society and Religion, .
Furseth, P. Repstad

1. GIRiS

Bu metin, Inger Furseth ve Pal Repstad’in Tiirk¢e'ye Cagdas Sosyologlarin Toplum ve Din
Goriigleri adiyla Omer Faruk Darende ve Abdulvahap Tastan tarafindan cevrilen kitabini
incelemeyi amaclamaktadir. Yazarlar daha oncesinde Din Sosyolojisine Giris: Klasik ve Cagdas
Kuramlar' adiyla gevrilen kitabi kaleme almislardir. flk kitaplarinda, din sosyolojisi baglaminda
gelistirilen klasik ve ¢agdas toplumsal kuramlar: incelenmistir. Bu ¢alismada ise yazarlar, ilk
kitaptan farkli olarak kuramlardan ziyade dnde gelen sosyologlarin teorilerini ve bu teoriler
cercevesindeki din goriislerini ele almistir. Ayrica yazarlar, diger sosyologlarin séz konusu
teorileri ampirik calismalarda nasil kullandiklari ve teorilerin dini yasami arastiran
calismalarda uygulanmasinin olasilik ve sinirliliklar1 hakkindaki gériislerini sunmaktadir. Bu
durum eserin, ikincil literatiirde yer alan cesitli calismalardan farklilastigi noktayi

olusturmaktadir.

Giris kitab1 olarak ele alinabilecek eserin, genel sosyolojiye mi yoksa 6zel olarak din
sosyolojisine mi yonelik oldugu 6nemli bir konudur. Zira son dénemde disiplin kavrami
etrafinda gelistirilen fikirler, disiplinler arasi ya da disiplinler iistiine yonelik bir gereklilikten
bahsetmektedirler. Ozellikle Immanuel Wallerstein’in sosyal bilimlerin disiplinlere
ayrilmasini kapitalist bir zihin diinyasinin yansimasi olarak gérmesi kayda deger bir husustur.
Wallerstein’a gore sosyal bilimler, disiplinlere ve alt disiplinlere ayrilarak bilgi alanini
sinirlandirdi ve elestirinin éniine set ¢ekti. Bu durum, ekonomi, politik ve toplumsal/kiiltiirel
alanlarin birbirinden ayri/dzerk alanlar olarak kabuliine yol acti. Fakat ekonomi, politik ve
toplumsal/kiiltiirel alanlar birbirinden ayri olmayip tek bir catinin unsurlarini olusturan
tarihsel sistemin tirlinleridir (Wallerstein, 1999).” Nitekim Gulbenkian Komisyonu tarafindan
yapilan Sosyal Bilimleri A¢in adl1 calisma, benzer bir noktaya deginmekte; entelektiiel faaliyetin

mevcut disiplin sinirlarina bakilmaksizin siirdtiriilmesini teklif etmektedir.’

Furseth ve Repstad’in ¢cagdas tartismalar takip ettigi goriilmektedir. Nitekim yazarlar,

-Furseth’in sosyoloji profesorii iken Repstad’in din sosyolojisi alaninda fahri profesordiir-

Inger Furseth ve P&l Repstad. Din Sosyolojisine Giris: Klasik ve Cagdas Kuramlar, cev. Thsan Capcioglu ve Halil Aydinalp, (Sivas:
Birlesik Dagitim Kitabevi, 1. Basim, 2011).

Immanuel Wallerstein, Sosyal Bilimleri Diisinmemek, gev. Taylan Dogan, (istanbul: Avesta Yayinlari, 1999), 349.

3 Gulbenkian Komisyonu. Sosyal Bilimleri A¢in, gev. Sirin Tekelli, (istanbul: Kimlik Yayinlari, 1. Basim 2023), 98.
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ortak bir calismaya imza atmalarinin altinda yatan nedeni, “genel sosyoloji ile din
sosyolojisini birbirine baglamak” olarak ifade etmektedir. Ayrica kitabin “sosyolog ve
sosyoloji 6grencilerine” dinin sosyal baglamda anlasilmasini saglayacak arag seti sunmay1
amagclamasi, genel sosyoloji ve din sosyolojisini birbirinden ayiran kirmizi ¢izgilerin kabul
edilmedigine isaret etmektedir. Dolayisiyla kitabin, 6zellikle iilkemizde tecriibe ettigimiz din
sosyolojisinin, genel sosyolojinin yalnizca bir alt disiplini olduguna yonelik yaygin geleneksel
kaniya yonelik bir elestiri barindirdig1 ifade edilebilir. Bunun yani sira klasik sosyologlar gibi
cagdas sosyologlarin da dini goz ardi etmediklerini gérmek, toplumbilimlerinde dinin sadece

bir alt disipline sikistirilmayacaginin fark edilmesi agisindan kayda deger bir husustur.

Yazarlar, din sosyolojisinin genel sosyolojiden ayr1 ya da alt bir disiplin olarak
goriilemeyecegini, izole bir alan ya da kendi basina bir ada (A. Becford) seklinde
anlasilmamas1 gerektiginin altin1 ¢izmektedir. Bu goriis, kitapta ele alinacak cagdas
sosyologlarin kimler olacagina karar verilmesinde de etkili olmustur. Nitekim din sosyolojini
6zel bir alana hapsetmeme amaciyla, ¢cagdas din sosyologlarini incelemek ya da bir alt disiplin
terminolojisi gelistirecek diisiiniirleri ele almaktansa, kullanilan sosyolojik kavramlar: diger
toplumsal yasamlar gibi dini yasantinin incelemesinde de uygulanmasinin 6nemine dikkat
cekilmektedir. Bu sebeple, yazarlar ele aldig: kisilerin isimlerinden ziyade teorilerini goz
Ontine alarak se¢ime gitmisler; isimler yerine teoriler secilmistir. Secilen teorilerin belirleyici
kistasi ise, “tiim toplumlarin ya da toplumsal gelismelerin genel teorileri” teskil eden ve
etkisini siirdiiren teoriler olmasidir. Buradan hareketle ¢cagdas sosyolojiden on teori/diistiniir
secilerek incelenmistir. Bu noktada yazarlarin, segilen teorileri nedeninden bahsederken
“biiylik teoriler” seklinde cevrilen grand theories ifadesini tercih etmeleri tartismaya agik bir
noktay1 olusturmaktadir. Zira grand theory/biiyiik teori olarak kategorilestirilen teoriler
icerisine giindelik yasam sosyolojisinin 6nde gelen kisilerinden Erving Goffman’in ve dahi
duygular sosyolojisinden bahsedilmesinde btiyiik katkiya sahip Arlei Hochschild'in
zikredilmesi elestiriye acik bir noktadir. Goffman ve Hochschild’in yer aldigi sosyolojik
gelenek, makro toplumsal agiklamalar yerine mikro sosyal olay/olgulara odaklanmistir.
Dahasi bu durumun sosyolojik arastirma konularinda farkl bir paradigma oldugunun ifade
edildigi bilinmektedir. Dolayisiyla mikro sosyoloji geleneginden ya da makro-mikro
dikotomisini asmay1 deneyen Bourdieu gibi sosyologlarin tek bir kavram altinda birlestirme
denemesi hatalidir. Bunun yerine s6z konusu kategorik tartismalara girmeden sadece -kitabin

isminde de goriilen- cagdas ifadesi daha saglikli olacaktir.

Etik Beyan: Bu metin, yazarlarin eserini tarafsiz ve diirlist bir sekilde degerlendirmeyi

amaglamaktadir. Metinde yer alan tim goriisler ve degerlendirmeler, kitabin igerigi ve yazarin anlatim

4

Inger Furseth ve, P4l Repstad, Cagdas Sosyologlarin Toplum ve Din Gériisleri, cev. Omer Faruk Darende ve Abdulvahap Tastan,
(Kayseri: Kimlik Yayinlari, 1. Basim, 2023), 11-12.
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tarz1 hakkinda objektif bir bakis acisi sunmay1 hedeflemektedir. Kitap hakkinda yapilan yorumlar ve
elestiriler, yazarin emegine saygi gosterilerek ve yapici bir sekilde ifade edilecektir. Bu tanitim,
herhangi bir ticari ¢ikar veya kisisel kazang amaci giitmemektedir. Amag, okuyuculara kitabin icerigi
hakkinda dogru ve kapsamli bilgi sunarak, onlarin bilingli bir okuma tercihi yapmalarina yardimci

olmaktir. Bu ¢alisma kitap degerlendirmesi oldugundan dolay: etik kurul onay1 gerektirmemektedir.

2. KITABIN iCERIGi

Secilen her teori/distiniir i¢in bir bolim ayrilmistir. Kitap, giris bolimii dahil
edildiginde toplam on bir bolimden olusmaktadir. Diisiiniirlere ayrilan her bir boliimiin
basinda kisa bir biyografi verilerek, diisiincenin kisisel yasamla olan diyalektik iliskisine
dikkat cekilmistir. Teorilerin sadece kisisel yasamdan neset etmeyip, diisiince geleneginin bir
parcasini da teskil etmesi dolayisiyla her diisiiniiriin ait oldugu diisiince geleneginin ana
temalar1 ve kavramlar1 verilmistir. Bu durum, okuyucular icin disiiniirlerin ait olduklari
entelektiiel baglama oturtulmasinda yarar saglamaktadir. Ayrica diistiniirlerin teorileri kisaca
verilerek Ozetlenmemis; teorilerin aldigi elestirilere de yer verilerek diisiiniirlerin eksik

biraktigi noktalarin goriilmesi kolaylastirilmistir.

Kitapta ele alinan her disiiniirtin din iizerine 6zel bir ¢alismasindan ya da kapsaml
sekilde din {izerine odaklandigindan bahsetmek zordur. Ancak incelenen teorilerin, dinin
toplumsal roliine iliskin soyleyebilecekleri dikkate degerdir. Nitekim kitap da diisiiniirlerin
teorileri baglaminda dinin toplumsal rolti hakkindaki diisiincelerine yer vermektedir. Ancak
kitap bununla yetinmemekte; teorilerden hareketle gelistirilen ampirik c¢alismalardan
ornekler vermektedir. Ozellikle bu béliimler, lisansiistii dgrenciler icin teorilerin nasil
kullanilacagina yonelik bir 6rnek teskil etmesi bakimindan 6nem arz etmektedir. Dahasi
yazarlar, son béliimlerde teorilerin dini hayatin incelemesinde oneriler sunarak kitabin

basucu kaynak olmasini saglamistir.

Bu yazida amag bir kitap incelemesi oldugundan dolayi, ele alinan her disiintiriin
detayli analizine yer verilmeyecektir. Ancak kitapta, diistiniirlerin hangi teorilerinin 6ne
cikarildigindan ve dini yasanti1 baglaminda nasil katki saglayacagindan kisaca bahsedilerek

inceleme tamamlanacaktir.

Diisiiniirlerin siralanmasinda 6nem sirast gibi farkli bir amag¢ glidiilmemistir;
diistiniirlerin kronolojisine gére siralama yapilmistir. flk olarak Erving Goffman’i ele alan
yazarlar, Goffman’in yiiz yiize iliskilerin dinamikleri baglaminda gelistirdigi dramaturji
sosyolojisi lizerinde durmaktadir; kisi, giindelik yasaminda bir tiyatro sahnesindeymis gibi
hareket eder, rollere girer, performans gosterir. Her ne kadar Goffman’in en &nemli
calismalarindan biri olan Damga’da dinin, damgalanmada temel bir unsur olduguna yonelik

atfi olsa da din ve dini yasantiyla ilgili olduk¢a sinirh diistinceyle karsilasilmaktadir. Ancak
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Goffman’in teorisinden hareketle c¢esitli ampirik ¢alismanin yapilmasi, dini yasanti

calismalarinda Goffman’in 6nemini ortaya koymaktadir.

Yazarlar Zygmunt Bauman’a ayirdiklari bsliimde ise onun 6zellikle postmodern
tartigmalar cercevesinde ifade ettigi goriislerine odaklanmaktadir. Bauman, kat1 modernligin
geride birakildigi ve akiskan modernlik doneme gecildigini ifade etmektedir. Din iizerine
diisiinceler Goffman’a kiyasla Bauman’da daha acik sekilde belirmistir. Zira Bauman, din
lizerine Religion, Modernity and Postmodernity adli somut bir metin dahi kaleme almistir.
Yazarlar Bauman'in teorisinden hareketle dinin, giindelik yasamin icerisinde caresizlige bir
yanit olabilecegi gibi bir siginak olarak koktendinciligi dogurabileceginin altini ¢izmektedir.
Dahasi yazarlar, (din) sosyoloji(si)nin tartismay:1 bitiremedigi sekiilerlesme konusunda
Bauman’i sekiilerlesme teorisyeni olarak ifade etmektedirler. Dolayisiyla Bauman’'in dini

yasantiy1 inceleyecek calismalarda gesitli araglar sagladigindan bahsetmek miimkiindiir.

Onde gelen Fransiz yazarlardan Michel Foucault’a ayrilan béliimde ise sdylem, iktidar
ve yonetimsellik kavramlari etrafinda cizilen sablondan bahsetmek miimkiindiir. Ozellikle
Foucault’'un, fikirlerin belirli bir yerde ve belirli bir zamanda insa edildigine yonelik
vurgusunun alt1 ¢izilmekte; panoptikon araciligiyla iktidarin her yere yayilarak disiplinci bir
tavra biirtindiigline dikkat ¢ekilmektedir. Foucault'un din tizerine 6zel bir ¢alismasi olmasa da
iktidara yonelik analizinde, Bat1 kiiltiiriiniin sekillenmesinde Hiristiyanliga yonelik vurgunun
varlig1 bilinmektedir. Bu vurgu, Foucault'un ¢ogunlukla baskicilik merkezinde gelistirilen din
elestirisini giindeme tasisa da Reforma ve Iran devrimine yénelik ilgisi olumlu bir din fikrinin
izlerini gostermektedir. Kitap hem olumlu hem de olumsuz goriisleri baglaminda Foucault’un
teorisinin, dini yasanti cercevesinde norm, beden, cinsellik gibi c¢esitli konularin

calisilmasinda katki saglayacagini belirtmektedir.

Mesruiyet krizi ya da eylemin iletisimsel yoniine yonelik diistinceleriyle én plana
cikan Jurgen Habermas, kitapta ozellikle kamusal alan ve post-sekiiler toplum fikriyle ele
alinmustir. Yazarlar Habermas'in teorisinde dinin, gelenegin ve degerlerin, iletisimsel
yetkinlige dayali yasam diinyasinin bir parcasi olmasi hasebiyle énemli bir konum teskil
ettigini belirtmektedir. Bu baglamda Habermas’in teorisi, 6zellikle kamusal alanda dinin roli
ya da cokkdiltiirciiliigin imkadni baglaminda onemli bir basvuru kaynagi oldugundan
bahsedilebilir.

Bir alt disiplin olarak din sosyolojisine yonelik metinlerde gérdiigiimiiz Peter Berger
ve Thomas Luckmann’a, bu eserde de bir bdliim ayrilmistir. Ozellikle bir insa olarak sosyal
gergeklik fikrinin 6neminin alt1 ¢izilmektedir. Bunun yani sira yazarlar, modernitenin anlam
krizi dogurdugunu ve bu krizin sekiilerlesmeyi beraberinde getirdigi tizerinde durulmakta ve

teorisyenlerin sekiilerlesme diisiinceleri incelenmektedir. Hem Berger’in hem de Luckkman’in
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hem bilgi sosyolojisi baglaminda sosyal gerceklik diisiincesi hem de sekiilerlesme teorileri,

dini yasanti incelemelerindeki 6nemini ortaya koymaktadir.

Sosyolojik dikotomileri asmayi deneyen Fransiz sosyolog Pierre Bourdieunun
teorisinde, alanlar ve sermaye tiirleriyle birlikte begeninin sekillendigi habitusun incelemesi
yapilmaktadir. Bourdieu sosyolojisinde dinin sembolik sistemlerden birini teskil etmesi, dini
yasantinin her alaninda basvurulmasi noktasindaki gerekliligin bir géstergesidir. Diger bir
ifadeyle Bourdieu'nun sagladigi kavramsal araclar, dini rekabetten mekan siyasetine, dini ve

siyasi sermayeden yasam tarzina kadar uzanan genis bir skalada kullamiglihigi haizdir.

Anthony Giddens’in ise fail-yap1 dikotomisini asmay1 deneyen yapilasma kurami ve
moderniteyi anlamlandirma noktasindaki zaman-mekin ve disiiniimsellik kavramlari
incelenmistir. Giddens'in modernitenin ana 6zelligi arasinda gordiigii diistintimsellik gibi
kavramsal araglarin dini yasant1 6zelinde -6rnegin kimlik- cesitli alanlarda kullanilmasi
miimkiindiir. Dahasi Giddens'in dinin zayifladigi fakat “yeni bir baharin” miimkinligi
lizerine diisiincelerinin, glinlimiiz diinyasinda dinin konumuna dair fikir agici ¢alismalara

gebe oldugundan bahsetmek gerekir.

Duygularin sosyolojik bir inceleme konusu haline gelmesinde 6nemli katkilar saglayan
Arlei Hochschild béliimiinde, duygularin toplumsal boyutuna dikkat c¢ekilmektedir.
Hochschild’in ozellikle hizmet sektoriinde calisan kisiler iizerine yiiriittiigii calismada,
duygusal emek olarak kavramsallastirdigi olgunun bir sémiiri nesnesi haline gelmesi
sosyolojik incelemelerde yeni bakislarin dogmasini saglamistir. Hochschild’in agtig1 kapilar
dogrultusunda gerceklestirilen dini liderlerin duygusal c¢alismalar1 ya da dini gevredeki
toplumsal cinsiyet rolleri, dini yasantinin inceleme konularinda Hochschild’in fikir ampulleri

yakmas1 miimkiindiir.

Richard Sennett’in tek bir konuya degil de cesitli konulara odaklanmasi, kitapta
kendisine yer bulmasinda énemli bir unsurdur. Zira bir araya gelmeyi kolaylastirmayan sehir
planlamasina yonelik elestirilerinden  siyasilerin ~ kisilik ve tavirlarmin  kamusal
tartismalardaki 6nemli konularin 6niine ge¢mesi hakkindaki tespitleri, Sennett’in dini yasanti
incelemelerinde 6nemini ortaya koymaktadir. Dahasi din tizerine gesitli caligmalarinin varligi,

Sennett’in g6z ard1 edilmesinin 6niine gegmektedir.

Genel olarak kadinlarin 6zel olarak ise ABD’li siyahi kadinlarin bakis agisindan
hareketle sosyolojik teori gelistirmeyi amaglayan Patricia Hill Collins’in, 6zellikle kesisimsellik
kavrami {izerinde durulmaktadir. Zira Collins, irktan smifa, toplumsal cinsiyetten ulusa
yonelik cesitli baskilarin kesistigini ifade etmekte ve ¢oklu baski bigimlerinin olustugunu
belirtmektedir. Bu noktada dinin de tahakkiim matrisinin bir araci oldugu tespiti

yapilmaktadir. Collins’in agtigi ufuklardan hareketle dini yasanti, islamafobi ya da

Uluslararast Dorlion Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi (DASAD) 2/1 (Haziran 2024)
International Journal of Dorlion Academic Social Research (IJODASOR) 2/1 (June 2024)




Kitap Degerlendirmesi: Cagdas Sosyologlarm Toplum ve Din Gortisleri 285

antisemitizm analizleri gibi kadinlar ya da &tekilestirile/tahakkiime ugrayan diger toplumsal

gruplarin din ile iliskili boyutlarinin incelenmesi miimkiindiir.

SONUC, TARTISMA VE ONERILER

Klasik sosyolojide konu basliklar1 arasinda din, 6nemli bir noktay: teskil etmektedir.
Diger bir ifadeyle Weber, Durkheim ve Marx {izerinden okunan klasik sosyolojide teorilerin
temel yap1 taslarinda dini renk géze carpmaktadir. Bu noktada cagdas sosyoloji klasik
sosyolojiden farklilasmamaktadir. Bugiin dahi teorisyenler, toplumsal yasantida dinin
konumunu goéz ardi ederek teori gelistirmemekte; belli bir noktada dine basvuru
saglamaktadirlar. Nitekim ele alinan kitap, bu temel {izerine sekillenmektedir. Her ne kadar
teoriler din baglaminda ortaya c¢ikmamis dahi olsalar, gilindelik yasantida dinin
aciklanmasinda islevsel kavramsal araglar saglamaktadir. Dolayisiyla kitap, c¢agdas
sosyolojinin dini boyutunu goz ardi etmedigini ve farkli kavramsal araglarin dini yasantilarin
incelenmesinde 6nemli bir rol oynadigini vurgulamaktadir.

Makro teorilerin bir kenara birakildigi ve giindelik yasamdaki toplumsal {izerine
odaklanan giintimiiz sosyolojisi i¢in degerlendirmesi yapilan kitap, bir basvuru kaynag
hiiviyetine sahiptir. Zira hem teoriler baglaminda gergeklestirilen kayda deger calismalardan
bahsetmesi hem de okuyucular icin ilerideki ¢alismalarin nasil yapilabilirligine yonelik
verdigi tavsiyeler kitabin diger kaynaklardan farklilastig1 noktay teskil etmektedir.

Diger kaynaklardan farklilasan bir baska nokta ise yazarlarin sosyal bilimlere yonelik
varsayimlaridir. Sosyal bilimlerde disiplinler ya da alt disiplinlere yonelik ayrima katilmayan
yazarlar, disiplinlerin entelektiiel diisiinceyi izole hale getirmesi noktasinda okuyucunun
dikkatini ¢ekmekte; son donem tartismalara dahil olarak bir biitiin olarak sosyal bilimleri
kabul etmektedir. Bu kabul, okuyucular igin teorilere yeni bir yaklasim saglayarak gelecekteki

arastirmalarin disiplin sinirlarinin disina ¢ikmasina olanak tanimaktadir.

Kitabin makul sinirliliklarindan birisi, yazarlarin sectigi isimlerdir. Yazarlar, cagdas
sosyologlar arasindan on teorisyen se¢mis olsalar da disarida biraktiklar: diger sosyologlarin
ayni baglamda ele alinmasi imkdnini gerceklestirememiglerdir. Ozellikle ilk akla gelenler
arasinda bir okul olarak Kiiltiirel Calismalar Okulu ya da teorisyenler olarak Jean Baudrillard,
Henri Lefebvre, Ulrich Beck, Daniel Bell gibi isimler dahil edilmemistir. Oysa s6zii edilenler
kadar sozli edilmeyen teorisyenlerin kavramsal araglari da toplumsal yasantinin birgok
noktasint agiklamakta fayda saglamaktadir. Yine de okuyucular kitabin sagladigi bakis
acisindan hareketle diger sosyologlarin teorilerini dini yasanti baglaminda diistinebilir;
boylelikle ¢alismalarinda yeniliklere kapi aralayabilirler.

Uluslararast Dorlion Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi (DASAD) 2/1 (Haziran 2024)
International Journal of Dorlion Academic Social Research (IJODASOR) 2/1 (June 2024)




286 Hakan Tafran

Yazarlik Katkis1

Arastirma tek yazarl olarak yiirtitilmustiir.
Herhangi bir kisi veya kurumla ¢ikar ¢atismam yoktur.

Etik Kurul Beyan:: Bu calisma kitap degerlendirmesi oldugundan dolay: etik kurul

onay1 gerektirmemektedir.

ithaf

Bu degerlendirme yazisi, Israil'in Gazze'deki {iniversitelere, okullara, hastanelere,
miilteci kamplarina, evlere, camilere ve kiliselere diizenledigi vahsi, barbar, insanlik ve hukuk
dis1 saldirilar1 nedeniyle hayatini kaybeden bilim insanlari, 6grenciler, saghk calisanlari, din
adamlari, gazeteciler, bebekler, ¢ocuklar ve masum sivillere ithaf edilmistir. israil'in iki
milyondan fazla Gazzeliyi evlerinden ve topraklarindan siirglin etmek istemesi insanlk
digidir. Israil’in uluslararasi hukuka, insan hak ve hiirriyetlerine aykirilik iceren tiim isgal ve
saldirilar1 sugtur ve bu nedenle yargilanmasi gerekmektedir.
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