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Tüm değerli sayı hakemlerimize, dergimize 

yaptıkları kıymetli katkılardan dolayı 

gönülden şükranlarımızı sunuyoruz... 



 

 

DİZİN 

 

Dorlion Akademik Sosyal Araştırmalar Dergisi, 

uluslararası hakemli bir dergidir. 

 

Yaz – Haziran, Kış - Aralık Sayısı olmak üzere yılda iki 

defa yayımlanır. 

 

Dorlion Dergisi, ilk sayısından itibaren ulusal ve 

uluslararası saygın indeksler tarafından kabul edilmiş 

ve indekslenmiştir. 

 

Dergide yayımlanan yazılardaki görüşlerin 

sorumluluğu yazarlarına aittir. 
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EDİTÖRDEN 

 

DASAD / IJODASOR (Uluslararası Dorlion 

Akademik Sosyal Araştırmalar) dergisi, 2023 

yılında yayın hayatına başlayan ve sosyal 

bilimler alanında akademik çalışmalar 

yayınlayan uluslararası, hakemli bir e-

dergidir.  Dorlion Dergisi ilk sayısından bu 

yana birçok saygın yerli ve yabancı indekste 

taranmaktadır. Bugüne kadar danışma, bilim, 

yayın ve hakem kurullarında yer alarak bizlere 

destek olan değerli hocalarımıza içtenlikle 

teşekkür ederiz. Ayrıca çalışmalarını bizlerle 

paylaşan değerli bilim insanlarına da 

minnettarız. Gelecekte de sizlerin desteği ile 

sosyal bilimler alanında daha güçlü adımlar 

atacağımızın bilincindeyiz. Bu nedenle sizleri 

bilim, yayın, danışma veya hakem 

kurullarımızda görmekten onur duyarız.  Güçlü 

bir akademik sosyal platform olmaya 

çalıştığımız bu yolda vereceğiniz her türlü 

destek için teşekkür ederim. 

 

Not: Gazze'de katliam ve soykırım yapan, bir 

terör örgütü gibi hareket eden İsrail'i kınarken, 

dergimizin bu sayısını mazlum Filistin halkına 

ithaf ediyoruz. 

 

Dr. Yılmaz ARI 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

FROM THE EDITOR 

 

DASAD / IJODASOR (International Dorlion 

Academic Social Research) journal is an 

international, refereed e-journal that started 

its publication life in 2023 and publishes 

academic studies in the field of social sciences.  

Dorlion Journal has been scanned in many 

reputable domestic and foreign indexes since its 

first issue. We sincerely thank the valuable 

scientists who have supported us by taking 

part in the advisory, scientific, editorial and 

referee boards so far. We are also grateful to 

valuable scientists who share their work with 

us. We are aware that we will take stronger 

steps in the field of social sciences with your 

support in the future. Therefore, we would be 

honoured to see you in our scientific, 

publication, advisory or referee boards.  I 

would like to thank you for any support you 

will provide on this path that we are trying to 

become a strong academic social platform. 

 

Note: While condemning Israel, which commits 

massacres and genocide in Gaza and acts like a 

terrorist organisation, we dedicate this issue of 

our journal to the oppressed Palestinian 

people. 

 

Dr. Yılmaz ARI 
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Öz  
Mısır, Mağrib ve Endülüs tarihi hakkında bilinen en eski eser, İbn 

Abdülhakem’in Fütûhu Mısr ve ahbâruhâ adlı eseridir. Eser bu özelliğinden dolayı 
kendisinden sonra gelen müellifler için vazgeçilmez bir kaynak olmuştur. Bu 
çalışmada müellifin hayatı hakkında bilgi verilmeye çalışılmış, eserin dikkatlice 
okunmasıyla başta üslup ve içerik olmak üzere farklı yönlerden değerlendirilmesi ve 
tanıtılması amaçlanmıştır. Yine müellifin naklettiği bilgilerin kaynakları ve sonraki 
dönemde onu kaynak olarak kullanan, ona atıflarda bulunan diğer müellifler tespit 
edilmeye çalışılmıştır. Yöntem olarak öncelikle eserin farklı nüshaları gözden 
geçirilerek içeriği tespit edilmiştir. Daha sonra müellifin izlediği tarih metodu, 
rivayetleri ifade tarzı, kullandığı dil ve üslup gibi konular ele alınmıştır. Bunun 
yanında eserin çeşitli yönlerden değerlendirilmesi yapılarak önemi ortaya 
konulmaya çalışılmıştır. Sonuçta Fütûhu Mısr ve ahbâruhâ adlı eserin Müslüman tarih 
yazıcılarının genel yöntemi çerçevesinde Hz. Âdem’den başlatılmış, Mısır merkezli 
yerel tarih eseri olarak hazırlanmış olduğu tespit edilmiştir. Bunun yanında eserde 
satır aralarında başka yerlerde bulamayacağımız orijinal ve ilginç ayrıntı bilgilere 
yer verildiği, özellikle Mısır, Mağrib, Endülüs’ün fetih süreci ve Berberîler hakkında 
önemli detaylar aktarıldığı görülmüştür. Eser, kendisinden sonraki müellifler için 
önemli bir kaynak olmuştur.  

Anahtar Kelimeler: İslam Tarihi,  İbn Abdülhakem, Fütûh, Mısır, Tarih, 
Mağrib, Endülüs 

Abstract 
The earliest known work on the history of Egypt, the Maghrib and Andalusia is Ibn 

Abd al-Hakam's Futūhu Misr wa ahbāruhā.  Due to this feature, the work has been an 
indispensable source for later authors after him. This study aims to give information about 
the author's life and to evaluate and introduce the work in different aspects, especially in 
terms of style and content, through a careful reading of the work. In the study, the sources of 
the information transmitted by the author and other authors who used him as a source and 
made references to him in the subsequent periods were tried to be identified. As a method, 
firstly, the content of the work was determined by reviewing different copies of the work. 
Then, issues such as the historical method followed by the author, the way he expressed the 
narrations, and the language and style he used were discussed. In addition, the study includes 
during the period of Ibn Abd al-Hakam and tries to reveal its importance by evaluating the 
work from various aspects. As a result, it was determined that  Futūhu  Misr  wa  Futūhu  Misr 
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wa ahbāruhā was prepared within the framework of the general method of Muslim historiographers as a 
local history work centered on Egypt, starting from Adam. In addition to this, it has been observed that the 
work contains original and interesting details that we cannot find elsewhere, especially important details 
about Egypt, Maghrib, the conquest process of Andalusia and the Berbers. The work has been an important 
source for later authors. 

Key Words: History of Islam, Ibn Abd al-Hakam, Futuh, Egypt, History, Maghreb, Andalusia 

1. GİRİŞ 
Mısırlı müellif Ebü’l-Kâsım İbn Abdülhakem’in (ö. 257/870) Fütûhu Mısr ve ahbâruhâ 

adlı eseri, Fütûhu Mısr ve’l-Mağrib ve’l-Endelüs, Fütûhu Mısr ve’l-İskenderiyye ve’l-Mağrib ve’l-
Endelüs ve ahbâruhâ adlarıyla da bilinmektedir. Bu eser Mısır, İfrîkıye, Mağrib ve Endülüs’ün 
Müslümanlar tarafından fethi hakkındaki bilinen en eski kaynaklardan biridir. Eser, aynı 
zamanda mahallî tarih yazıcılığının ilk örneklerinden olması hasebiyle daha sonraki Mısır 
tarihçileri için önemli bir kaynak olmuştur.1  

Bu eser tam olarak ilk defa Amerikalı tarihçi Charles Cutler Torrey (1863-1956) 
tarafından yayımlanmış, sonrasında pek çok araştırmacı Torrey’in bu neşrini esas alarak 
eserin yeni basımlarını gerçekleştirmişlerdir.2 Yedi bölümden oluşan Fütûhu Mısr ve ahbâruhâ 
adlı eser, rivayetçi tarih anlayışıyla telif edilmiş, esere dünyanın yaratılışı ile başlanmış, Hz. 
İbrahim’in Mısır’a girişi, Hz. Yusuf ve sonrasındaki Mısır krallarının durumu, Mısır’da 
İsrailoğullarıyla Persler ve Rumların durumu anlatılmıştır.3 

İkinci bölümde tamamen Mısır’ın Müslümanlar tarafından fethini ele almıştır. İlk 
olarak Hz. Peygamber’in Mısır Mukavkısı’nı İslam’a davetin, ardından ayrıntılı bir şekilde 
Mısır coğrafyasının fethi anlatılmıştır. Burada Mısır’ın anveten mi sulhen4 mi fethedildiği 
tartışılmış, rivayetlerin çoğunluğuna göre Mısır’ın anveten fethedildiği tespit edilmiştir.5 
Üçüncü bölümde Mısır’ın fethi sonrası sosyal, kültürel ve siyasal çalışmalar ve imar 
çalışmalarından bahsedilmiş, bu çerçevede Arap komutanların bölgede inşa ettikleri askerî 
kamplar, yeni şehir planları ve yapılar hakkında bilgi verilmiştir.6 

Dördüncü bölümde Mısır’ın fethini gerçekleştiren Amr b. el-Âs ve Abdullah b. Sa‘d b. 
Ebî Serh döneminde bölgedeki idarî yapı hakkında bilgi verilmiştir.7 Beşinci bölümde bazı 
komutanların Kuzey Afrika ve Endülüs’ü fethetme girişimlerinden söz edilmiştir.8 Altıncı 
bölümde Mısır’ın fethinden 246/860 yılına kadar Mısır’da yaşayan kadılara yer verilmiş,9 

                                                      
1  Nadir Özkuyumcu, “Ebü’l-Kâsım İbn Abdülhakem”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 1999), 

19/278. 
2  Özkuyumcu, “İbn Abdülhakem”, 19/278. 
3  Ebü’l-Kâsım Abdurrahmân b. Abdillâh b. Abdilhakem el-Mısrî el-Kureşî, “Fütûhu Mısr ve Ahbâruhâ”, thk. Hamâhullah Vulid es-

Sâlim (Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-‘İlmiyye, 1433/2012), 9-48. 
4  Anveten, bir yeri savaşarak, sulhen ise barış yoluyla, karşılıklı anlaşma yapılarak ele geçirmek. 
5  İbn Abdülhakem, Fütûh, 49-91. 
6  İbn Abdülhakem, Fütûh, 92-133. 
7  İbn Abdülhakem, Fütûh, 134-181. 
8  İbn Abdülhakem, Fütûh, 182-210. 
9  İbn Abdülhakem, Fütûh, 211-234. 
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yedinci ve son bölümde ise daha çok Mısır’ın fethini gerçekleştiren ashâbın rivayet ettikleri 
hadis-i şeriflerle ilgili bilgi verilmiştir.10 

Çalışmada İbn Abdülhakem’in öncelikle ana kaynaklar olmak üzere diğer kaynaklar ve 
araştırmalardan yararlandığı görülmüştür. Bu anlamda özellikle Ebû Hâtim er-Râzî’nin el-Cerh 
ve’t-ta‘dîl’i, İbn Hallikân’ın Vefeyâtü’l-a‘yân’ı, İbn Hacer el-Askalânî’nin Tehzîbü’t-Tehzîb’i gibi 
klasik kaynaklara başvurulmuştur. Ayrıca Bağdatlı İsmail Paşa’nın Hediyyetü’l-‘ârifîn’i, 
Ziriklî’nin el-A‘lâm’ı, Kehhâle’nin Mu‘cemü’l-müellifîn’i, ve Fuâd Sezgin’in Arapça’ya Târîhu’t-
Turâsi’l-Arabî olarak tercüme edilen eserlerden istifade edilmiştir. 

İbn Abdülhakem’in rivayette bulunduğu kişiler kadar özellikle Mısır tarihi hakkında 
kendisinden rivayette bulunan müellifler tespit edilmeye çalışılmıştır. Sonuçta birçok önemli 
tarihçinin onun eserine atıflar yaptığı görülmektedir. Muhammed b. Yûsuf el-Kindî’nin (ö.  
350/961) Kitâbu’l-Vulât’ı,  Yâkût el-Hamevî’nin (ö.626/1229) Mu‘cemü’l-büldân’ı, Nüveyrî’nin (ö. 
733/1333) Nihâyetü’l-ereb fî fünûni’l-edeb’i, İbn Haldûn’un (ö. 808/1406) Kitâbü’l-‘İber ve dîvânü’l-
mübtede’ ve’l-haber’i, Makrîzî’nin (ö.845/1442) el-Hıtatü’l-Makriziyye’si, İbn Tağrîberdî’nin (ö. 
874/1470) en-Nücûmü’z-Zâhire fî mülûki Mısr ve’l-Kâhire’si ve Süyûtî’nin (ö. 911/1505) Hüsnü’l-
muhâdara’sı da İbn Abdülhakem’e atıf yapan müelliflerdendir.  

Etik Beyan: Araştırma doküman incelemesine dayalı olduğundan etik kurul onayı 
gerekmemektedir. 

1. İbn Abdülhakem’in Hayatı, Tahsili ve İlmî Çevresi 
Müellifin tam adı Ebu’l-Kâsım Abdurrahmân b. Abdillâh b. Abdilhakem b. A‘yen b. Leys 

el-Mısrî el-Kureşî’dir.11 Onun, 182 ya da 187/798-803’te Fustat’ta doğmuş,12 dedesinin ismine 
izafeten daha çok İbn Abdülhakem lakabıyla tanınmış, künyesinden aslen Kureyş kabilesine 
mensup olduğu anlaşılmaktadır. Abdülhakem ailesi Mısır’ın fethiyle birlikte Arap 
yarımadasından buraya yerleşen ilk ailelerdendir. Ailesi aslen Akabe yakınlarında bulunan 
Hakl köyündendir. Dedesi A‘yen İskenderiye’ye yerleşmiş, büyük servet kazanıp kısa zamanda 
meşhur şahsiyetlerden biri haline gelmiştir. Abdülhakem ailesi Hicrî 2. yüzyılda 
İskenderiye’den ayrılıp başkent Fustat’a yerleşmiştir.13 Bu aileden Mısır’da ilimde temayüz 
etmiş birçok şahsiyet yetişmiştir. Bu anlamda İbn Abdülhakem’in babası Abdullah, İmam 

                                                      
10  İbn Abdülhakem, Fütûh, 235-297. 
11  Ebû Hâtim Muhammed b. İdrîs b. Münzir er-Râzî,  el-Cerh ve’t-ta‘dîl, thk. Abdurrahman b. Yahya el-Muallimî el-Yemânî 

(Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-‘İlmiyye, 1.Basım, 1372/1953), 5/257; Ebü’l-Fazl Şihâbüddin Ahmed b. Alî b. Muhammed el-Askalânî, 
Tehzîbü’t-Tehzîb (Kahire: Dârü’l-Kitâbi’l-İslâmiyye, 1414/1993), 6/208; Kâtib Çelebi, Keşfü’z-zunûn. thk. Şerafeddin Yaltkaya 
(Beyrut: Dâru İhyâü’t-Turâsi’l-Arabî, 1941), 1240; Bağdatlı İsmail Paşa, Hediyyetü’l-‘ârifîn, esmâ’ü’l-müellifîn ve âsârü’l-musannifîn 
thk. Kilisli Rıfat Efendi & İbnülemin Mahmud Kemal İnan & Avni Aktuç (İstanbul: Müessesetü’t-Târihu’l-Arabî, 1991), 1/512; 
Ömer Rıza Kehhâle, Mu‘cemü’l-müellifîn (Dımaşk: Müessesetü’r-Risâle, 1376/1957), 2/96; Nadir Özkuyumcu, “İbn Abdülhakem”, 
19/278. 

12  Abdüsselâm es-Seyyid, Mevsûa‘tü Ulemâi’l-Arab (Umman: el-Ehliyetü Linneşri ve’t-Tevzi‘, 2005), 115; Özkuyumcu, “İbn 
Abdülhakem”, 19/278. 

13  Abdüsselâm es-Seyyid, Mevsûa‘tü Ulemâi’l-Arab, 115; Özkuyumcu, “İbn Abdülhakem”, 19/278; Saffet Köse,  “Abdullah b. 
Abdülhakem”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 1999), 19/276-277. 
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Mâlik’in en gözde öğrencileri arasına girmiş ve hocası Eşheb el-Kaysî’nin vefatından sonra 
Mısır’daki Mâlikî mezhebinin en önemli temsilcisi haline gelmiştir. Abdullah aynı zamanda 
siyasî anlamda da etkili bir kişi olmuştur. Nitekim Îsâ b. Münkedir, Abdullah’ın önerisiyle vali 
Abdullah b. Tâhir tarafından Mısır kadısı olarak tayin edilmiş (211/826), kendisi de şahitlerin 
tezkiyesi hususunda Îsâ b. Münkedir’in danışmanlığını yapmıştır.14  Yine kardeşlerinden 
Muhammed aile dostu olan İmam Şâfiî’nin ders halkasına katılmış, başta fıkıh ve hadis olmak 
üzere birçok alanda ondan istifade etmiştir. Muhammed, babası Abdullah’ın vefatından sonra 
Mısır Mâlikîliğinin önemli bir temsilcisi olmuştur. İbn Abdulhakem’in diğer kardeşleri 
Abdülhakem ve Sa‘d da fıkıh ve hadis ilimlerinde temayüz etmiş ve özellikle fıkıh alanında 
daha çok öne çıkmıştır.15 

İbn Abdülhakem, ilk önce babasından hadis ve Mâlikî fıkhı konusunda dersler almıştır. 
Babasının muhaddis olması İbn Abdülhakem’in küçük yaşta bu alana yönelmesine vesile 
olmuştur. O, 12 yaşlarında iken (199/815) İmam Şâfiî Mısır’a gelmiş ve uzun bir süre 
Abdülhakem ailesinin misafiri olmuştur. O da genç yaşlarında İmam Şâfiî’nin ders halkasına 
katılmış, imamı yakından tanıma fırsatı bulmuştur. Onun Şâfiî ile olan bu tanışıklığı Mısır 
çevresinde ortaya çıkan dinî ve fikrî hareketleri tanıma ve onlardan istifade etmenin 
kapılarını açmıştır.16 İbn Abdülhakem, babasının ders halkasına katılan Mağrib ve Endülüslü 
ulemadan da tarih öğrenmiştir. Onun Mağrib ve Endülüslü kişilerden dinlediği kıssalar ve 
hikâyelerle bölgenin tarih, kültür ve gelenekleri hakkındaki elde ettiği bilgiler kendisini tarih 
alanında araştırmalar yapmaya sevk etmiştir.17 

İbn Abdülhakem’in Fütûhu Mısr ve ahbâruhâ’yı hangi tarihte kaleme aldığı tam olarak 
bilinmemektedir. Ancak Mihne18 döneminde İbn Abdülhakem’in kardeşlerinin yargılanması 
(218/833), bilhassa kardeşlerinden Muhammed’in hapse atılması ve orada vefatı, diğer kardeşi 
Abdülhakem’in de işkence altında ölmesi, muhtemelen onun dinî ilimlere olan ilgisini ve 
meşguliyetini azaltmıştır. Bu olayları hesaba katarak muhtemelen eserini 234-246//849-860 
yılları arasında yazmış olduğunu düşünebiliriz. O, bu dönemde dinî ilimlerden ve siyasetten 
uzak durup ilgisini özelde Mısır tarihi, genel anlamda ise İslâm fetihlerinin gerçekleştiği 
coğrafyaların tarihine yönelttiği yorumu yapılmıştır.19 İbn Abdülhakem’in 257/870 tarihinde 

                                                      
14  Ebü’l-Abbâs Şemsüddîn Ahmed b. Muhammed b. İbrâhîm b. Ebî Bekr b. Hallikân el-Bermekî el-İrbilî,  Vefeyâtü’l-a‘yân,  thk. 

İhsân Abbâs (Beyrut: Dâru’s-Sadr, 1398/1978), 3/34; Hayreddin Ziriklî, el-A‘lâm (Beyrut: Dâru’l-‘İlmu Li’l-melâyîn, 15.Basım, 
2002), 3/313; Köse,  “Abdullah b. Abdülhakem”, 19/276. 

15  Şemseddin Günaltay, İslâm Tarihinin Kaynakları Tarih ve Müverrihler (İstanbul: Endülüs Yayınları, 1991), 108. 
16  Abdüsselâm es-Seyyid, Mevsûa‘tü Ulemâi’l-Arab, 116. 
17  Abdüsselâm es-Seyyid, Mevsûa‘tü Ulemâi’l-Arab, 116; İbn Abdülhakem, Fütûh (Takdim), 5-7. 
18  Mihne, Abbasi Halifasi Me’mun’un emriyle başlatılan Kur’an’ın mahlûk olduğunu kabul etmeyen âlimlere yönelik tahkikatları 

ve sonrasında yaşanan sıkıntıları ifade etmek için kullanılan tarihi döneme (218-234/833-849) atfedilen bir ifadedir. Bk. 
Hayrettin Yücesoy, “Mihne”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 2020), 30/26-28. 

19  Abdüsselâm es-Seyyid, Mevsûa‘tü Ulemâi’l-Arab, 116; Günaltay, İslâm Tarihinin Kaynakları Tarih ve Müverrihler, 109; Köse,  
“Abdullah b. Abdülhakem”, 19/276. 
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Fustat’ta vefat ettiği rivayet edilmiştir. Mezarı babası Abdullah’ın ve aile dostu olan İmam 
Şâfiî’nin kabrinin yanındadır.20 

2. İbn Abdülhakem’in Tarihçiliği 
İbn Abdülhakem’in yaşadığı 3/9. asır İslâm tarihçiliğinin en verimli dönemlerinden 

biri olarak kabul edilmektedir. Dönemin yaygın olan tarih yazımı rivayet ve isnada dayanan 
rivayetçi tarih anlayışıdır. Bunda o zamana kadar yetişen tarihçilerin önemli bir kısmının 
muhaddis olmalarının da payı olduğunu söyleyebiliriz. Bu anlamda Urve b. Zübeyr (ö. 94/713), 
Şa‘bî (ö. 104/722), Ebân b. Osmân (ö. 105/723), İbn Şihâb ez-Zührî (ö. 124/742), Mûsâ b. Ukbe 
(ö. 141/758), Vâkıdî (ö. 230/845), İbn Sa‘d (ö. 230/845) ve İbn Ebû Şeybe (ö. 235/849) gibi 
tarihçileri örnek verebiliriz. İbn Abdülhakem de bir dönem hadis ilmiyle meşgul olmuş, onun 
tarih anlayışının oluşumunda hadisçiliğinin etkisi görülmektedir. İbn Abdülhakem’in Fütûhu 
Mısr ve ahbâruhâ’da hadisleri ve haberleri rivayet ederken kullandığı rivayet sigaları ile senet 
kısmının sağlam olmasına verdiği önem onun muhaddis kimliğinin yansıması olmalıdır.  

İbn Abdülhakem, eserinde hadisçiliği yanında, anlatımlarında yer verdiği ayetlelerle 
müfessir yönünü görtermiştir. Bunlara ilaveten Fütûh’un içeriğinde gördüğümüz şiirler ve 
rivayet ettiği İsrâiliyat bilgileri eserini zenginleştiren unsurlardandır.  

2.1. Fütûh’ta İçerik, Metot ve Yöntem 
İbn Abdülhakem, ilk dönem genel İslâm tarihi türünde eser yazan diğer müellifler gibi 

eserine dünyanın yaratılışı ile başlamıştır. Döneminin eserlerine baktığımızda da neredeyse 
tamamı konuya yaratılış bahsi ile başlamışlardır. Bu anlamda eserler bazen dünyanın nasıl 
yaratıldığı bazen de Hz. Âdem’in yaratılması konusu ile başlamaktadır. İbn Abdülhakem de İbn 
İshâk, İbn Hişâm, İbn Sa‘d ve İbn Kuteybe gibi müelliflerin geleneğine uyarak eserine 
dünyanın yaratılması konusuyla giriş yapmıştır.21 Neticede İbn Abdülhakem eserine yaratma 
konusuyla başlamakla İbn İshâk, İbn Hişâm, İbn Sa‘d ve İbn Kuteybe gibi ilk dönem tarihçiler 
ile aynı yöntemi takip ettiğini göstermiştir. 

İbn Abdülhakem’in tarih anlatımında dikkat çeken bir başka unsur değindiği konuları 
sürekli Mısır’ı merkeze alarak açıklamaya çalışmasıdır. O, kadim Mısır tarihini ele alırken 
süreci Nuh peygamber ve oğullarından başlatmıştır. Anlatımlarında yer alan Mısır ile 

                                                      
20  Ebû Hâtim er-Râzî, el-Cerh ve’t-ta‘dîl, 5/257; İbn Hallikân, Vefeyâtü’l-a‘yân, 3/34; İbn Hacer el-Askalânî, Tehzîbü’t-Tehzîb, 6/208; 

Bağdatlı İsmail Paşa, Hediyyetü’l-‘ârifîn, esmâ’ü’l-müellifîn ve âsârü’l-musannifîn, 1/512; Kâtib Çelebi,  Keşfü’z-zunûn, 1240; Fuad 
Sezgin, Târihu’t-Turâsi’l-Arabî, çev. Fehmî Ebü’l-Fazl & Mahmûd Fehmî Hicâzî (Kahire: el-Hey’etü’l-Mısriyyetü’l-âmme li’l-
kitâb, 1387/1977), 1/2/233; Günaltay, İslâm Tarihinin Kaynakları Tarih ve Müverrihler, 109; Kehhâle, Mu‘cemü’l-müellifîn, 2/96; 
Ziriklî, el-A‘lâm, 3/313; Abdüsselâm es-Seyyid, Mevsûa‘tü Ulemâi’l-Arab, 117; İbn Abdülhakem, Fütûh, 7; Özkuyumcu, “İbn 
Abdülhakem” 19/279. 

21  İbn Abdülhakem, Fütûh, 9; Ebû Abdillâh Muhammed b. İshâk b. Yesâr b. Hıyâr el-Muttalibî el-Kureşî el-Medenî, Siyer, çev. 
Sezai Özel (İstanbul: Akabe Yayınları, 1988), 72; Ebû Muhammed Cemâlüddîn Abdülmelik b. Hişâm b. Eyyûb el-Himyerî el-
Meâfirî el-Basrî el-Mısrî, es-Sîretü’n Nebeviyye, thk. Ömer Abdüsselâm Tedmürî (Beyrut: Dâru’l-Kitâbi’l-Arabî, 1410/1990), 
1/11-16; Ebû Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Menî‘ el-Kâtib el-Hâşimî el-Basrî el-Bağdâdî, Kitâbüt-Tabakâti’l-Kebîr, thk: Ali 
Muhammed Ömer (Kahire: Mektebetü'l-Hancî, 1421/2001), 1/4-22.Ebû Muhammed Abdullah b. Müslim b. Kuteybe ed-
Dîneverî, el-Maârif, thk: Servet Ukkâşe (Kahire: Dâru’l-Me‘ârif, 1417/1996), 9-11. 
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bağlantılı bilgilerin çoğunluğunu, İsrâiliyat, şifahî kaynaklar, halk arasında dolaşan gerçekliği 
bilinmeyen menkıbevî anlatımlara dayanmaktadır. O, eserinde yer verdiği Hz. Nûh, Hz. 
İbrahim, Hz. İsmail, Hz. Ya‘kûb, Hz. Yûsuf ve Hz. Mûsâ gibi peygamber kıssalarını22 Mısır ile 
bağdaştırıp anlatarak Mısır merkezli bir tarih yazımı ortaya koymuştur. 

İbn Abdülhakem, dönemin ilim anlayışına uygun olarak ele aldığı tarihi malzemeyi 
seçerek olduğu gibi nakletmiş, rivayetleri tenkide tabi tutmamıştır. O, Fütûh’unda ele aldığı 
konularla ilgili hadislerin vârid olan farklı varyantlarına ve çeşitli rivayetlere yer vermiştir. O, 
Mısır’ın kadim tarihini anlatırken ele aldığı bazı konularla ilgili birden fazla rivayeti 
nakletmiştir. Örnek olarak Kıptîlere iyi davranılmasını tavsiye eden hadis-i şerif,23 Firavunun 
aslen nereli olduğu ile ilgili rivayetler,24 Mısır’dan çıkan İsrâiloğullarının sayısı ile ilgili 
anlatılar,25 Zülkarneyn’in kim olduğu ile ilgili aktarımlar,26 Mısır’a gönderilen İslâm 
ordusunun sayısı27 ve Mısır’ın anveten mi sulhen mi fethedildiği konusundaki bilgiler birçok 
râviden28 farklı kanallarla rivayet edilmiştir. İbn Abdülhakem metot olarak ele aldığı konularla 
ilgili kendisine kadar gelen bütün rivayetleri derleyerek geleneksel yöntemi sürdürmüştür. O, 
aynı anda birbiriyle çelişen rivayetleri nakletmekten çekinmemiş,29 söz konusu çelişkili 
rivayetleri ele alırken bu rivayetler arasında herhangi bir tercihte bulunmamıştır. O, bu 
şekilde hareket ederek ele aldığı konu ile ilgili müspet-menfi bütün rivayetleri aktarmış, 
çelişkili rivayetler arasında tercihi okuyucuya bırakmıştır. 

İbn Abdülhakem tarih anlatımında çoğunlukla objektif bir bakış açısına sahip 
olmuştur. Birkaç örnek dışında, kitapta ele alınan konularda müellifin kendi görüşünü empoze 
etmekten ziyade elindeki rivayetleri, hiçbir müdahalede bulunmaksızın, tarafsız bir şekilde 
aktarığı görülmektedir. O, çoğu zaman anlattığı konular hakkında yorum yapmamakla birlikte 
bazen rivayetlerin sonuna “vallahu a‘lem” (doğrusunu Allah bilir) veya konu ile ilgili çeşitli 
rivayetlerden biri için “bu daha doğrudur” ifadesini koyarak kanaat belirtmiştir.30 İbn 
Abdülhakem, özellikle Mısır’ın fethini ele alırken ve olaylara değinirken vakıaların tarihlerini 
zikretmekte, olaylarla ilgili başlangıç ve bitiş tarihlerini vermekte, Mısır, İfrîkiyye ve 
Endülüs’e yapılan akınlar hakkında tarihlendirme yaparak bilgi sunmakta, ayrıca o yıl 
yaşanan önemli olayları31 da nakletmektedir. İbn Abdülhakem, olayları belli bir tarihî düzen 
içerisinde ve kronolojik olarak ele almıştır.  

                                                      
22  Peygamber kıssalarının olduğu yerler için bk. Fütûh, 15-34. 
23  İbn Abdülhakem, Fütûh, 10-12. 
24  İbn Abdülhakem, Fütûh, 26. 
25  İbn Abdülhakem, Fütûh, 29-30. 
26  İbn Abdülhakem, Fütûh, 42-45. 
27  İbn Abdülhakem, Fütûh, 59-66. 
28  İbn Abdülhakem, Fütûh, 89-91. 
29  İbn Abdülhakem özellikle Mısır’ın fethinin nasıllığı üzerine söz konusu rivayetleri ele almaktadır. Bk. Fütûh, 89-91. Ayrıca 

sahâbîden olduğu bilinen Sender ile ilgili kâfir olabileceğine dair rivayetleri de ele almaktadır. Bk. Fütûh, 131-133. 
30  “Allahu a‘lem” veya “bu daha doğrudur” ifadesinin geçtiği yerler için bk. Fütûh, 22, 25, 26, 27, 36, 45, 67, 91, 97, 99, 104, 114, 

126, 133, 148, 150, 160, 167, 174, 175, 176, 195, 214, 242, 250, 258, 259, 265, 276, 282, 284, 289, 297. 
31  Örnek olarak Hz. Ömer döneminde yaşanan “Senetü’r-Remâde” olarak bilinen “Kıtlık Yılı” gösterilebilir. 
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Eserde Mısır’ın kadim tarihi daha çok vakıa eksenli ve kronolojik olarak ele alınmış, 
Mısır’ın fethi, Mısır’a tayin olan kadılar vb. konular sürekli tarihleri belirtilerek aktarılmıştır. 
Eserde Mısır’a tayin olan ilk kadıdan başlayıp 246/860 yılına kadar görev yapan bütün kadılara 
yer verilmiş, onlarla ilgili hem biyografik bilgiler verilmiş hem de onların görev süresinin 
başlangıç ve bitiş tarihlerini belirtilmiştir.32  

İbn Abdülhakem, Fütûhu Mısr ve ahbâruhâ’da ele aldığı konuları çoğunlukla sade ve 
anlaşılır bir dille anlatmış özellikle siyasi, ekonomik, askerî ve hukukî konuların ele alındığı 
bazı bölümlerde teknik bir dil kullanmıştır. İbn Abdülhakem’in Fütûh’unda rivayette 
bulunduğu şahıslar arasında Mısır tarihi ile ilgili eser veren müelliflerin olduğu bilinmekle 
birlikte kitap boyunca hiçbir kaynak adı vermemiştir. O, sadece şifahî yoldan nakilde 
bulunmuş, ilk dönem ilim anlayışına uygun olarak eser ismi verilmeksizin rivayet edilen 
şahısların ismi verilmiştir. İbn Abdülhakem’in Fütûhu Mısr ve ahbâruhâ adlı eserinde coğrafî 
bilgiler verilmiş, yer adları ve yer adlarının kökeni ile ilgili açıklamalar yapılmıştır. Özellikle 
Kıptîler,33 Mısır,34 Feyyûm,35 İskenderiye,36 Fustat37 ve İfrîkıye38 gibi bazı kavram ve isimlerin 
kökenlerine inilmiş, onlar hakkında bilgi verilmiş, eserde bu kavramla ilgili birçok rivayete 
yer verilmiştir. Eserde özelikle kadim Mısır tarihinde önem arz eden birçok yer ismi ele 
alınmış ve onlarla ilgili ayrıntılara yer verilmiştir. Burada Mağrib ve Endülüs coğrafyası 
hakkında da bilgiler verilmektedir. Kendisinden sonraki müellifler de eserlerinde onun 
verdiği coğrafi bilgileri iktibas etmişlerdir. Özellikle Yâkût el-Hamevî, Mu‘cemü’l-büldân adlı 
eserinde İbn Abdülhakem’den bolca alıntıda bulunmuştur. 

Mısır’ın Müslümanlar tarafından fethiyle yeni bir şehirleşme faaliyeti başlatılmış, 
Fustat, İskenderiye ve Cîze gibi şehirlerde yeni mahalleler kurulmuştur. İbn Abdülhakem, 
“hıtat” geleneğinin Mısır’daki ilk temsilcisi, ortaya koyduğu eser de bu alanda yazılı ilk 
eserlerdendir. Bu eser, Mısır ve İfrîkıye coğrafyası hakkında eser yazanlar için çok kıymetli 
kaynak olarak kabul edilmiştir.  

2.2. İbn Abdülhakem’in Kaynakları ve Kaynakları Ele Alış Tarzı 
İbn Abdülhakem’in müverrih yönünü önemli kılan bir başka husus da eserine aldığı 

kaynakların zenginliğidir. O, eserini kaleme almadan önce kendi dönemine kadar Mısır ile 
ilgili Müslümanlardan ve diğer kaynaklardan gelen tüm rivayetleri toplamaya çalışmıştır. O, 
Müslümanlardan gelen bilgiler içerisinde ele aldığı rivayetleri öncelikle ayetlerle desteklemiş, 
daha çok peygamber kıssaları hakkında bilgi verirken değindiği konuyla ilgili ayetlere atıfta 

                                                      
32  Detaylı bilgi için bk. Fütûh, 211-234. 
33  İbn Abdülhakem, Fütûh, 16. 
34  İbn Abdülhakem, Fütûh, 17. 
35  İbn Abdülhakem, Fütûh, 22. 
36  İbn Abdülhakem, Fütûh, 42-46. 
37  İbn Abdülhakem, Fütûh, 92. 
38  İbn Abdülhakem, Fütûh, 174. 
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bulunmuştur. Eserde sıklıkla hadislere de başvurulmuş, özellikle yedinci bölüm, Mısır’a gelen 
sahâbîlerin burada naklettiği Hadislere hasredilmiştir.39 

İbn Abdülhakem’in yararlandığı ve olayları anlatırken başvurduğu bir diğer kaynak 
ise şiirlerdir. Eserinde farklı şairlere ait şiirlerle olayların açıklanmasına destek vermeye 
çalışmıştır. Bu anlamda Hassân b. Sâbit, Ebû Mus‘ab mahlaslı Kays b. Küleyb el-Belvî, Ferezdak 
vb. gibi kendi döneminin önemli şairlerinin şiirlerini nakletmiştir.40 İbn Abdülhakem’in en çok 
yararlandığı kaynak ise hiç şüphesiz Mısırlı âlimlerdir. İster adı açıkça verilsin isterse 
verilmesin onun bu eserinin ana omurgasını Mısırlı âlimlerin rivayet ettiği haberler 
oluşturmaktadır. İbn Abdülhakem, söz konusu kaynakların birçoğunu belirtmekte, çok az bir 
kısmını da çeşitli lafızlarla ifade etmektedir. Kitabın birçok yerinde görüldüğü üzere sadece 
Mısırlıların rivayet ettiği hadis-i şerifler veya haberler için41ولم يرو عنه غير أهل مصر “sadece 
Mısır ehli rivayet etti” ifadesi yer almaktadır. 

İbn Abdülhakem’in özellikle ilk bölümde sıklıkla istifade ettiği kaynakların başında 
İsrâiliyat bilgileri gelmektedir. Bu bilgilerin Fütûh’a almasının sebeplerinden birinin İbn 
Abdülhakem’in yaşadığı Mısır coğrafyasının bir zamanlar Yahûdîlerin ve özellikle Mısır’ın 
yerli Hıristiyan halkı olan Kıptîlerin yaşadığı yer olması olarak kabul edilebilir. İbn 
Abdülhakem’in kaynak çeşitliliği bakımından zengin bir mirasa sahip olması onun bu 
kaynakları kullanma yöntemini de çeşitlendirmiştir. Yukarıda da açıklandığı gibi onun başta 
ayet ve hadisler olmak üzere, şiir, kıssalar, İsrâiliyat ve şifaî anlatımları da göz önünde 
bulundurmuş ve bu malzemeleri ustaca harmanlayıp yerli yerince kullanmıştır. Şimdi onun 
yararlandığı kaynakları ve ele alış tarzını örneklerle anlatmaya çalışalım: 

2.2.1. Fütûh’ta Ayetler 
İbn Abdülhakem, eserinde yer verdiği ayetlerden bir kısmı, Hz. Mûsâ ile Firavun 

arasındaki tartışmalarda gündeme getirilen Mısır’ın faziletlerinden bahseden ayetlerdir.42 
Bilindiği üzere söz konusu bu ayetlerde Firavun’un sihirbazlarıyla Hz. Mûsâ’nın karşı karşıya 
gelmesi ve sihirbazların Hz. Mûsâ’nın peygamberliğini kabul etmesi olayı anlatılmıştır.43 İbn 
Abdülhakem, Kâ‘b el-Ahbâr’a dayanan rivayetlerde ayetle ilgili açıklamalar yapmış, Mısır’ın 
güzelliklerine yapılan atıflar gündeme getirilmiştir. Burada Mûsâ peygamber döneminde 
yaşayan sihirbazların sayısının yaklaşık 240 bin olduğu ve bunlardan sadece 12 tanesinin iman 
ettiği rivayet edilmiştir. 

İbn Abdülhakem’in ele aldığı bir diğer ayet ise Firavun’un Mısır halkına seslenerek 
üzerinde yaşadıkları mükemmel toprakların ve ırmakların hâkimiyetinin kendisine ait 

                                                      
39  İbn Abdülhakem, Fütûh, 235-297.  
40  Hassân b. Sâbit’in şiirleri için 57 ve 76, Ebû Mus‘ab’ın şiiri için 120 ve Ferezdak’ın şiirleri için de Fütûh’un 217-223 sayfalarına 

bakılabilir. 
 ,sadece Mısır ehli rivayet etti” ifadesinin geçtiği yerler için bk. Fütûh, 108, 245, 245, 246, 248, 260, 267“ ولم يرو عنه غير أهل مصر  41

277, 282, 283, 284, 284, 284, 284, 285, 285, 286, 287, 288, 288, 289, 290.   
42  A‘râf, 7/121, 122. 
43  İbn Abdülhakem, Fütûh, 13; Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Türkçe Meâl ve Tefsiri (Ankara: DİB Yayınları, 2020), 2/569-570. 
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olduğunu ifade ettiği ayettir.44 İbn Abdülhakem’in aktardığına göre Firavun’un böyle bir 
söylemde bulunmasının sebebi Nil’in üzerinde yer alan yaklaşık 7 tane barajın tarımsal 
anlamda Mısır halkına hayat vermesidir. Burada daha sonra devam eden ayetler45 verilmekte 
ve yorumlanmaktadır. Yine aynı konu ile ilgili Duhân sûresi 25 ve 26. ayetler46 nakledilmiştir. 
Yine bu ayetler de Hz. Mûsâ döneminde yaşayan insanların bolluk, bereket ve refah içinde 
yaşadıklarını göstermektedir.47 Ayetleri konular ile bağlantılı bir şekilde nakletmesi ve 
açıklaması onun tematik yaklaşım tarzını benimsediğini de göstermektedir.  

Mısır’ın kadim tarihinin bahse konu olduğu bir başka pasajda ise İbn Abdülhakem, 
Firavun’un veziri Hâmân’dan bir kule inşa etmesini istediği ayeti nakletmekte ve 
yorumlamaktadır. İsrâiloğullarının Mısır’dan çıkışı konusundaki bir başka yerde ise Allah’ın 
“Kullarımı geceleyin Mısır’dan çıkar.”48 emri üzerine Hz. Mûsâ’nın beraberinde büyük bir 
kitleyle49 Mısır’dan çıkması anlatılmıştır. Konunun devamında ise İbn Abdülhakem, 
Firavun’un söz konusu topluluk için ayetlere dayanarak “bunlar bölük pörçük, basit ve önemsiz 
topluluk, buna rağmen yine de bizim canımızı sıkıyorlar”50 dediğini belirtmiştir. İbn Abdülhakem, 
bu ayetlerde geçen “küçük bir topluluk” ifadesini ele alıp açıklamıştır.51 İbn Abdülhakem, 
ayetlerde Firavun’un dilinden “küçük bir topluluk” olarak ifade edilen topluluğun Hz. Mûsâ 
ashâbından 670 bin kişi olduğunu ifade etmiştir. 

İbn Abdülhakem, Firavun’un ordusundan kaçan Hz. Mûsâ ve ashâbından söz ederken 
söz konusu bu ayetlerde Firavun ve adamlarının gün doğarken Hz. Mûsâ’nın ashâbına yetiştiği 
ve bu iki topluluğun birbirini görmesi sonucunda İsrâiloğullarının korkuya kapıldığı 
anlatılmaktadır.52 Daha sonra İbn Abdülhakem, Hz. Mûsâ’nın asâsını denize vurmasıyla 
denizden yol açılması olayını,53 bir başka ayette54 anlatılan Firavun’un boğulma sahnesi ile 
açıklamaktadır. Ayrıca İbn Abdülhakem, Firavun’un boğulmak üzereyken Allah’a iman ettiği 
anlamındaki ayetlere dayandırarak55 anlatmaktadır. İbn Abdülhakem yöntem olarak söz 
konusu bir olayla ilgili ayeti aynı konuda birbiriyle bağlantılı başka ayetlerle açıklamaktadır.56 

                                                      
44  Zuhruf, 43/51. 
45  Zuhruf, 43/51 ve 54. ayetlerin meâli için bk. Karaman vd., Kur’an Yolu, 4/777-778. 
46  Duhân, 44/25 ve 26. ayetlerin meâli için bk. Karaman vd., Kur’an Yolu, 4/794-795. 
47  İbn Abdülhakem, Fütûh, 14; Elmalılı, Muhammed Hamdi Yazır, Hak Dini Kur’an Dili, sad. Komisyon (İstanbul: Zehraveyn 

Yayınları, 1992), 4/95. 
48  Taha, 20/77.  
49  İbn Abdülhakem, söz konusu kitlenin sayısı ile ilgili üç farklı rivayet vermektedir. Bk. Fütûh, 29, 30, 32. 
50  Şuarâ, 26/54, 55. 
51  İbn Abdülhakem, Firavun’un bunlar küçük bir topluluktur dediği ayeti açıklayıp, Hz. Mûsâ’nın ashâbının 670 bin kişi 

olduğunu ifade etmiştir. Bk. Fütûh, 32. 
52  Şuarâ, 26/60, 61. 
53  Şuarâ, 26/54, 55, 60, 61, 63.  
54  Duhân, 44/24.   
55  Yûnus, 10/90. 
56  Detaylı bilgi için bk. Fütûh,  30-31. 
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İbn Abdülhakem, ikinci bölümün hemen ilk sayfalarında Mısır Mukavkısı’na Hz. 
Muhammed tarafından gönderilen davet mektubuna değinirken mektupta yer alan ayete57 
atıfta bulunmuştur. O, söz konusu tebliğ mektubunda bulunan ayetle birlikte mektubu tam 
metin olarak kelimesi kelimesine nakletmiştir.58  

İbn Abdülhakem’in bu bölümde ele aldığı bir diğer ayet ise Tâlût ile Câlût kıssasının 
geçtiği, “nice az olan topluluğun Allah’ın izniyle büyük topluluklara galip geldiğini” belirten 
ayettir.59 O, söz konusu kıssayı ele alırken konuyla ilgili ayete atıf yapmıştır. 

İbn Abdülhakem bir başka yerde de Ömer b. Abdülaziz’in Hayyân b. Süreyc’e yazdığı, 
ehl-i zimme içerisinde Müslüman olanlardan cizye alınmamasını içeren mektubuna değinmiş 
ve akabinde “cizye ayeti” olarak bilinen Tevbe sûresinin 29. ayetini ele almıştır.60 Öncesinde 
cizye konusunda dört sayfalık açıklama yapmış, bu konuda örnekler vermiş ve kendi görüşünü 
de müntesibi olduğu İmâm Mâlik’in fetvası üzerinden beyan etmiştir.61  

Mısır’a giden sahâbîlerin ele alındığı yedinci bölümde Ammâr b. Yâsir ile ilgili başlıkta 
değinilen ve Bedir Gazvesi öncesinde Ebû Süfyân’ın Mekke ordusunun karşısına çıkma 
konusunda Ensar’a görüşünü soran Hz. Peygamber’e, bir kısım sahâbenin onlarla savaşacak 
güçleri olmadığını söylemelerini nakletmiştir. Bu konudaki görüşmelerde Ensar’dan Ebû 
Eyyûb’un “Kavminin Mûsâ’ya sen ve Rabbin gidin, savaşın! Biz burada oturacağız”62 sözlerini ifade 
eden ayetine atıf yaparak kendilerinin bu şekilde davranmayacaklarını söylemesi 
aktarılmıştır. Hemen akabinde ise yine Bedir Gazvesi’ne karşı gönülsüz davranan bazı kişilere 
değinen “Nitekim müminlerden bir kısmı isteksiz oldukları halde Rabbin seni, doğru bir kararla 
evinden savaşa çıkarmıştır” ayetine atıf yapılmıştır.63 Sonrasında da Allah’ın meleklere, “Ben 
sizinle beraberim. İman edenlerin direnmelerini sağlayın”64 emrine atıfta bulunmuştur. Bedir 
Gazvesi ile ilgili ayetlere değinmeye devam eden İbn Abdülhakem, ayetteki “Hatırlayın, Allah 
size ‘iki topluluktan birini vadetmişti, siz güçsüz olanın sizin olmasını istiyordunuz”65 ifadelerine atıfta 
bulunmuş, ayrıca ayetteki “الشوكة” ve “ الطاىفتين احدى ” kelimelerinin de açıklamalarını yapmıştır. 
İbn Abdülhakem’in Bedir Gazvesi ile ilişkili olarak değindiği bir başka ayet de savaş sonrasında 
esir alınan müşriklerle alakalıdır.66 İbn Abdülhakem, Bedir Savaşı ile bağlantılı ayetleri 
yaşanan savaş ile ilişkilendirerek aktarmış ve açıklamıştır. Ayrıca ele alınan konularla ilgili 
ayetler yanında konuyla ilgili hadis rivayetlerine de yer vermiştir. 

                                                      
57  Âl-i İmrân, 3/64.  
58  İbn Abdülhakem, Fütûh, 50. 
59  Bakara, 2/249;İbn Abdülhakem, Fütûh, 70. 
60  Tevbe, 9/5, 29. 
61  İbn Abdülhakem, Fütûh, 145-149. 
62  Mâide, 5/24. 
63  Enfâl 8/5; İbn Abdülhakem, Fütûh, 252. 
64  Enfâl, 8/12. 
65  Enfâl, 8/12.  
66  Enfâl, 8/17, 37; İbn Abdülhakem, Fütûh, 253. 
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İbn Abdülhakem’in bu eserinde tarihi konuları anlatırken yeri geldikçe atıfta 
bulunduğu, konularla bağlantılı olarak ele aldığı birçok başka ayetler de bulunmaktadır. 
Ancak burada ayetlerden bir kısmını örnek vermekle yetindik. O bir yöntem olarak; anlattığı 
konuları bağlantılı gördüğü ayetlerle desteklemiştir.67 Eserdeki Kur’an’a atıflar incelendiğinde 
onun eserinde yer verdiği ayetlerin önemli bir kısmı, Mısır tarihi ve Firavun dönemiyle ilgili 
anlatımlarla ilgili olduğu görülmektedir.  

2.2.2. Fütûh’ta Hadisler 
İbn Abdülhakem eserinde çok sayıda hadise de atıf yapmıştır. Nitekim Hadis anabilim 

dalında Fütûh’la ilgili müstakil çalışmalar yapılmıştır.68 Bu çalışmanın asıl konusu Hadislerin 
değerlendirilmesi olmadığı için burada Fütûh’ta yer alan hadisler hakkında genel bir 
değerlendirme yapılmakla iktifa edilecektir. Ailesinden gelen ilmî geleneğin kendisinde 
temayüz etmesiyle erken yaşta ilim serüveni başlayan İbn Abdülhakem, ilk olarak hadis 
alanında eğitim almıştır. O, ortaya koyduğu tarih konusundaki Fütûh’ta da hadis birikimini 
yansıtmıştır.  

İbn Abdülhakem, eserinin bütün bölümlerinde yeri geldikçe hadis rivayetlerine yer 
vermiş, anlattığı konularla ilgili ayetleri metin içinde ele aldığı gibi hadisleri de aynı yöntemle 
metin içinde yeri geldikçe kullanmıştır. Eserin giriş kısmında Mısır’da yaşayan kadim 
topluluklardan biri olan Kıptîler ile ilgili bilgi verilirken onlarla ilgili hadisler nakledilmiştir. 
Ayrıca onun naklettiği hadisleri diğer hadis rivayetleriyle açıklayarak muhaddis kimliğini 
eserine yansıtmıştır.69  

İbn Abdülhakem, Fütûhu Mısr ve ahbâruhâ’da tekrarlarıyla birlikte 280 hadis rivayetine 
yer vermiştir. Bunun yaklaşık 260 tanesinin de merfû hadis olduğu tespit edilmiştir.70 
Çalışmada İbn Abdülhakem’in naklettiği hadisler, kaynağı belli olanlar ve kaynağı belirsiz 
olanlar şeklinde toplanmıştır. İbn Abdülhakem, bizzat isimlerini zikrettiği hocalarından duyup 
rivayet ettiği 90’a yakın71 hadis nakletmiştir. İbn Abdülhakem’in nakilde bulunduğu bu 
kişilerin büyük bir kısmının münekkitler tarafından sika ve sadûk olarak vasıflandırılmış 
olması Fütûhu Mısr ve ahbâruhâ’nın ilmî değerini artırmıştır. Bu durum müellif ile ilgili olumlu 
bir kanaat oluşturmuştur. 

İbn Abdülhakem’in rivayet ettiği hadislerin senedinde adı geçen sahâbî sayısının 80 
civarında olduğunu ve bunların içinde en fazla hadis rivayetinde bulunan kişinin 32 hadis ile 
Ukbe b. Âmir olduğu tespit edilmiştir. Ukbe b. Âmir’den sonra Fütûh’ta sırasıyla en fazla hadis 
naklettiği belirlenen sahâbîler ise; 28 hadis ile Abdullah b. Amr b. el-Âs, 16 hadis ile Muâz b. 
Enes, 14 hadis ile Ebû Hüreyre, 11 hadis ile Fedâle b. Ubeyd, 11 hadis ile Abdullah b. Hâris ve 10 
                                                      
67  İbn Abdülhakem, Fütûh, 262-265, 297. 
68  Abdullah b. Hamûd b. Muhammed el-Muhallefî, El-Ehâdîsü’l-Merfû‘atü’l-Vâride fî Kitâbi Fûtühu Mısr ve ahbâruhâ li İbn Abdilhakem 

(Riyad: Câmiatü’l-İmâm Muhammed b. Suûd el-İslâmî, Külliyetü Usûlü’d-Dîn, Doktora Tezi, 1425/2004). 
69  İbn Abdülhakem, Fütûh, 10. 
70  el-Muhallefî, El-Ehâdîsü’l-Merfû‘atü’l-Vâride fî Kitâbi Fûtüh, 75-979. 
71  el-Muhallefî, El-Ehâdîsü’l-Merfû‘atü’l-Vâride fî Kitâbi Fûtüh, 43-50. 
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hadis ile Ebû Zer el-Gıfârî’dir.72 Diğer yandan Ukbe b. Âmir ile Abdullah b. Amr gibi sahâbîlerin 
uzun yıllar Mısır’da kalması, buranın ilmî hayatına yön vermiş ve hadis ilminin bu topraklarda 
filizlenip yerleşmesini sağlamıştır. 

İbn Abdülhakem’in hem hadis hem de diğer rivayetlerde kullandığı kaynakların 
çoğunluğu Mısırlı ravilerdir. Onun kaynakları içerisinde Mısırlı âlimler büyük bir yer 
tutmaktadır. Eserinde yer verdiği rivayetlerin çoğunluğu da Yezîd b. Ebû Habîb (ö. 128/745), 
Abdullah b. Lehîa (ö. 174/790), Leys b. Sa‘d (ö. 175/791) ve Abdullah b. Vehb (ö. 197/813) gibi 
Mısırlı âlimlere dayanmaktadır. İbn Abdülhakem rivayetleri ele alırken çağdaşı hadis âlimleri 
gibi isnad metodunu kullanmaya ve haberlerin sağlam kaynaklara dayanmasına önem 
vermiştir. 

İbn Abdülhakem’in hadisleri ve diğer rivayetleri ele alırken yararlandığı bir diğer 
kaynak ise menşei belli olmayan meçhul dediğimiz kaynaklardır. İbn Abdülhakem’in adını 
sarahaten zikretmediği bu rivayetlerin sayısı nispeten daha azdır. Müellif söz konusu 
kaynakları aktarırken tespit edebildiğimiz kadarıyla 12 farklı kalıp kullanmıştır. Bunlardan en 
çok kullanılanlar, الناس بعض  (Bazı insanlar) kalıbını beş defa, قيل المشايخ بعض  (denildiğine göre) 
kalıbı yaklaşık 20 defa ve يقال(deniliyor ki) kalıbı da yaklaşık 80 defa kullanılmıştır. 

İbn Abdulhakem çoğunluğu menâkıb ve mesâlib ile ilgili hadisler olmak üzere yaklaşık 
30 konu ile ilgili hadis nakletmiştir.73 Bu durum Fütûhu Mısr başlıklı bu eserin içerik açısından 
müellifin muhaddis kimliğini ortaya koymaktadır. İbn Abdülhakem böylelikle eserini farklı 
konularla ilgili hadis rivayetleriyle zenginleştirmiştir. O, aynı zamanda ele aldığı hadislerin 
senedini zikretme konusunda gösterdiği hassasiyetle eserinin ilmî kalitesini ortaya koymuş ve 
kendisinden iktibasta bulunan âlimlerin hüsnü şehadetine mazhar olmuştur.  

2.2.3. Fütûh’ta Şiirler 
İbn Abdulhakem şiiri tarih için yardımcı kaynak olarak kullanmıştır. Onun Fütûhu’nda 

naklettiği ilk beyit Zülkarneyn’in kim olduğu ile ilgili rivayetlerin yer aldığı bölümdedir. İbn 
Lehîa’dan naklettiği bir rivayette, Zülkarneyn’in halkının Rûm ve kendisinin de Himyerli bir 
Tübba‘’dan74 olduğunu aktardığı beyitlerle dile getirilmiştir. İbn Abdülhakem’in geniş bir 
şekilde ele aldığı konulardan olan Zülkarneyn hakkında birçok farklı görüş bulunmaktadır. 
Söz konusu bu beyitler Zülkarneyn’in Müslüman bir kimliğe sahip olabileceğini ifade 
etmektedir.75 

İbn Abdülhakem’in ele aldığı bir diğer şiir de piramitler hakkındadır. O, bu konuda ilk 
olarak bazı muhaddislerin görüşünü aktarıp piramitlerin Âd kavminin hükümdarlarından 

                                                      
72  el-Muhallefî, El-Ehâdîsü’l-Merfû‘atü’l-Vâride fî Kitâbi Fûtüh, 998-1009. 
73  el-Muhallefî, El-Ehâdîsü’l-Merfû‘atü’l-Vâride fî Kitâbi Fûtüh, 1011-1026. 
74  Eski Yemen krallarının unvanıdır. Detaylı bilgi için bk. Ömer Faruk Harman, “Tübba‘”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi 

(İstanbul: TDV Yayınları, 2012), 41/455-456. 
75  İbn Abdülhakem, Fütûh, 42-43. 
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Şeddâd b. Âd76 zamanında yapıldığını nakletmektedir. Sonrasında ise kendisinin Mısır’da 
bulunan ilim ve irfan sahibi kimselerden bu konuya dair herhangi bir bilgi bulamadığını ifade 
etmiş, akabinde de piramitlerle ilgili adını zikretmediği bir şairin beyitlerine yer vermiştir. Bu 
beyitlerde piramitlerin baş döndüren ihtişamı, güzelliği ve büyüleyici oldukları dile getirilmiş, 
yüksek kuleler gibi inşa edilmiş olan piramitlerin acemlerin kabirleri olduğu ifade edilmiştir.77 

İbn Abdülhakem, Hassân b. Sâbit’in zikrettiği ve İbn Hişâm’ın rivayet ettiği şiire 
dayandırarak, Hz. Muhammed (as) tarafından Mısır Mukavkısı’na elçi olarak gönderilen Ebî 
Belteâ’nın asıl isminin Amr b. Hâtıb el-Lahmî olduğunu nakletmiştir.78 Müellif tarafından ele 
alınan bir diğer beyit ise Mısır seferi esnasında Müslüman kuvvetlerinin mancınıklarla 
Babilyon kalesini hedef alırken Amr b. el-Âs’ın dudaklarından dökülen mısralardır. Amr zafer 
sevincini söz konusu bu mısralarla dile getirmiştir.79 İbn Abdülhakem eserinde Mısır’ın fethi 
esnasında Abdullah b. Amr’ın yaralanması üzere yaralı iken söylediği beyitleri de 
nakletmiştir.80 

İbn Abdülhakem, Muâviye b. Ebû Süfyân’a ve diğer bazı sahâbîlere karşı düzenlenen 
süikast girişimlerini ele alırken Hassân b. Sâbit’in altı mısralık bir şiirine yer vermiştir. Söz 
konusu şiirden önce de Harûrîler olarak bilinen Hâricî grubunun, bazı şahıslara yapacağı 
suikast saldırıları ele alınmıştır. Nitekim bu saldırılar sonucunda sahâbeden Hârice b. Huzâfe 
öldürülmüştür. İbn Abdülhakem yaşanan bu olaylardan sonra konudan bağımsız bir şekilde 
Hassân b. Sâbit’in Ümeyyeoğulları ile Hâşimoğullarını kıyasladığı şiire yer vermiştir.81 

Ele alınan bir başka şiirde ise Abdülaziz b. Mervân’ın, oğlu Zebbân’a hibe ettiği bir 
hamamın eleştirisi yapılmaktadır. Şiirde söz konusu hamamın insan ruhuna hitap edecek bir 
inceliğe ve güzelliğe sahip olmadığı, aksine sıradan bir yapıdan ibaret olduğu ele alınmıştır.82 
İbn Abdülhakem, kitabında Mısır’da bulunan hamamların sayısının fazla olmasıyla ilgili 
eleştiride bulunmuştur. İbn Abdülhakem’in naklettiği uzun şiirlerden biri de 16 beyitten 
oluşan hiciv eksenli bir kasidedir. Söz konusu bu kasidenin yazarı Ebu’l-Mus‘ab olarak bilinen, 
aynı zamanda Amr b. el-Âs’ın da hâcibi olan Kays b. Küleyb el-Belvî’dir. Ebu’l-Mus‘ab bu 
kasidede Mısır’da bulunan eşrafı hicvetmiştir.83 

İbn Abdülhakem’in Fütûh’ta yer verdiği şiirlerden biri de neseb ilmiyle tanınan Kinâne 
ile Havlân kabilesinden iki kişinin aralarında geçen atışmadır. Söz konusu bu atışmada her iki 
şair de mensubu oldukları soy ve kabilesini yüceltmiştir.84 Fütûhu Mısr ve ahbâruhâ’da bahse 
                                                      
76  Şeddâd b. Âd hakkında detaylı bilgi için bk. İskender Pala, Andiklopedik Divan Şiiri Sözlüğü (Kültür Bakanlığı Yayınları: İstanbul, 

1989), 436. 
77  İbn Abdülhakem, Fütûh, 47. 
78  İbn Abdülhakem, Fütûh, 57. 
79  İbn Abdülhakem, Fütûh, 65. 
80  İbn Abdülhakem, Fütûh, 76. 
81  İbn Abdülhakem, Fütûh, 106. 
82  İbn Abdülhakem, Fütûh, 111-112. 
83  İbn Abdülhakem, Fütûh, 120. 
84  İbn Abdülhakem, Fütûh, 122. 
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konu olan şiirlerden biri de Emevîlerin Mısır valilerinden olan Kurre b. Şerîk’in azledilmesiyle 
ile ilgilidir. İbn Abdülhakem’in ismini zikretmediği bir şairden yapmış olduğu rivayette, Kurre 
b. Şerîk’in görevden alınmasına duyulan şaşkınlık dile getirilmiştir.85  

İbn Abdülhakem’in değindiği bir diğer şiirde Amr b. Habîb adında biri, mensup olduğu 
kabileyi belirtmiştir. O, bu şiiri aktarırken şairin ismini zikretmemiştir.86 İbn Abdülhakem, 
Mısır’da bulunan atlar ile ilgili açıklamalar da yapmış, burada Mısır’da bulunan atların kökeni 
hakkında detaylı bir bilgi verdikten sonra ismini zikretmediği bir şairin bir beytini 
nakletmiştir. Söz konusu beyitte atların çok hızlı yol aldıklarına değinilmiş ve ‘Aclî isimli bir 
atın bütün rakiplerini geçtiği ifade edilmiştir.87 İbn Abdülhakem’in Mısır’da bulunan atların 
kökenine değinmesi eserin aynı zamanda Mısır’ın kültürel ve coğrafî meseleleri ele alan 
yönünü göstermektedir. 

Eserde Hz. Ömer’in Mısır’da bulunan işçilerin haklarıyla ilgili bir problem oluşması 
üzerine Muhammed b. Mesleme’yi müfettiş olarak Mısır’a göndererek olayın aslının 
araştırmasını istemesi konusu nakledilmiştir. Onun bu konuyla ilgili naklettiği 24 beyitlik bir 
şiirde Hz. Ömer’in emir ve önerilerini içeren mektubuna yer verilmiştir. Bu şiirin hemen 
sonrasında Ebu’l-Muhtâr en-Nemîrî adında bir şahsın 20 beyitlik, muhteva yönünden bir 
önceki şiirle benzerlik gösteren başka bir şiir nakledilmiştir.88 

İbn Abdülhakem, eserinde Amr b. el-Âs’ın Fec nahiyesinin Mukattam bölgesinde 
defnedilmesi ile alakalı olarak Hicâz’da Abdullah b. Zübeyr’in söylediği beyitleri de 
nakletmiştir. Nakledilen altı mısralık beyitte Amr b. el-Âs’ın aleyhinde söylemler yer 
almaktadır.89 Fütûh’ta yer alan bir başka şiir ise İfrîkiyye fethi için yapılan savaşta George’un 
(Gregorius) kızının esir alınması ve sonrasında ganimet olarak Ensâr’dan birinin payına 
düşmesiyle ilgilidir. İbn Abdülhakem bu durumla ilgili kaynağını zikretmeksizin Ensar’dan 
olan gencin payına düşen bu kız için söylediği üç mısralık bir şiir nakletmiştir. Bahse konu 
olan kız ise yolculuk esnasında şiiri dinleyince kendisini bineğinden yere atıp boynunu kırmış 
ve oracıkta ölmüştür.90 

İbn Abdülhakem’in naklettiği bir başka beyitte 31/652 yılında Nûbe’yi ele geçirmek 
için yapılan Dongola muhasarası esnasında şair savaşın şiddetini şu ifadelerle gözler önüne 
sermiştir: “Gözlerim Dongola günü gibisini görmedi / Atlar ağır zırhlılar ile dörtnala koşuyordu.” 
Bilindiği gibi bu savaşta birçok Müslüman Nûbe ordusunun mahir okçuları tarafından 
gözlerinden vurulmuşlardı.91 

                                                      
85  İbn Abdülhakem, Fütûh, 127. 
86  İbn Abdülhakem, Fütûh, 131. 
87  İbn Abdülhakem, Fütûh, 136-139. 
88  İbn Abdülhakem, Fütûh, 140-142. 
89  İbn Abdülhakem, Fütûh, 172. 
90  İbn Abdülhakem, Fütûh, 174. 
91  İbn Abdülhakem, Fütûh, 177. 
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Görüldüğü gibi müellif naklettiği şiirlerle eserine renk katmış, Fütûh’unda anlattığı 
konularla ilgili burada ele alamadığımız daha başka birçok şiire yer vermiştir.92  

2.2.4. Fütûh’ta İsrâiliyat Rivayetleri 
İsrâiliyat en genel anlamıyla Yahudilik ve Hıristiyanlıktan İslâm kaynaklarına geçtiği 

kabul edilen bilgiler için kullanılan bir terimdir. Bundan da öte eski din ve kültürlerden İslâm 
kaynaklarına aktarılan bilgilerin çoğunluğu genellikle İsrâiliyat olarak adlandırılır.93 Fütûhu 
Mısr ve ahbâruhâ’nın muhtevasına bakıldığında ilk bölümde yer alan Mısır’ın kadim tarihi ile 
ilgili rivayetlerin büyük bir kısmının diğer kültürlerden İslâm kaynaklarına nakledildiği 
görülmektedir. Biz de bu başlık altında daha çok ilk bölümde yer alan, Abdullah b. Abbâs, 
Abdullah b. Amr, Ka‘b el-Ahbâr, Vehb b. Münebbih, İbn Cüreyc, Muhammed b. Sâib el-Kelbî ve 
İbn İshâk gibi İsrâiliyat ile ilişkilendirilen kişilerin yaptığı nakiller çerçevesinde diğer din ve 
kültürlerden İslâm kaynaklarına geçen, efsanevî ve mitolojik ögeler barındıran rivayetleri ele 
almaya çalışacağız. 

Fütûh’ta yer alan İsrâiliyat tarzı rivayetlerin ilki dünyanın nasıl yaratıldığı ile ilgilidir. 
Bu rivayette dünyanın bir tavus kuşunun başı, kanatları, gövdesi ve kuyruğu şeklinde beş 
uzvuna benzer şekilde yaratıldığı ifade edilmiş, Mısır ve Şam bu kuşun gövdesi olarak ifade 
edilmiştir. Söz konusu rivayetin râvisi Abdullah b. Amr b. el-Âs, İslâmî gelenekte İsrâiliyatı 
nakleden sahâbîlerden biri olarak bilinir. O, Mısır’da uzun yıllar kaldıktan sonra bölgenin 
kadim tarihi ve kültürü hakkında pek çok İsrâilî rivayet nakletmiştir.94 

İsrâiliyat’tan İslâm kaynaklarına geçen bir diğer husus da Hz. İbrahim eşi Hâcer’in kim 
olduğu ile ilgili meseledir. Tevrat’ta yer alan bilgilere göre Hâcer Mısırlı bir cariyedir.95 İbn 
Abdülhakem ve daha sonra da Taberî Hâcer’in Mısırlı olduğuna dair rivayetleri kitaplarına 
almışlardır.96 Hz. Mûsâ dönemi sihir ve sihirbazlıkla ile ilgili A‘raf Sûresi 121 ve 122. ayetler ele 
alınmıştır. İbn Abdülhakem konuyla ilgili olarak bu ayetlere yer vermiş ve yaptığı açıklamada 
Hz. Mûsâ döneminde yaşayan sihirbazların sayısı ile ilgili bir rivayet nakletmiştir. Tefsir 
kitaplarında yer alan bu tarz bilgilerin ehl-i kitab literatüründen İslâm kaynaklarına geçtiği 
bilinmektedir.97 

İbn Abdülhakem Mısır’ın faziletlerini ele alırken aktardığı rivayetlerin bazılarında 
kaynak zikretmemektedir. Bir önceki konularda bahsettiğimiz üzere müellifin bilgi 
kaynaklarından biri de şifahî yoldan elde ettiği bilgilerdir. Bu bilgilerin bazılarını zikrederken 
kaynağı ile birlikte rivayet etmektedir. Diğer yandan babasının ders halkasına katılmak üzere 

                                                      
92  İbn Abdülhakem, Fütûh, 217-223. 
93  İbrahim Hatiboğlu, “İsrâiliyat”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 2001), 23/195. 
94  İbn Abdülhakem, Fütûh, 9.  
95  Tekvin/Yaratılış Kitabının 16. Bölümünde Hacer’in Mısırlı bir cariye olduğu bilgisi yer almaktadır. Detaylı bilgi için bk. Şaban 

Kuzgun, “Hâcer”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 1996), 14/432. 
96  İbn Abdülhakem, Fütûh, 12; Ebû Ca‘fer Muhammed b. Cerîr b. Yezîd el-Âmülî et-Taberî el-Bağdâdî, Târîhu’l-ümem ve’l-mülûk, 

thk. Muhammed Ebu’l-Fadl İbrahim (Kahire: Dâru’l-Meâ‘fir, 1387/1967), 1/246. 
97  İbn Abdülhakem, Fütûh, 12; İbn Atiyye, el-Muherrerü’l-Vecîz, 4/19; Elmalılı, Hak Dini Kur’an Dili, 4/95. 
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Fustat’a gelen kişilerden şifahî yoldan edindiği bazı bilgileri de kaynak vermeksizin rivayet 
etmektedir. İbn Abdülhakem’in bu şekilde, özellikle Mısır’ın faziletleri ile ilgili olarak kaynak 
vermeksizin rivayet ettiği birçok bilginin İsrâiliyat kaynaklı olduğu görülmektedir.98 

İsrâiliyat’a konu olan diğer rivayetler ise Hz. Nuh ve çocukları ile ilgili nakillerdir. İbn 
Abbâs’tan rivayet edilen uzun bir pasajda Nuh (as) ve çocuklarıyla ilgili bilgiler verilmiştir. 
Fütûh’un muhakkiklerinden olan Hamâhullah Vulid es-Sâlim de bahse konu olan bu uzun 
rivayetin İsrâiliyat olduğu bilgisini dipnotta göstermiştir. Bir başka rivayet ise Hz. Nuh’un 
torunlarının soyundan gelen halkların kim olduğu ile ilgili, Saîd b. Müseyyeb’in muhtemelen 
Vehb b. Münebbih99 kanalıyla aktardığı bilgilerdir. Hemen akabinde ise Hz. Nuh’un soyundan 
gelen birçok kimse zikredilmiş, Mısır ve Kıptî isimlerinin kökenleri üzerinde durulmuştur.100 

İbn Abdülhakem’in değindiği bir diğer İsrâiliyat bilgisi de en eski Arap kabilesi olduğu 
kabul edilen yarı efsanevî göçebe Sâmî topluluk Amâlika ile ilgilidir.101  İbn Abdülhakem ehl-i 
kitaptan İslâm kaynaklarına geçmiş olan bu halk ile ilgili rivayetlere Fütûh’ta yer vermiştir.102 
Yoğun İsrâilî rivayetler içeren bir başka mesele de Hz. Yakup ile Hz. Yusuf’un hayatının ele 
alındığı aktarımlardır. Burada özellikle rakamsal bilgiler anlamında Hz. Yusuf’un kuyuya 
atılma yaşı, yönetici olduğu yaş, babası Hz. Yakup ile yeniden buluşma yaşı ve vefat ettiği yaş 
abartılı bir anlatımla verilmiştir. Kur’an-ı Kerim ve hadis-i şerifler başta olmak üzere İslâm 
kaynaklarında Hz. Yusuf’un hayatı detaylı bir şekilde ele alınmışsa da yaşıyla ilgili ayrıntılara 
girilmemiş, sadece kıssadan hisse çıkarma maksatlı anlatım söz konusu edilmiştir. Eserde 
senet kısmında İbn Abbâs’ın yer aldığı Hz. Yusuf’un kemiklerinin taşınması olayı detaylı bir 
şekilde ele alınmıştır. Ömer Faruk Harman, İslâm kaynaklarına sonradan giren bu bilgilerin 
Tevrat menşeli olduğunu belirtmiştir.103 

Fütûh’ta Hz. Yakup ile ilgili de pek çok İsrâilî rivayet yer almış, bu rivayetlerde onun 
Mısır’a birlikte geldiği kişi sayısı ile Mısır’dan çıkarken yanında bulunan kişi sayısı hakkındaki 
rivayetler, vefat ettiği yaş ile ilgili aktarımlar gibi İslâm kaynaklarına sonradan geçen bilgilere 
yer verilmiştir. İbn Abdülhakem’in Ka‘b el-Ahbâr tarikiyle zikrettiği bir rivayette ise Hz. 
Yakup’un defnedildiği yer ile ilgili bilgi verilmiştir.104 İbn Abdülhakem,  diğer konularda 
olduğu gibi bu konu hakkında da rivayetçi kimliğini ön plana çıkararak farklı rivayetleri yan 
yana nakletmiştir. 

İbn Abdülhakem’in ehl-i kitap kültüründen rivayette bulunduğu diğer konular ise 
Firavun’un aslen kim olduğu meselesi ile Delûke adında bir Mısır kraliçesi ile ilgili 

                                                      
98  İbn Abdülhakem, Fütûh, 13-15. 
99  Kitapta yer alan rivayet ile Vehb b. Münebbih’in naklettiği rivayet hemen hemen aynıdır. Detaylı bilgi için bk. Abdullah 

Aydemir, Tefsirde İsrâiliyyat, (Ankara: Diyanet İşleri Başkanlığı Yayınları, 1979). 
100  İbn Abdülhakem, Fütûh, 15-17. 
101  Sargon Erdem, “Amâlika”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 1989), 2/556. 
102  İbn Abdülhakem, Fütûh, 19-21. 
103  Ömer Faruk Harman,  “Yûsuf”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 2013), 1-5. 
104  İbn Abdülhakem, Fütûh, 23-25. 
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aktarımlardır. Müellif ilk dönem tarih anlayışının tezahürü olan rivayetçi kişiliğini eserine 
nakşetmiş, özellikle Firavun’un kimliği konusuyla ilgili üç farklı rivayet zikretmiştir. Sonunda 
kendisi de anlattıklarının doğruluğundan tam olarak emin olmadığından "والله أعلم/doğrusunu 
Allah bilir” ifadesini kullanmıştır. 

İsrâiloğullarının Mısır’dan çıkışını ele alan İbn Abdülhakem, Hz. Mûsâ ile beraber 
Mısır’dan çıkan kişi sayısı ile ilgili farklı kanallardan rivayetler nakletmiştir. Süyûtî, ilgili 
ayetlerin tefsirini yaparken Mısır’dan çıkan İsrâiloğulları ile bunların peşinden giden Firavun 
ve askerlerinin sayısı hakkında neredeyse tamamı İbn Abbâs kanalıyla İslâm kaynaklarına 
geçmiş pek çok kişiden farklı rivayetler aktarılmıştır.105 Eserinde Hz. Mûsâ sonrası Mısır 
krallarına değinen İbn Abdülhakem, bu konuda pek çok İsrailî bilgiyi kaynağını belirtmeksizin 
nakletmiştir. Hz. Süleyman ile ilgili de Ka‘b el-Ahbâr’dan bir rivayet nakletmiştir.106 

İbn Abdülhakem’in İsrâiliyattan naklettiği bir diğer konu da Bâbil kralı Buhtunnasr’ın 
Mısır topraklarına girişiyle ilgilidir. Taberî’nin de geniş bir şekilde ele aldığı bu meselede 
İsrâiloğulları peygamberlerinden olan İrmiya/Ermiya107 ile Buhtunnasr arasında geçen 
diyaloga ve Buhtunnasr’ın Mısır’da yaptığı katliama yer verilmiştir.108 

Fütûh’ta İskenderiye şehrinin tarihi, Ye’cûc ve Me’cûc ile ilgili rivayetlere yer verilmiş, 
bazı rivayetlerde Zülkarneyn ile İskender’in aynı kişi olduğu bilgisi verilmekte, bazı 
rivayetlerde de Zülkarneyn’in kral ve iyi bir adam olduğu, iki küçük boynuzu olduğuna dair 
bilgi verilmiştir. Yine Zülkarneyn’in Mısırlı olduğu ve Hz. Nuh’un oğlu Yâfes’in soyundan 
geldiğine dair rivayetlere yer verilmiştir. Ayrıca İbn Abdülhakem, İskenderiye’nin inşası 
konusunu ele alırken yanında mushaf ya da kitaplar bulunan ehl-i kitaptan iki kişinin Hz. 
Peygamber ile konuştuğu yolundaki rivayete yer vermiştir.109 

İbn Abdülhakem’in kaynaklarından biri olan İsrâiliyatın İslâm kaynaklarına geçmesi 
sahâbe ve tâbiîn döneminde başlamıştır. Söz konusu bu kitlenin ehl-i kitaptan rivayetleri 
nakletmesi bazı âlimlerce tenkit edilmişse de “şer‘u men kablenâ”110 ilkesi gereğince bu 
bilgilerin kabul edilmesi gerektiği savunulmuştur. Diğer yandan özellikle ehl-i kitaptan alınan 
peygamber kıssaları ve önceki ümmetlerin durumları ile ilgili verilen bilgilerin muhtevasına 
bakıldığında, ayrıntı ve abartılar bir yana özünde Kur’an-ı Kerim ve hadis-i şeriflerde verilen 
bilgilerle uyumluluk göze çarpmaktadır. Bu durum İsrâiliyat kaynaklı haberleriyle ele alınan 
konuların boşluklarının doldurulması sağlanmıştır.  

                                                      
105  İbn Abdülhakem, Fütûh, 29-33; Süyûtî, eş-Şâfiî. ed-Dürrûl Mensûr fi’t-tefsîr bi’l-me’sûr. Çev. Zekeriya Yıldız. (İstanbul: Ocak 

Yayınları, 2012), 11/239-245. 
106  İbn Abdülhakem, Fütûh, 34-36. 
107  Tevratta ise Yeremya olarak geçmektedir. Detaylı bilgi için bk. Salime Leyla Gürkan, İbrâhim’den Ezra’ya İsrâiloğulları Tarihi, 2. 

Basım (İstanbul: İSAM Yayınları, 2019), 213-216. 
108  İbn Abdülhakem, Fütûh, 36-39; Taberî, Târîhu’l-ümem ve’l-mülûk, 1/539-561. 
109  İbn Abdülhakem, Fütûh, 42-48. 
110  Hz. Peygamber’den önceki peygamberler vasıtasıyla bildirilen dinî hükümlerdir. Detaylı bilgi için bk. İbrahim Kâfi Dönmez, 

“Şer‘u men kablenâ”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 2010), 39/15-19. 
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SONUÇ, TARTIŞMA VE ÖNERİLER    
Hz. Peygamber’in vefatından sonra dört halife döneminde ve sonraki ilk yüzyılda 

İslâm coğrafyası çok geniş sınırlara ulaşmıştır. Bu dönemde çok sayıda yeni ülke, bölge ve 
şehir fethedilmiş, Müslümanlar farklı millet ve etnik gruptan insanlarla karşı karşıya 
gelmişlerdir. Çin-Hint sınırlarından, Atlas okyanusuna, Kafkasya-Orta Asya’dan Sahrâ-Orta 
Afrika hudutlarına kadar ilerleyen Müslümanlar çok farklı yeni kültürleri tanıma fırsatı 
bulmuşlardır. Fetihlerle birlikte Müslüman orduların faaliyetlerini konu alan, İslâm ilim 
literatüründe fütûh adı verilen yeni bir eser türü doğmuştur. Bu eserlerde sadece savaşlar ve 
fetihler değil, fethedilen yeni yerlerin halkları, coğrafyası, dinleri ve kültürleri gibi pekçok 
konuda bilgi verilmiştir. Bu araştırmaya konu olan İbn Abdülhakem’in Fütûhu Mısr ve 
ahbâruhâ’sı da fütûh tarzı eserler içerisinde çok büyük bir öneme sahiptir. Bu eseri önemli 
yapan en öncelikli konu ise onun alanında bize kadar ulaşan ilk eser olmasıdır. Bundan dolayı 
da Fütûhu Mısr ve ahbâruhâ adlı bu eser, Mısır’ın kadim tarihi yanında İfrîkıye, Mağrib ve 
Endülüs’ün fethi ve tarihi hakkında çalışan araştırmacılar için önemli bir ana kaynaktır. 
Tarihte özellikle Mısır konusunu ele alan birçok müellif eserlerinde Fütûhu Mısr ve 
ahbâruhâ’dan adeta kelime kelime iktibas yapmışlardır. 

İbn Abdülhakem’in müverrih kimliğinin yanı sıra ayrıca bir muhaddis olması onun 
tarih anlayışını derinden etkilemiş, rivayetleri daha çok isnad usûlü ile nakletmeye 
yöneltmiştir. Onun muhaddislik hassasiyetinden dolayı, kaynağını zikrettiği haberlerin 
rivayet zincirini de vermiş, rivayet senetlerine verilen önem de Fütûh’u ilmî anlamda daha 
değerli ve güvenilir konuma getirmiştir. Ayrıca İbn Abdülhakem’in hadis münekkitlerince sika 
bir râvî olarak kabul edilmesi onun eseri ve bilgi aktarımı konusunda önemli ve değerli bir 
konuma getirmiştir.  

İbn Abdülhakem, rivayetçi tarih yöntemini takip ederek, ele aldığı haberleri genellikle 
herhangi bir değerlendirmeye tâbi tutmadan, kritize etmeden yorumsuz bir şekilde olduğu 
gibi nakletmiştir. Onun haberleri yorumlamadan olduğu gibi nakletmesi, sonraki dönem 
araştırmacılar için kadim anlatım ve malzemenin günümüze ulaşmasında önemli bir rol 
oynamıştır. Bu durum araştırmacılar için geniş ve açık bir yorum ve değerlendirme alanı 
bırakmıştır. 

İbn Abdülhakem Fütûh’un içeriğini, sarih kaynaklar olarak addettiği Kur’an-ı Kerim, 
hadis-i şerifler, şiirler, Mısırlı râvilerden naklettiği İsrâiliyattan olan kıssalar yanında kaynağı 
meçhul birçok şifâhî yoldan aktardığı rivayetlerle zenginleştirmiştir. O, böylece çok erken 
dönemlerde var olan malzemenin korunmasını ve kendisinden sonraki kuşaklara ulaşmasını 
sağlamıştır. Onun sunduğu bu birikim, diğer müelliflerin tam olarak ulaşamayacağı birçok 
yerel rivayet ve bilgiye ulaşılma imkânı vermiştir. Onun sunduğu bu bilgiler tarih alanıyla 
birlikte tefsir, hadis, fıkıh, coğrafya, sosyoloji vb. gibi ilim dalları için de çok büyük ehemmiyet 
teşkil etmiştir. 
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İthaf 
Bu makale, İsrail'in Gazze'deki üniversitelere, okullara, hastanelere, mülteci 

kamplarına, evlere, camilere ve kiliselere düzenlediği vahşi, barbar, insanlık ve hukuk dışı 
saldırıları nedeniyle hayatını kaybeden bilim insanları, öğrenciler, sağlık çalışanları, din 
adamları, gazeteciler, bebekler, çocuklar ve masum sivillere ithaf edilmiştir. İsrail'in iki 
milyondan fazla Gazzeliyi evlerinden ve topraklarından sürgün etmek istemesi insanlık 
dışıdır. İsrail'in uluslararası hukuka, insan hak ve hürriyetlerine aykırılık içeren tüm işgal ve 
saldırıları suçtur ve bu nedenle yargılanması gerekmektedir. 

Yazarlık Katkısı 
Çalışmamız iki yazarlı olarak yürütülmüş olup, yazarlık katkısı her bir yazar için 

%50’dir.  

Etik Kurul Beyanı  
Araştırmamız doküman incelemesine dayalı olarak hazırlanmıştır. Etik kurul onayı 

gerekmemektedir.  
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Öz  
Eski çağlardan günümüz yaşantısına dek varlık sahasındaki yerini 

korumaya devam eden halk inançlarının bireylerin hayatlarını şekillendirme 
noktasında önemli roller üstlendiği görülmektedir. Özellikle de halk inançlarının 
kapsam alanı içindeki batıl inançlar, bireylerin hayatında derin izler bırakmakta ve 
bırakmaya devam etmektedir. Bu inanışların bireylerin yaşamına birtakım katkılar 
sağladığı yadsınamaz bir gerçektir.  Bireyi rahatlatma, şüpheden kurtarma, güvende 
hissettirme, korku ve kaygıyı azaltma, çaresizlik hissiyle başa çıkma gibi psikolojik 
etkilerinin yanı sıra sosyal uyum sağlama gibi sosyo-kültürel etkilerinin de olduğunu 
ifade etmek mümkündür. Toplum hayatında aktif rol oynayan batıl inançlar 
bireylerin bazı ruhsal ihtiyaçlarına cevap verebilmektedir. Dolayısıyla bu inanışlar 
bireyi ve toplumu anlamada bize bir yol haritası çizebilecek mahiyete sahiptir. Nitel 
araştırma yöntemlerinden alanyazın taraması yapılarak oluşturulan bu çalışmada 
halk inançları ve batıl inançları konu edinen birçok makale, kitap, ansiklopedi 
maddesi, tez çalışmaları vb. kaynaklar incelenmiştir. Çalışmada halk inançlarının 
mahiyetinin kavranması ve batıl inançtan ayrımının anlaşılması bunun yanı sıra 
halk inançlarına ve batıl inanışlara dair genel bir kavrayışın sağlanması aynı 
zamanda konunun derinlemesine araştırılmasının teşvik edilmesi hedeflenmektedir. 

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, İnanç, Halk İnancı, Batıl İnanç,  Psikoloji 

Abstract  
It is seen that throughout history, folk beliefs have played a significant role in 

shaping individuals' lives and continue to exert their influence in contemporary society. 
Among these beliefs, superstitious beliefs hold a prominent position and leave profound 
imprints on individuals' lives. It is an undeniable fact that these beliefs contribute to various 
aspects of individuals' lives, including psychological well-being and socio-cultural adaptation. 
Superstitious beliefs offer psychological comfort, alleviate doubts, instill a sense of safety, 
reduce fear and anxiety, and aid in coping with feelings of helplessness. Moreover, 
superstitious beliefs actively participate in social life, addressing certain psychological needs 
of individuals. Understanding the impact of folk beliefs on individuals is crucial, as it provides 
insights into both the individual and society. This article presents a document analysis-based 
study, aiming to explore the effects of folk beliefs within the context of superstitious beliefs, 
emphasizing the importance of this topic in social sciences. It also encourages further research 
on folk beliefs and superstitions to deepen the understanding of this subject. 

Keywords: Religion of Sociology, Belief, Folk Belief, Superstition, Psychology 
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1. GİRİŞ 
Geçmişten günümüze süregelen halk inançlarının insan hayatında eğitimli-eğitimsiz, 

kadın-erkek, genç-yaşlı fark etmeksizin varlıklarını devam ettirdiklerini söylemek 
mümkündür. Bireyler halk inançlarını daha çok batıl inanç kavramıyla özdeşleştirmiş bulunsa 
da durum bundan ibaret değildir. Gerek bireyin günlük yaşamındaki etkileri gerek toplumsal 
yaşamı düzenleyici işlevleriyle halk inanışları sosyal bilimler alanı için önemli bir araştırma 
konusu olmaktadır. Halk inançlarının bireyler üzerindeki etkilerinin incelendiği bu çalışma da 
nitel araştırma yöntemlerinden alanyazın taraması yapılarak düzenlenmiştir. Çalışmada halk 
inançları ve batıl inançları konu edinen birçok makale, kitap, ansiklopedi maddesi, tez 
çalışmaları vb. kaynaklar incelenmiştir. Halk inançlarının mahiyetinin kavranmasının ve batıl 
inançtan ayrımının anlaşılmasının mümkün kılınacağı öngörülen bu makalede halk 
inançlarına ve batıl inanışlara dair genel bir kavrayışın sağlanması aynı zamanda konunun 
derinlemesine araştırılmasının teşvik edilmesi hedeflenmektedir. 

Halk inançlarının kapsam alanı içindeki batıl inançlar, bireylerin hayatında yoğun 
izler bırakmakta ve bırakmaya devam etmektedir. Topluma ait kültürel mirasın bir parçası 
olarak görülebilecek batıl inanışlar kişilerin düşünce yapılarını, davranış şekillerini ve 
dolayısıyla yaşam tarzlarını etkilemektedir. Bireyleri bu denli etkisi altına alan batıl inançlar 
mevcut dinlerin yanlış yorumlanmaları ve uygulanmaları şeklinde varlıklarını 
sürdürmektedir. Bilimin ve bilginin açıkça ifade ettiği noktalarda dahi birey niçin batıl 
inanışlara yönelmektedir? İnsanlar tam olarak inanmasa bile neden batıl uygulamaları 
hayatlarında tutmaya devam etmektedir? Günümüz yaşantısında eğitimli bireylerde bile 
gözlemlenebilen batıl inanışların beslendiği kaynaklar nelerdir? İşte bu soruları tartışmak ve 
batıl inanç örnekleminde halk inançlarının bireyler üzerindeki etkilerini anlamak 
amaçlanmaktadır. Çalışmada halk inancı ve halk inancıyla ilgili kavramlardan bahsedildikten 
sonra konu batıl inanç kavramında ayrıntılandırılmıştır. Batıl inanç kavramı tanımlandıktan 
sonra batıl inanışların; “eşyanın ve olayların mahiyetini bilmeme, gelecek bilgisine erişim 
arzusu, korku ve kaygı, kutsallaştırmanın yön değiştirmesi, çaresizlik, kendinden emin olma 
ve başarıya ulaşma, güvenlik ihtiyacı, belirsizlik duygusu, sosyal uyum ihtiyacı, sorumluluğu 
başka güçlere atfetme, rüyalar ve hayal gücü”1 gibi bazı sosyo-psikolojik nedenlerinden söz 
edilmiştir. Konunun devamında batıl inanışlar üzerinde durulmuş ve dinlerde mevcut batıl 
inanışlardan (Hristiyanlık, Yahudilik ve İslam genelinde) bahsedilmiştir. İslam düşüncesinin 
ve dolayısıyla İslam düşünürlerinin batıl inançlara bakışı ortaya konulmuştur. 

Birçok kimse batıl inanışlara sahip olduğunu kabul etmemekte hatta kendisinde var 
olmasına rağmen batıl inanışa sahip olduğunu fark ettiği bireyleri kınayabilmektedir. Batıl 
inanışla bağdaşan uygulamaları birey çoğu zaman batıl olduğunu bilmeden yapmaktadır. 
Bunun yanı sıra birçok insanın da batıl olduğunu bilmesine rağmen kendisini batıl inançtan 
beslenen davranışları yapmaktan alıkoy(a)madığı gözlemlenmektedir. Kişileri bu denli etkisi 
                                                      
1  Ali Köse - Ali Ayten, “Bâtıl İnanç ve Davranışlar Üzerine Psiko-Sosyolojik Bir Analiz”, Dinbilimleri Akademik Araştırma Dergisi 

9/3 (Nisan 2009), 54-60. 
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altına alarak onları gayri ihtiyari dahi olsa uygulamaya teşvik eden bu inanışların derin bir alt 
yapısının olduğu yadsınamaz bir gerçektir. Kimi zaman rahatlama kimi zaman güvende 
hissetme gibi çeşitli nedenlerden dolayı insanlar batıl inanışlara yönelebilmektedir. Bireylerin 
hayatında asırlar boyu var olabilmeleri onlara ihtiyaç duyulduğunun bir göstergesidir.  

Etik Kurul Beyanı  
Araştırma alanyazın (kaynak) taramasına dayalı olduğundan etik kurul onayı 

gerekmemektedir. Nitel araştırma yöntemlerinden alanyazın taraması yapılarak düzenlenen 
çalışmada halk inançları ve batıl inançları konu edinen birçok makale, kitap, ansiklopedi 
maddesi, tez çalışmaları vb. kaynaklar incelenmiş olup, istifade edilmiştir.  

2. HALK İNANCI 
İnanç kavramı soyut bir mahiyete sahiptir ve bireyler bu kavrama çeşitli manalar ve 

değerler yüklemektedir. Bazen gelenekle bağdaştırılan inanç kavramı bazen bilimle bazen de 
dinle özdeşleştirilebilmektedir. Bu nedenle de tek bir doğru tanım olduğunu iddia etmek 
yanlış olacaktır.2 İnancı Tanrı’ya veya bir dine inanma, iman, birine veya bir şeye duyulan 
güven duygusu olarak tanımlamak mümkündür.3 İnancın diğer bir sözlük anlamı olarak 
bireyin veya toplumun bir olguyu, bir düşünceyi ya da bir nesneyi gerçek olarak kabul etmesi 
verilebilir.4 Kayıklık’a göre inanç, dinlerin merkezi kavramlarından biri olarak karşımıza 
çıkmaktadır.5 Dini olsun veyahut olmasın bir sistemi olduğu şekliyle kabul etmek de inanç 
olarak ifade edilebilir.6 İnanç, oldukça geniş bir çerçeveyi içerisinde barındırdığından dolayı 
açıklanması ve anlaşılması zor kavramlardan biridir. Geleneksel ve çağdaş kullanımı olan 
inanç kavramının, geleneksel yaklaşımda bir çeşit zihinsel durum, çağdaş yaklaşımda ise 
zihinsel durumun ötesinde bir huy ve karakter içerdiği belirtilmektedir.7  

Halk inancı ifadesine bakıldığında dinsel gelenekler dolayısıyla oluşan çekinceler 
nedeniyle ilk akla gelen kavram “batıl inanç” olmaktadır. Bu noktada halk inançlarının batıl 
inanç ile sınırlandırılması doğru olmamakla birlikte bu durum halk inancı kavramını kısıtlar 
niteliktedir.8 Boş inanç olarak da ifade edilen halk inançlarının dinle iç içe varlığını 
sürdürdüğünü söylemek mümkündür.9 Aslında halk inançları halkın yaşadığı gerçek dini 
yaşantıya ayna tutar niteliktedir. Din ile tam manasıyla bütünleşmediği gibi dinin tam 
manasıyla dışında kalmayan halk inancı, bir bakıma dinin halkın gözünden yaşanmasıdır. Halk 

                                                      
2     Ali Ulvi Mehmedoğlu, İnanç Psikolojisine Giriş (İstanbul: Çamlıca Yayınları, 2013), 14. 
3     Türk Dil Kurumu Sözlükleri (TDK), “İnanç” (Erişim 19 Mayıs 2023). 
4   Metin Eren, “Halk İnancı Kavramının Sınırları ve Sınırlılıkları Üzerine Bir İnceleme”, Electronic Turkish Studies 8/13 (2013), 

859. 
5     Hasan Kayıklık, Din Psikolojisi Bireysel Dindarlık Üzerine (Adana: Karahan Kitabevi, 2019), 163. 
6     Türker Eroğlu - Hatice Çiğdem Kılıç, “Türk İnançları ve İnanışlar”, Journal of Social Policy Conferences 0/49 (Ekim 2010), 753. 
7     Nuran Erdoğruca Korkmaz, “İnanç ve İnançsızlığın Psikolojisi”, Kelam Araştırmaları Dergisi 12/1 (2014), 275. 
8     Eren, “Halk İnancı Kavramının Sınırları ve Sınırlılıkları Üzerine Bir İnceleme”, 857. 
9     Ali Abdurrezzak, "Halk İnançlarının İşlevleri ve Düşünsel Temelleri" Asya Studies 5/18 (2021), 156. 
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inançları monoton bir yapıdan yoksun ve devamlı yenilenen bir nitelikte olsa dahi kökündeki 
inanç sistemlerini korumaktadır.10   

Halk inanışlarının ortaya çıkışına zemin hazırlayan psiko-sosyal birçok etkenin 
sayılabilmesi mümkün olmakla birlikte öne çıkan birkaç faktörden bahsetmek yeterli 
olacaktır. Bunlar eşyanın tabiatını bilmeme ve tabiat olaylarının mahiyetini kavrayamama, 
geleceği bilmeyi arzu etme, korku ve çaresizlikten kurtulma, sosyo-kültürel ve sosyo-
ekonomik bazı faktörler son olarak da kutsalın yön değiştirmesi olarak verilebilir.11 İnsan 
belirsizlik ile karşılaştığı vakit bu duyguyla baş edebilmek adına bir anlam arayışına girer ve 
kutsal bir güce inanmak için çaba sarf eder. İşte insanın ağaçtan güneşe kadar birçok şeyi 
kendisi için kutsallaştırmasının nedeni de bu inanma isteğidir. Soyut noktalarda zorluk 
yaşayan birey somut düşünceye ulaşmak için savaş vermektedir. Bu somutlaştırma isteğinin 
de insanların zayıf noktalarından biri olduğu söylenebilir.12 Bunun yanı sıra somutlaştırma 
arzusu nedeniyle oluşmuş diyerek halk inançları sorgulamaksızın reddedilmemelidir. 
Tanyu’ya göre halk inançlarının mahiyetini incelemeden ve dini esasların onlara bakışını 
belirlemeden hepsini hurafe olarak görmek doğru olmayacaktır.”13 

Ülkemizde de görülen halk inançlarını günümüzle sınırlı tutmak yanlış olacaktır. 
Çünkü yaşanılan coğrafyada gerek maddi gerekse manevi etki bırakmış birçok farklı kültürden 
ve medeniyetten söz etmek mümkündür. Uygulamada var olan inançların nedeni ve kökeni 
unutulmuş olsa dahi varlıkları ortadan kalkmamıştır. Kimi zaman bir istek neticesinde kimi 
zaman beklenti ile ortaya çıkan halk inançlarına nazardan korunma, kurşun dökme, nazar 
boncuğu kullanma, tuz çevirme, muska yazma, gelin alma sırasında yapılan uygulamalar, al 
duvak, bekâret kuşağı, dua ile çocuk sahibi olma, al basması, kırklama, bebek mevlidi, çocuğu 
olacak kadının tatlı yediğinde erkek, ekşi yediğinde kız çocuğu olacağı inanışı, kırık aynanın 
uğursuzluğu, kapıya nal asılması, dilek ağacı, adak, kına yakma, aşure günü, gece dışarı sofra 
örtüsü silkmenin ve su dökmenin sakıncalı olduğu inancı, giden kişinin ardından su dökme 
geleneği, mezarlık ziyaretleri, ölü evinde verilen aş, örnek verilebilir.14  

2.1. Halk İnancıyla İlgili Kavramlar 
Farklı kültür ve medeniyetlerde süregeldiği gibi İslam medeniyetinde de kitabi dinin 

yanında halkın anlayışında hayat bulan “halk dindarlığı” olarak ifade edilen birtakım inanışlar 
ortaya çıkmıştır. Türk toplumunda da yerini alan ve özellikle halk arasında yaygın olan halk 
dindarlığı adı verilen anlayış ve uygulamalar; kırsal alanlarda, orta ve alt tabakalarda daha sık 

                                                      
10    Yaşar Kalafat, “Türk Dünyası Tarih Çalışmalarında Halk İnançlarının Önemi”, Milli Folklor Dergisi 11/44 (1999), 88. 
11   Fatih Kandemir, “Halk İnançlarının Psiko-Sosyal Nedenleri ve Türkiye’deki Halk İnançlarının Tarihi Temelleri”, Erzincan 

Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü Dergisi 9/1 (2016), 103-104. 
12    Nevzat Tarhan, İnanç Psikolojisi (İstanbul: Timaş Yayınları, 2010), 154. 
13    Hikmet Tanyu, "Dinî Folklar veya Dinî-Manevi Halk İnançlarının Çeşit ve Mahiyeti Üzerinde Bir Araştırma." Ankara 

Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 21 (1976), 125. 
14    T.C. Kültür ve Turizm Bakanlığı, “İnanışlar/Halk İnançları” (Erişim 21 Mart 2021); Mustafa Sever, “Türk Halk İnançlarında ve 

Halk Hekimliği Uygulamalarında Meyve”, TÜBAR Dergisi 16 (2004), 98; Mustafa Varlı, Bid’at Hurafe ve Batıl İnançlar (İstanbul: 
Ensar Yayınları, 2014), 32. 
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karşımıza çıkmaktadır. Halk arasında yaygın olarak faaliyet gösteren adetlerin yanı sıra mistik 
ögelerin de İslami ögelerle iç içe girdiği halk dindarlığı, oldukça güçlü bir yapı arz etmektedir. 
Halk dindarlığı konusu akademik mecra tarafından da ilgi gören ve üzerinde çeşitli 
araştırmalar yapılmasına fırsat oluşturan bir mahiyete sahiptir. Eğitimin yaygınlaşması ve 
bilgi çağına geçişe rağmen halk arasında yaygınlaşmış dini tutum ve uygulamaların 
varlıklarını korudukları dikkat çeken bir noktadır.15 Anadolu pek çok kültürü içinde barındıran 
ve çeşitli medeniyetlere ev sahipliği yapmış olan bir yerdir. Nitekim Anadolu’daki birçok 
kültürden müteşekkil izlerin halk dinini oluşturduğu ifade edilebilir.16  

Halk inanışlarıyla ilgili diğer bir kavram olan bid’atın ise iki ayrı manada kullanıldığını 
söylemek mümkündür. İlki Hz. Peygamber’den sonra ortaya konan her türlü yenilik 
manasında olup daha genel bir anlam taşımaktadır. İkincisi ise özel anlamıyla dinde yeri 
olmadığı halde Hz. Peygamber’den sonra ortaya çıkarak dindeki birtakım ilaveler veya 
eksiltmeler olarak tanımlanabilmektedir.17 Bid’at dine atfedilen fakat ona ait olmayan 
tutumlardır, bu nedenle de din dışındaki tutumlar yanlış dahi olsa bu isimlendirmeye tabi 
tutulmamaktadır.18 Dolayısıyla bid’at Hz. Peygamber ve ashabı döneminde rastlanmayıp 
herhangi bir amelde bulunulmayan, İslam’da mevcut olmadığı halde İslam dairesine 
sıkıştırılmaya çalışılan ve ibadet hükmünde kabul edilen görüşler, amel ve sünnete ters düşen 
uygulamalardır. Kesinlikle dinde yeri olmamasına rağmen İslam dininde varmışçasına 
uygulamaya konan dindışı inanç ve davranışlardır.19 Öztürk’e göre bid’at eski örflerin yerine 
yenilerinin koyulması demek değildir. Mevcut dini tespitlerin yerine eski ya da yeni herhangi 
bir örfü koymak demektir.20 İslam dininde bid’atlara tabi olmak büyük günah olarak 
görülmektedir: öyle ki bunun zinadan, adam öldürmeden, hırsızlıktan bile büyük görüldüğü 
zikredilmektedir. Dolayısıyla da bunun Allah’a ve Peygamber’e iftira boyutunda 
anlaşılabileceği ifade edilmektedir.21 Çünkü bireyler dinde aslı olmayan inanç ve uygulamaları 
dinde varmış gibi görme yanlışında bulunmaktadırlar. İslam’ın içeriğini tam manasıyla 
öğrenememe ya da tam anlamıyla kavrayamama gibi nedenler dolayısıyla birtakım bid’atlara 
tabi olunabildiğinden söz edilmektedir.22 Bid’atların ortaya çıkış sebepleri arasında İslam’ın 
kısa sürede farklı kültür ve medeniyetle bir araya gelmesi, yabancı milletler tarafından bazı 

                                                      
15    Hasan Coşkun, “Halk Dindarlığından Türk Müslümanlığına Sosyolojik Bir Bakış” Sosyal Bilimler Araştırmaları Dergisi 14/1 (2019), 

124. 
16    Cem Zafer, “Halk Dindarlığı, Medyanın Halk Dindarlığı ve Din Anlayışındaki Etkileri”, International Journal of Social Inquiry 12/1 

(2019), 350.  
17    Rahmi Yaran, “Bid’at”, TDV İslam Ansiklopedisi (Erişim 20 Mayıs 2023). 
18    Yaşar Nuri Öztürk, İslam Nasıl Yozlaştırıldı (İstanbul: Yeni Boyut Yayınları, 2000), 51.  
19    Abdülhay Leknevî, Dünden Bugüne İbadetlerde Bid’at, çev. Harun Ünal (İstanbul: Vahdet Yayınevi, 1984), 25. 
20    Öztürk, İslam Nasıl Yozlaştırıldı, 53.  
21    Mustafa Uysal, İslam’a Sokulan Bid’at ve Hurâfeler (Konya: Ülkü Basımevi 1969), 32. 
22    Kadir Gürler, “Bid’at Kavramı Üzerine”, Dinbilimleri Akademik Araştırma Dergisi 3/1 (2001), 77. 
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İslami esasların yanlış anlaşılması gibi sebepler söylenebilir.23 İslam dininin tahrip edilmesine 
neden olmasından dolayı, Müslümanların bid’attan sakınmaları gereklidir.24 

İslam dünyasında çeşitli tartışmalara konu olan İsrâiliyat kavramı da halk inanışlarıyla 
ilişkili bir kavram olarak karşımıza çıkmaktadır. İsrâiliyat büyük ölçüde Yahudi kısmen de 
Hristiyan kaynaklarından İslam dinine ait kaynaklara geçtiği kabul edilen bilgilere 
denilmektedir. İsrâiliyatın dinin gerek lehine gerek aleyhine oluşturulup Hz. Peygamber’e ve 
sahabeye atfedilen her türlü haber ve bilgiye verilen ad olduğunu söylemek mümkündür.25 

Kur’an’da bazı hususların ayrıntılı verilmemesi dolayısıyla bazı kıssaların yorumlanmasında 
Kitab-ı Mukaddes’ten aktarılan Ehli kitap rivayetlerinden gelen bilgilerdir. Hamidullah da 
bireylerin Kur’an’da ismi geçen şahıslarla alakalı bilgi edinmek gibi nedenlerle ilk olarak 
ulaşabilmeleri mümkün olan Kitab-ı Mukaddes’e yöneldiklerinden söz etmektedir.26 

Halk inancıyla ilgili olan diğer kavram esatir ise gerçek dışı ve uydurulmuş gibi 
manalara gelmekte olan ustûre kelimesinin çoğuludur.27 Batıl manasına gelen esatir kelimesi 
“evvelin” kelimesiyle birlikte kullanıldığında “İslam’dan önceki milletlerin yazdığı hikâyeler, 
masallar” anlamına gelmektedir. Diğer bir ifadeyle ise eski batıl dinlerden gelen inanç ve 
yorumların halkın arasında Müslümanlaştırılması suretiyle dinin içerisine iliştirilen mitolojik 
hikâye ve efsanelerdir.28 Mitoloji insan ürünüdür.29 Dolayısıyla esatir insan ürünü 
hikâyelerdir. Kur’an’da geçen “esatirü’l evvelin”30 ifadesine bazı müfessirler önceki milletlere 
ait rivayetler anlamını vermişse de esatir kelimesinin daha ziyade putperest kavimlerin 
tanrılarına ilişkin efsaneler için kullanıldığını söylemek mümkündür.31 Nitekim halk 
inançlarının içerisinde yer alan esatir olarak görülebilecek hikâyelerin de bireylerin 
yaşamlarına etki ettiği ifade edilebilir. Gerek dinde var olduğu yanılgısına düşülerek gerekse 
kültüre dayalı görülerek bu hikâyelere tabi olunduğu çıkarımında bulunulabilir. 

Son kavram olarak “gerçekle bağlantısı bulunmayan inanma” olarak tanımlanan batıl 
inanç verilebilir.32 Aynı zamanda hurafe olarak da isimlendirilen batıl inançların, halk 
tarafından çok yaygın benimsenmiş olmasına rağmen dindeki yozlaşmanın besleyicisi olduğu 
ifade edilmektedir.33  Bu başlık çalışma kapsamı dolayısıyla ayrıntılı ele alınacaktır. 

 

                                                      
23    Yaran, “Bid’at”. 
24    Saffet Sancaklı, “Hadisler Bağlamında Bid’at Olgusu ve Bid’atle Mücadelenin Gerekliliği”, İslami İlimler Dergisi 11/ 1 (2016), 44.  
25    Abdullah Aydemir, Tefsirde İsrâiliyyât (Ankara: Diyanet İşleri Başkanlığı Yayınları, 1979), 7. 
26   Muhammed Hamidullah, “İslami İlimlerde İsrailiyyat yahut Gayri İslami Menşeli Rivayetler”, çev. İbrahim Canan, Atatürk 

Üniversitesi İslami İlimler Fakültesi Dergisi 2 (1977), 295.  
27   Öztürk, İslam Nasıl Yozlaştırıldı, 41. 
28   Kandemir, “Halk İnançlarının Psiko-Sosyal Nedenleri ve Türkiye’deki Halk İnançlarının Tarihi Temelleri”, 102. 
29    Ali Rafet Özkan, “Din-Mitoloji İlişkisi”, EKEV Akademi Dergisi 6/11 (2002), 10. 
30     Kur’an Yolu (Erişim 17 Temmuz 2023), el-En‘âm 6/25. 
31    Şerafettin Gölcük, “Esâtîr”, TDV İslam Ansiklopedisi (Erişim 20 Mayıs 2023). 
32    Eren, “Halk İnancı Kavramının Sınırları ve Sınırlılıkları Üzerine Bir İnceleme”, 859. 
33    Öztürk, İslam Nasıl Yozlaştırıldı, 37. 
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3. BATIL İNANÇLAR 
Sözlükte “Doğaüstü olaylara, gizli ve akıl dışı güçlere, kehanetlere aşırı derecede bağlı 

boş inanç; batıl itikat” anlamına gelen batıl inanç kavramının çeşitli tanımlamalara tabi 
tutulduğunu söylemek mümkündür.34 Alfred Lehmann’a göre batıl inanç “belirli bir din ile 
bağdaşmayan, aslı esası olmayan veya doğanın belli bir zamanındaki bilimsel telakki ile 
çatışan genel bir zandır”.35 Lewis’e göre din konularında aşırıya kaçan veya onaylanmayan 
töreler, başıboş ibadetler, anlamsız denilebilecek hürmetler, olumsuz ve gereksiz yönde 
yönetilen takıntılar şeklinde ifade edilen batıl inançlar, açıklaması bulunmayan doğal olgular 
ve nesnelerle kurulan mantıksız ilişkilerdir.36 Başka bir tanımda ise batıl inançların birtakım 
eylemlerin, bazı nesnelerin ya da mantıkdışı durumların, olayların gidişatına ve sonucuna etki 
sağladığının düşünüldüğü inançlar oldukları ifade edilmektedir. Bir diğer tanımda dinin 
özünde var olmayan fakat dine sonradan dâhil edilmiş, toplumda dini inanç gibi kabul gören 
sözler veyahut davranışlar batıl inanç olarak adlandırılmaktadır.37    

Akıl ve din ile bağdaşmayan dolayısıyla anlamsız bir hal gibi görülen fakat kişilere 
psikolojik fayda sağlayarak dönemden döneme aktarımı devam eden batıl inançların batıl 
olup olmadıkları zamana ve mekâna göre farklılık arz etmektedir. Bu sebeple batıl inançların 
alt metnini görmek oldukça önemlidir.  Batıl inançlara ilkel veya antik çağların dini veya 
kültürel algılarının bir sonucu olarak bakıldığında, geleneksel yaşam şekillerini de içinde 
barındırdığı fark edilecektir. Bir tür halk inancı olmakla birlikte batıl inançlar özellikle 
doğum, evlilik, ölüm gibi insan hayatında önem taşıyan zamanlarda bireyin günlük hayatında 
oldukça aktif yer almaktadır.38   

Batıl inançlar ve onun yansımasıyla ortaya çıkan davranışlar incelendiğinde üç unsuru 
içinde barındırdığı ifade edilmektedir. Duygusal unsuru; korku, öfke, heyecan, neşe, endişe, 
coşku ve merak gibi duygularla ilişkili olarak ortaya çıkmasına neden olmaktadır. Bilişsel 
unsuru; dikkat, düşünme, algı ve hayal gücü gibi bilişsel süreç ilişkisini içinde 
barındırmaktadır. Davranışsal boyutu ise ritüel ve bazı sembolik eylemlerle ilişkilidir.39  Batıl 
inançlar sosyal hayatın neredeyse her alanında mevcuttur ve eski inançların kalıntıları din, 
örf, adet ve kültür olarak gün yüzüne çıkmaktadır.40 Bu nedenle batıl inançlar kültür 
içerisinde yer alan önemli olgular olarak bireyin hayatında yer almaktadır.  

                                                      
34    Güncel Türkçe Sözlük, “Batıl İnanç” (Erişim 20 Temmuz 2023). 
35   Alfred Lehmann, AberglaubeTtnd Zauberei (Stuttgart: Verlag von Ferdinand Enke, 1908), 6 akt. Sedat Veyis Örnek, Sivas ve 

Çevresinde Hayatın Çeşitli Safhalarıyla İlgili Bâtıl İnançların ve Büyüsel İşlemlerin Etnolojik Tetkiki (Ankara: Ankara Üniversitesi Dil ve 
Tarih- Coğrafya Fakültesi Basımevi, 1966), 19. 

36    Arthur M. Lewis, The Struggle Between Science and Superstition (Chicago: Charles H. Kerr & Company, 1918), 2. 
37    Durmuş Tatlılıoglu, "Türkmen Irımları (Halk İnançları)", Cumhuriyet Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 4 (2000), 165.  
38    Safa Demir Sarı, Geleneksel Halk Dindarlığı ve Kadın Kimliği:(Samsun Merkez örneği) (Samsun: Ondokuz Mayıs Üniversitesi, Sosyal 

Bilimler Enstitüsü, Doktora Tezi, 2016), 111. 
39    IU. V. Saenko, “The Superstitions of Today’s College Students”, Russian Education and Society 47/12 (2005), 78. 
40    Leyla Yıldırım - Fikret Karaman, “Bid’at ve Hurafelerin Ortaya Çıkış Sebepleri”, Mesned İlahiyat Araştırmaları Dergisi 2 (2020), 

473. 
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Batıl inançlar çeşitli kategorilere ayrılmıştır. Bu kategorilerden ilki batıl inançlar ve 
davranışların kaynağı, davranışların içeriği ve davranışların hedefi şeklinde kategorize 
edilmiştir. Gustav Jahoda davranışların kaynağı açısından batıl inançları dörde ayırmaktadır. 
İlki cin veya şeytan inancının yansımaları gibi herhangi bir kozmolojik anlayışın eklentisi 
denilebilecek olan batıl inançlardır. İkincisi kara kedi görmenin uğursuzluk sayılması gibi 
sosyal hayatla paylaşılan batıl inançlardır. Üçüncüsü kişilerin yaşadığı ve doğaüstü olması 
hasebiyle algılayamadığı beden dışı deneyimlerdir. Sonuncusu ise kişinin şanslı sayısının 
olması gibi kişisel batıl inançlardır. Davranışların içeriğine göre batıl inançları ise dört grupta 
değerlendirmek mümkündür: 

 İlki bireyin hayatındaki evlilik gibi önemli olaylarla alakalı batıl inançlardır. Diğeri iki 
bayram arası nikâh yapılmaması gibi zaman bağlı olan batıl inançlardır. Üçüncüsü baykuş 
ötüşünün uğursuzluk sayılması örneğinin verilebileceği hayvanlarla ilgili batıl inançlardır. 
Sonuncusu ise ölülerden medet ummak gibi din alanına ilişkin batıl inançlardır. Hedefleri 
açısından ise batıl davranışlar da iki gruba ayrılmaktadır. İlki gerçekleşeceği düşünülen 
kötülük ve tehlikelere karşı yapılan batıl davranışlardır. İkincisi ise gerçekleşmesi arzu edilen 
şeylere yönelik batıl davranışlardır.41 

Bu tasniflerin yanı sıra başka tasniflerden de bahsetmek mümkündür. Her kültürde 
yaygın olan yani evrensel batıl inançlar, sadece belli kültürlerde mevcut olan batıl inançlar ve 
belli bir kesime, gruba ait olan batıl inançlar olarak üçlü tasnifin de yapıldığı görülmektedir. 
Çeşitli sınıflandırmaya tabi tutulan batıl inançların aynı şekilde çeşitli fonksiyonlar dolayısıyla 
insanlar arasında yaygın olduğu ifade edilmektedir. Batıl inançlar sayesinde kişilerin 
davranışlarını planladıklarına ve olayları belli bir kontrol altında tuttuklarına inandıkları için 
“kontrol fonksiyonuna”, gelecekte olabilecek olayları tahmin edebileceklerine inandıkları için 
“bilişsel fonksiyona”, evlilik gibi çocuk sahibi olma gibi önemli kararlar öncesi duygusal 
destek gördüklerine inandıkları için “duygusal savunma” fonksiyonuna sahip oldukları 
söylenebilir.42   

İnsanların eğitim seviyelerinin ve bilimsel yöntemlerin arttığı son dönemlerde 
eskilerden kalan birçok batıl inancın ortadan kalktığı düşünülse dahi daha çok taşrada 
fertlerin batıl inançların önemli bir kısmına bağlı oldukları ifade edilebilir. Bazı toplumlarda 
şans bazılarında şanssızlık ortaya çıkaran bazı fiil, renk, gün ve sayılar insanların sosyal 
yaşamında oldukça önemli bir yere sahiptir. Farklı şekillerde ortaya çıkmış olsalar dahi 
mantıki bir yönü olmayan batıl inançları her ne kadar sert tutumla karşılayan bireyler olsa 
dahi kimi zaman onlar tarafından bile “yapmaktan zarar gelmez” diyerek uygulandığı göze 
çarpmaktadır. Çünkü bireyler şüphe içinde olmak istemeyerek kendilerini bu şekilde 
rahatlatma ihtiyacı hissetmektedir. Tüm bu inançların kökeninde aslında kişinin kendine 
                                                      
41    Gustav Jahoda, The Psychology of Superstition, Penguin Books  (Victoria: Penguin Books,1970), 10-16 akt. Köse - Ayten, “Bâtıl 

İnanç ve Davranışlar Üzerine Psiko-Sosyolojik Bir Analiz”, 51. 
42    Ceyda Tunçel, Cinsiyet, Meslek Grubu, Yaş ve Eğitim Düzeyi Değişkenlerinin Bireylerin Batıl İnançlara Sahip Olma Düzeyleri Üzerindeki 

Etkileri (Ankara: Başkent Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 2013), 2-3. 
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güvenmeyişi, cesaretsiz oluşu yatıyor olabilir. Frazer da belirli ırklar ile belirli zamanda ortaya 
çıkan batıl inançlar arasında; devletle, özel mülkiyetle, evlilikle ve insan yaşamıyla olmak 
üzere dört farklı ilişkinin olduğunu ifade etmektedir.43 

3.1. Batıl İnançların Sosyo-Psikolojik Nedenleri 
Batıl inanç ve davranışların kültürel, ekonomik nedenlerinin yanı sıra sosyolojik, 

psikolojik ve nitekim biyolojik olmak üzere pek çok nedeni olduğunu söylemek mümkündür. 
Batıl inancın karşısında yer almasına rağmen din pratikte birçok batıl inancın güç kaynağını 
oluşturuyor gibi görünmektedir.44 Köse ve Ayten batıl inançların sosyo-psikolojik nedenlerini; 
“eşyanın ve olayların mahiyetini bilmeme, gelecek bilgisine erişim arzusu, korku ve kaygı, 
kutsallaştırmanın yön değiştirmesi, çaresizlik, kendinden emin olma ve başarıya ulaşma, 
güvenlik ihtiyacı, belirsizlik duygusu, sosyal uyum ihtiyacı, sorumluluğu başka güçlere 
atfetme, rüyalar ve hayal gücü” olarak ifade etmişlerdir.45 Bu nedenleri incelemek konunun 
anlaşılmasına yarar sağlayacaktır. 

3.1.1. Eşyanın ve Olayların Mahiyetini Bilmeme  
Geçmişten bugüne insanlar hep bir bilme arzusu içinde olmuşlardır. Belirsiz kalan ve 

bireyin zihninde soru işareti oluşturan birçok konu ve olgu araştırmaya tabi tutularak 
açıklanmaya çalışılmıştır. Eski çağlarda henüz açıklanamayan doğa olayları batıl inanışların 
doğuşuna katkı sağlamış ve mahiyeti bilinmeyen olaylara açıklama sunduğu için bireyler 
tarafından kabul edilmiştir. Dolayısıyla eşyanın ve olayın mahiyetini bilmemenin bireyin 
yanlış ve mantıksız uygulamalara meyletmesine neden olabileceğini söylemek mümkündür.46 

İlkel insanların da psikolojik ve fizyolojik tehlikeleri azaltabilmek için çeşitli yöntemlere 
başvurdukları bilinmektedir. Uğur getireceğine inanılarak karşıdaki kişinin elinin iki elle 
sıkılması buna örnek olarak verilebilir.47  

Günümüzde ise eşyanın ve olayların mahiyeti bilinebilmesine rağmen bilime aykırı 
olan birçok batıl inancın varlığını sürdürdüğü görülmektedir.48 Bunların birtakım kültür ve 
alışkanlık gerekçesiyle varlığını devam ettirdiği söylenebilir. Buna ek olarak bireylerdeki bu 
isteğin bilimin yetersiz kalabildiği noktalarda batıl inançlarda yanlış olsa dahi bir cevap 
bulabildiği de görülmektedir. Kişinin bu noktada bilmemektense yanlış da olsa bilmeyi tercih 
ettiği ifade edilebilir.  

3.1.2. Gelecek Bilgisine Erişim Arzusu 
Batıl inançların geleceği bildiğini iddia etmek suretiyle insanların gelecekteki 

sıkıntılarını tahmin ederek onlardan korunma arzusunu tatmin ettiği görülmektedir. İnsanlar 

                                                      
43    James George Frazer, Psyche’s Task: A Discourse Concerning the Influence of Superstition on the Growth of Institutions (New York: 

Macmillan, 1909), 2. 
44    Örnek, “Sivas ve Çevresinde Hayatın Çeşitli Safhalarıyla İlgili Bâtıl İnançların ve Büyüsel İşlemlerin Etnolojik Tetkiki”, 129. 
45    Köse - Ayten, “Bâtıl İnanç ve Davranışlar Üzerine Psiko-Sosyolojik Bir Analiz”, 54-60. 
46    Örnek, “Sivas ve Çevresinde Hayatin Çeşitli Safhalarıyla İlgili Bâtıl İnançların ve Büyüsel İşlemlerin Etnolojik Tetkiki”, 17. 
47    Carl Gustav Jung, Psikoloji ve Din, çev. Raziye Karabey (İstanbul: Okyanus Yayıncılık, 2010), 21. 
48    Kandemir, “Halk İnançlarının Psiko-Sosyal Nedenleri ve Türkiye’deki Halk İnançlarının Tarihi Temelleri”, 103. 
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gelecekle ilgili çeşitli hayallere ve umutlara sahiptir. Bunların gerçekleşip gerçekleşemeyeceği 
hususu her daim merak uyandırmaktadır. Bu noktada batıl inanışlarda öne çıkan ve bu 
meraka çözüm getirdiğine inanılan fal uygulaması gibi faaliyetlere kişilerin meyletmesi 
kaçınılmaz olmaktadır. Yapılan bir araştırmada bireylerin gelecekte ev alıp alamayacağı, 
sınavı kazanıp kazanamayacağı gibi hususlar nedeniyle batıl uygulamalara başvurduğu 
bilinmektedir.49 Gelecekle ilgili edinilen bilgiler bireyde bir rahatlama ve güven duygusu 
sağlamaktadır. Hatta hayatını edindiği gelecek bilgisine göre şekillendirenlerin dahi olduğunu 
söylemek mümkündür. Gerek köyde inekleriyle ilgilenen bir adam gerekse holdingde müdür 
olan bir kadın geleceğe dair bilgileri edindiklerini iddia eden bu batıl inanışlara tabi 
olabilmektedir. Özellikle de günümüzde astroloji ile geleceği hakkında bilgi aldığına inanan 
birçok bireyin yaşamını tamamen onun üzerine kurduğu ve hayatındaki olayları onunla 
yorumladığı ifade edilebilir. 

3.1.3. Korku ve Kaygı 
Korku insan hayatının her döneminde bulunan bir duygudur. Boyutu ve nedeni farklı 

olsa da her yaştaki bireyin belli korkuları olduğunu söylemek yanlış olmayacaktır. Kimi 
oyuncağının kaybolmasından korkarken kimi işini kaybetmekten korkmaktadır. Kimi 
karanlıktan korkarken kimisi de doğaüstü bir varlığın ona zarar vermesinden endişe 
duyabilmektedir. Dolayısıyla birey varlığını izah edemediği ve kendini güçsüz hissetmesine 
neden olabilen olağanüstü olaylara karşı bir endişe ve korku hissedebilmektedir.50 Özellikle 
eski çağlarda gerek doğada gerek günlük yaşantıda meydana gelen olayların bilinmemesi 
korku yaratırken, günümüz yaşantısında tüm bunlara cevap bulunabilmiş olmasına, aklî bir 
izahına ulaşılmasına rağmen bireyler, içlerindeki korkulardan tam manasıyla 
sıyrılamamışlardır.51 Bakıldığında akılla bağdaşmayan ve tutarsızlıkla dolu batıl inançlar, 
bireylerin korkularından arınmasına yardımcı olmakta ve felaketlerden korunmak gibi birçok 
korkutucu şeye karşı güvenilir bir kalkan görevi görmektedir. Nitekim mahiyetini bilemediği, 
bunun yanı sıra karşısında güçsüz hissettiği olağanüstü güçlere karşı batıl inanışlardaki 
uygulamalar sayesinde kendini güvende hissedebilmektedir. Duymak istemediği veya 
olmasından korktuğu bir şeyi duyduğunda birey panikle kulak memesini çekip tahtaya 
vurabilmektedir. Bunu bile isteye veyahut gayri ihtiyari yapan birey, o esnadaki endişesinden 
bunu yaparak bir nebze olsun kurtulabilmektedir. Bu sayede içinde herhangi bir şüphe 
kalmaksızın, acaba bir şey olur mu korkusunu yaşamamaktadır. Kara kedi gördüğünde başına 
bir uğursuzluk gelmesinden endişe duyarak mantıksız bulsa dahi saçını çekme gibi batıl 
uygulamalara yönelebilmektedir. Batıl inanışlara ait uygulamalar mantıklı çerçevede 
incelendiğinde herhangi bir doğruluk payı elde edilmese dahi psikolojik açıdan bireylerin 
korku ve kaygı durumlarında onları rahatlatma işlevi gördüğü ifade edilebilir. 

                                                      
49   Saffet Kartopu - Abdurrahman Ünalan, “Büyü ve Tabiatüstü Güçlere Başvurma Nedenleri Üzerine Bir Saha Araştırması”, 

Çukurova Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 19/2 (2019), 390. 
50    Yılmaz Arı, “Samsat Yöresi Halk İnanışları”, International Academic Social Resources Journal 6/24 (Mayıs 2021), 644. 
51    Yılmaz Arı, “Adıyaman Yöresi Halk İnanışları: Sihir, Büyü ve Cin İnanışları Örneği”, Halk İnanışları ve Uygulamaları, ed. Niyazi 

Akyüz - İhsan Çapcıoğlu (Ankara: Nobel Akademik Yayıncılık, 2021), 590. 
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3.1.4. Kutsallaştırmanın Yön Değiştirmesi 
Kutsallaştırmanın yön değiştirmesi dine ait olmayan kutsallaştırmaların var olması 

demektir. İçeriği farklı olsa dahi benzer kalıplarla başka alanlara kutsiyetin kaydırılmasıdır. 
Köse ve Ayten’in ifadesiyle “gerçek biçimiyle tatmin edilemeyen inançlar başka şekillerde dışa 
vurabilmektedir”.52 Gerek dünyevi gerekse manevi fayda için türbe ziyareti yapan bireylerin 
de bu noktada kutsallığı türbelere yönelttikleri ifade edilebilir. Dualarının kabul olacağını 
dileyerek türbelerdeki şahıslardan isteklerde bulunmak kişileri mutlu ederek 
rahatlatmaktadır.53 Bireyin dini tam manasıyla bilmediği, içeriğine ve esaslarına vakıf 
olmadığı durumların yanlış uygulamalara yönelerek kutsiyeti batıl inançlarda aramasına 
neden olduğu ifade edilebilir. Çünkü birey yaratılışı gereği kutsala yönelik bir anlamlandırma 
peşindedir. Din ile anlamlandırmada eksik kaldığı durumlarda ise başka kaynaklara 
yönelmekte ve en başta batıl inançlarda kendine cevap bulabilmektedir.  

3.1.5. Çaresizlik 
Herhangi bir sıkıntıyla karşı karşıya kalan birey gerçek çözümlerin ulaşılamaz veya 

zor ulaşılır olduğunu düşündüğünde kendisini çaresizlikten kurtarmak adına suni çözümler 
arayışına girmekte, aradığını batıl inançlarda bulmaktadır. Dolayısıyla bireylerin günlük 
sıkıntılarından kurtulmak, içinde bulunduğu rahatsız edici duruma çözüm bulmak adına 
çeşitli batıl inançlara yönelim gösterdiğini ifade etmek mümkündür. Türbe ziyareti yapmak 
bu tür bir manevi çabaya örnek teşkil etmektedir. Yapılan bir araştırmada da türbede edilen 
duaların kabul olacağına dair inancın yüksek olduğu görülmektedir.54 Türbeye gidip dua eden 
bireyin çaresizlikten kurtulabildiği, elinden geleni yaptığı düşüncesiyle rahatlayabildiği 
söylenebilir.55 Bireylerin hızlı ve köklü değişim yaşadığı modernleşme, sekülerleşme gibi 
durumlarda da ekonomik yetersizlikler yaşayarak yoksunluk ve çaresizlik psikolojisiyle batıl 
inanışlara yönelebildiği gözlemlenmektedir.56 Bunun yanı sıra batıl inanışlara özellikle de 
çaresizliğin çok yoğun hissedildiği hastalık durumunda başvurulduğunu söylemek yanlış 
olmayacaktır.57 Gerek hastalık gibi fiziksel gerekse ruhsal rahatsızlıklar yaşayan birey bir süre 
sonra sıkıntılı durumundan kurtulabilmek için her çareyi denemek istemektedir. Çünkü birey 
kendini son çare olsa dahi deneme noktasında zorunlu hissetmektedir. Nitekim denemekten 
zarar gelmeyeceği düşüncesinin yanı sıra keşke deneseydim pişmanlığını yaşamaktan 
çekinme de bu duyguyu beslemektedir. Sınavına hiç çalışmamış bir öğrenci şanslı çorabını 
giyerek içinde sınavda hiçbir şey yapamayacak olduğu düşüncesinin çaresizliğini bir nevi 
maskelemektedir. Bu sayede sınavın sonucu kötü bile olsa o an hissettiği çaresizlik 

                                                      
52    Köse - Ayten, “Bâtıl İnanç ve Davranışlar Üzerine Psiko-Sosyolojik Bir Analiz”, 57.  
53    Emre Yılmaz, “Türbe Ziyaretlerinin Sebepleri ve Fert Üzerindeki Etkileri: Bilecik Örneği”, Mediterranean Journal of Humanities 

6/2 (2016), 551.  
54    Hüseyin İbrahim Yeğin, "Türbe Ziyaretlerinin Psiko-Sosyal Sebepleri: Hayrettin Tokâdî Türbesi", Abant İzzet Baysal Üniversitesi 

Sosyal Bilimler Enstitüsü Dergisi 15/1 (2015), 299. 
55    Ali Köse, Enteller Aleykümselâm Der mi? (İstanbul: İz yayıncılık, 2017), 56. 
56    Ünver Günay, “Türk Halk Dindarlığının Önemli Çekim Merkezleri Olarak Dini Ziyaret Yerleri”, Sosyal Bilimler Enstitüsü Dergisi 

15/2 (2003), 21. 
57    Sarı, Geleneksel Halk Dindarlığı ve Kadın Kimliği:(Samsun Merkez Örneği), 193. 
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duygusundan sıyrılabilmektedir. Dolayısıyla kişilerin hissettiği çaresizlik duygusundan anlık 
dahi olsa kaçışı batıl inançlarda bulabildiğini ifade etmek mümkündür. 

3.1.6. Kendinden Emin Olma ve Başarıya Ulaşma  
Birey bazı zamanlarda iyi bir gelecek isteğiyle beraber zenginlik gibi arzularla sosyal 

yaşamda başarılı olabilmek adına batıl inançlara yönelebilmektedir. Yapılan bir araştırmada 
sporcuların kaygıdan sıyrılıp başarıya ulaşmada kendilerini emin hissetmeleri nedeniyle batıl 
inanışlara yöneldikleri tespit edilmiştir. Bu sebeple bireylerin renk ve sayıya uğur atfetme 
eğiliminde oldukları söylenebilir.58 Birey uğurlu bir sayı sayesinde başarılı olabilmekte 
veyahut başarılı olacağından emin hissedebilmekte ve bunun rahatlığını yaşayabilmektedir. 
Başka bir açıdan bakıldığında ise çok çalışmış olmasına rağmen başaramayacağından 
kaygılanan bir bireyin yerine getirdiği batıl uygulamanın ardından kendinden emin 
hissederek kaygının olumsuz sonuçlarından kurtulabildiği de ifade edilebilir. Psikolojik olarak 
rahatlayan bireyin daha başarılı sonuçlar elde edebilmesi de oldukça olağan bir sonuç olarak 
karşımıza çıkmakta ve kişilerin batıl inanışlara yönelimine bir nebze olsun makul bir kapı 
aralamaktadır. 

3.1.7. Güvenlik İhtiyacı 
Güvende hissetmek insanların geçmişten bugüne ihtiyaç duyduğu bir olgudur. Daima 

güvenli ortamı arzulayan bireyler, farkında olarak veya olmayarak batıl inançlara 
yönelebilmektedir.59 Doğaüstü güçlerin bireye verebileceği zarardan korunmak da bu güvenlik 
ihtiyacıyla kesişmekte dolayısıyla batıl inanışlara yönelimi arttırabilmektedir. Kişinin 
kendisini koruyacağına inandığı bir tılsımla gezmesi, onsuz savunmasız hissetmesi buna örnek 
teşkil edebilmektedir. Birey çoğu zaman psikolojik olarak hissettiği güven duygusuyla 
rahatlayabilmektedir. Nitekim insan bazen ona asla zarar verilmeyecek bir ortamda da 
güvensiz hissedebilmektedir. Psikolojik olarak hâkim olan bu duygu batıl inanışlara sığınmaya 
neden olarak kişinin sıkıntılı haline bir çözüm olmakta ve onu huzurlu hissettirebilmektedir.  

3.1.8. Belirsizlik Duygusu  
İlk çağlardan günümüze insanlar hep bilinmeyene karşı bir merak duygusunu içinde 

barındırmış, bununla birlikte her olayla alakalı birtakım neden-sonuç ilişkileri kurmak için 
çabalamış, bunlar da batıl inançları ortaya çıkarmıştır.60 Çünkü insan günlük yaşamında sık sık 
belirsizliklerle karşı karşıya gelir, bu da içerisinde çeşitli riskler barındıran bir durumdur. 
Birey de kendisini, gerçekleşebilecek olumlu veya olumsuz durumlara karşı hazırlama 
isteğiyle batıl inançlara yönelebilmektedir.61 Bu sayede birey doğru olsun ya da olmasın 

                                                      
58   Figen Kanbir, “Milli Sporcuların Batıl İnanç Eğilimlerinin Sosyolojik Açıdan Değerlendirilmesi”, Kesit Akademi Dergisi 31 

(Haziran 2022), 66. 
59   Nurten Kımter - Taş Nurten, "Üniversiteli Öğrencilerin Batıl İnanç Düzeyleri ile Mutluluk Düzeyleri ve Dini Yönelimleri 

Arasındaki İlişki Üzerine Bir İnceleme", Kesit Akademi Dergisi 21 (2019), 195. 
60    Mustafa Arslan, “Kişilerin Batıl İnanç Kaygı Düzeylerinin Bazı Değişkenler Açısından İncelenmesi”, Değerler Eğitimi Dergisi 2/6 

(2004), 8. 
61    Burcu Meydan, Batıl İnançların Çin Toplum Yaşamına Etkisi (Ankara: Ankara Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek 

Lisans Tezi, 2013), 14. 
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belirsizlikten sıyrılarak rahatlayabilmektedir. Başına gelen kötü durumu uğursuz sayılan bir 
objeye yükleyebilir veyahut iyi geçen bir gününü şanslı eşyasının yanında olmasına 
bağlayabilir. Dolayısıyla neden sonuç ilişkilerini zihninde oluşturarak anlamlandırmadaki 
eksikliklerini tamamlamasında bireyin batıl inanışlara yönelebildiği görülmektedir. 

3.1.9. Sosyal Uyum İhtiyacı 
Batıl inançların toplumsal yapı ile aralarında sıkı bir bağın olduğunu söylemek 

mümkündür. Çünkü toplumda mevcut olan ve süregelen inanışlar o toplumdaki sosyal 
hayatın izlerini taşımaktadır. Timsahın hiç var olmadığı bir toplumda timsahla ilgili bir 
inanışın olmayışı buna örnek olarak sunulabilir.62 Bunun yanı sıra bölgenin siyasi durumu, 
ekonomik yapısı ve kültürel mirası da batıl inançları şekillendirmektedir. Özellikle de modern 
toplum içinde yalnızlaşan bireyler batıl inançları uygulayarak, benzer inançlara sahip 
insanlarla aynı amacı paylaşarak yalnızlıklarını giderme yoluna başvurmaktadır.63 Bireylerin 
dilek dileyerek para attığı kuyuya o toplumda yaşayan diğer bireylerin de dilek dileyip para 
atma dürtüsünün zamanla oluşabileceği öngörülmektedir. Bu hem yaşadığı toplumun 
inanışlarına ortak olma dürtüsüyle hem de zamanla onların yaşayışlarından etkilenmesiyle 
mümkün olabilmektedir. Nitekim devamlı kuyuda dilediği dileklerinin kabul olduğunu 
söyleyen kişilerin varlığının zamanla diğer bireylerde de bunu deneme isteği uyandırabileceği 
söylenebilir. Dolayısıyla toplumsal kabullerin ve yaşayışların batıl inanışlara yönelimde büyük 
etkileri olduğu görülmektedir. Çünkü bir toplumda yanlış görülen bir uygulama herhangi bir 
sebebe dayanmasa dahi bireyin yapmayı istemeyeceği bir mahiyete dönüşmektedir. Bu 
nedenle de doğru olsun olmasın geçmişten bugüne süregelen kültürle yer edinmiş batıl 
inanışların sosyal hayata etkisi yadsınamaz. 

3.1.10. Sorumluluğu Başka Güçlere Atfetme 
Sorumlulukların günden güne arttığı ve zamanla bireyi yoran boyuta ulaştığı 

günümüz yaşantısında kişilerin bu sorumluluktan sıyrılabilmeyi içten içe arzuladıklarını ifade 
etmek mümkündür. Bunu yapabilmenin de çoğu zaman en iyi yolu batıl inanışlara 
yönelmektir. Bireyin kendini suçladığı duygu ve düşüncelerini bir başkasına atfetmesi 
anlamına gelen psikolojik yansıtma da bu konuyla ilişkili görülebilir.64 Kişi yaşadığı 
başarısızlıkları, kendini yetersiz buluşunu batıl inanışlara yönelerek başka bir güce 
atfedebilmektedir. Başarıya ulaşma durumunda kişinin kendisine bir sorumluluk yüklenmekte 
ve bazı zamanlarda kişi bu sorumluluk altında ezilebilmektedir. Nitekim bu sorumlulukla 
verdiği savaşta batıl inanışların yardımıyla sorumluluğu devredebilmektedir. Bireylerin karşı 
karşıya gelebileceği başarısızlık hissi, mutsuzluk ya da uğursuzluk gibi durumlarda da geçerli 
mazeretler sunmalarına batıl inançlar yardımcı olmaktadır. Birey bunu bile isteye yapmasa 
dahi bilinçaltında bunun doğru olduğuna inanarak kendini sorumluluğun ağırlığından 

62   Arslan, “Kişilerin Batıl İnanç Kaygı Düzeylerinin Bazı Değişkenler Açısından İncelenmesi”, 11. 
63  Nihan Özgüven, “Batıl İnançların Yenilikçilikteki Rolünün Analizi”, Atatürk Üniversitesi İktisadi ve İdari Bilimler Dergisi 27/3 
     (2013), 113. 
64   Clifford T. Morgan, Psikolojiye Giriş, çev. Sirel Karakaş  - Rükzan Eski (Konya: Eğitim Kitapevi Yayınları, 2010), 300. 
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kurtarmaktadır. Arabasını çizdiğinde bunu evden çıkarken gördüğü kara kedinin 
uğursuzluğuna yorması, sevdiği takımın atamadığı golü toteminin başarısız olmasına 
bağlaması buna örnek olarak sunulabilir.  

3.1.11. Rüyalar  
Rüyaların bireysel anlamlarının yanı sıra sosyal yönlerinin de mevcut olduğunu, 

bireyin hayatındaki önemli psikolojik verilere ev sahipliği yaptığını söylemek mümkündür.65 
Rüyanın bireylerin kendileri ve çevreleri ile ilgili farkına varamadıkları fikirlerinin ve çeşitli 
inançlarının belirmesi olduğu ifade edilebilir.66 Rüyayla ilgili tartışmalar ise daha ziyade onun 
geleceği bilme noktasında bir araç olması yönünde karşımıza çıkmaktadır.67 Dolayısıyla rüyada 
görülen olguların gelecekte gerçekleşme durumunun ve rüyanın kişiyi doğru bilgiye 
ulaştıracağı inancının da var olduğu bilinmektedir. Rüyanın bireydeki eksik bilgiden öte kesin 
bir bilgiye ulaştırabileceği inancı rüyalara yüklenen önemi arttırmaktadır.68 

3.1.12. Hayal Gücü  
Hayal gücü zihnin bir nesneyi veya bir olguyu karşısında olmadığı halde tasarlama 

yetisi anlamına gelmektedir.69 İnsanlar hayal etmeyi sevmekte ve yaşı kaç olursa olsun hayal 
dünyasında dolaşmayı tercih edebilmektedir. Uçsuz bucaksız mahiyetteki bu hayaller de 
zamanla gerçeklikteki objelere yansıtılabilmektedir. Bu şekilde batıl inanışlara kapı aralandığı 
ifade edilebilir. 

3.2. Batıl İnanışların Bazı Değişkenlerle İlişkisi  
Özellikle çağdaş toplumlar içerisinde hemen hemen tüm inanç sistemlerinde 

reddedilmelerine rağmen batıl inançlar mevcudiyetlerini sürdürmektedir. Batıl inançların 
bazılarının belli kültürdeki insanlara has olabileceği gibi bazılarının tüm dünyada da kabul 
görebildiği gözlemlenmektedir. Dolayısıyla bir kültürde uğurlu sayılan bir imge diğer 
kültürlerde uğursuz sayılabilmektedir.70 

Araştırmalara göre bireylerin batıl inançlara yönelimi kişinin cinsiyetine ve yaşına 
göre değiştiği gibi eğitim seviyesine ve kişilik yapısına göre de farklılık göstermektedir. Aynı 
zamanda kişinin iç ya da dış denetim odaklı olması da batıl inançlara olan meylini 
etkilemektedir. Çünkü iç kontrol odaklı kişiler olayları kendi fiillerinin sonucu olarak 
algılarken dış kontrol odaklı bireyler ise olayların sebeplerini dış etkenlere bağlamaktadırlar.71  

                                                      
65    Abdulvahit İmamoğlu, “Bazı Psikanalistlere Göre Rüyanın İnsan Hayatındaki Rolü”, Sakarya Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 

12/22 (2010), 21. 
66    Erich Fromm, Freud Düşüncesinin Büyüklüğü ve Sınırları, çev. Aydın Arıtan (İstanbul: Arıtan Yayınevi,1991), 146. 
67    Hasan Aydın, "İslam Felsefesinde Rüya Kuramı, İşlevleri ve Kimi Sonuçları", Ondokuz Mayıs Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 

23/23 (2007), 165. 
68    Latif Tokat, "Dini İstismara Açık Bilgi Kaynağı Olarak “Ayrıcalıklı Bilgi”: Keşf, İlham ve Rüya–Felsefi Bir Analiz" Hitit 

Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 16/32 (2017), 394. 
69    Güncel Türkçe Sözlük, “Hayal Gücü” (Erişim 25 Temmuz 2023). 
70    Arslan, “Kişilerin Batıl İnanç Kaygı Düzeylerinin Bazı Değişkenler Açısından İncelenmesi”, 11. 
71    Michaéla Schippers - Paul M. Von Lange, “The Psychological Benefits of Superstitious Rituals in Top Sport: A Study Among 

Top Sportpersons”, Journal of Applied Social Psychology 36/10 (2006), 2538. 
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Adeta kültürel mirasın bir yansıması olan batıl inançlar bireylerin toplum içindeki 
uyumunu da sağlamaktadır.72 Dolayısıyla bireyler arasındaki bu uyum arayışının batıl 
inançların cinsiyetle ilişkisini de etkilediğini söylemek mümkündür. Cinsiyetin batıl inançlarla 
ilişkisini inceleyen araştırmalar kadınların batıl inançlara eğilimlerin daha fazla olduğunu 
göstermektedir.73 Bunun yanı sıra eğitimli bireylerin bilimsel bilgiyle yüzleşmiş olması 
nedeniyle eğitimsiz kişilere göre batıl inanca yatkınlıklarının çok daha az olduğu hipotezi de 
ortaya atılmaktadır. Fakat bunun yanı sıra kişi aldığı eğitime rağmen sahip olduğu batıl 
inanışını sürdürebilmektedir.74 Yaş ise biraz daha karmaşık bir durum arz etmektedir. Çünkü 
araştırmalar gençlerde ve yaşlılarda batıl inanca yatkınlığın değişkenlik gösterdiğini ortaya 
koymaktadır.75  

Diğer bir varsayım ise işsiz bireylerin işi olan bireylere göre batıl inançlara daha fazla 
yönelim gösterdiğidir. Bunun yanı sıra hasta ve engelli kimselerin sağlıklı insanlara nazaran 
çok daha fazla batıl inanışa sahip olduğu söylenebilir. Yapılan araştırmalar günümüzde dahi 
birçok bireyin hastalıkların çaresi olarak batıl inançlara başvurduklarını göstermektedir. 
Yoksulluğun ve yabancılaşmanın yüksek olduğu az gelişmiş ülkelerde de zengin ve gelişmiş 
ülkelere göre daha fazla batıl inanç sistemlerine bağlı oldukları çalışmalarda ortaya 
konmaktadır.76 Dolayısıyla batıl inançlara yönelimdeki cinsiyet, meslek grubu, yaş ve eğitim 
düzeyi gibi birçok değişkenin bireylerin günlük yaşamlarındaki sosyal ve psikolojik anlamda 
etkilendikleri olayları ve olaylara verdikleri tepkileri de kapsadığı gözlemlenmektedir. Birçok 
kişi batıl inançları olmasına rağmen bunun bilinmesini istememektedir. Bireylerin büyük 
çoğunluğunun batıl inançlara karşı olumsuz bakış açısına sahip olduğu yadsınamaz bir 
gerçektir. Fakat farklı bir açıdan bakıldığında batıl inançların insanlar üzerinde sosyal ve 
kişisel açıdan psikolojik rahatlamalar sağlayan sakinleştirici bir rol üstlendiğini söylemek 
mümkündür.  

3.3. Tarihi Arka Plan 
Antik toplumlarda da batıl inanca yönelen birçok insan çok basit bir nesneye dahi 

batıl bir değer yüklemiştir. O dönemlerde neredeyse bütün hastalıklara batıl inançlar yönüyle 
tedavi aranmış ve çeşitli ritüeller uygulanmıştır. Bugünün batıl inanç içerisinde yer alan 
inançlarının Eski Mısır, Babil ve Sümer uygarlıklarından bunun yanında Eski Yunan ve Roma 
uygarlıklarından da geldikleri söylenebilir. Dolayısıyla günümüzde de batıl inançların 
kökenleri medeniyet öncesi toplumlara dayanmaktadır.77 “Babil-Asur ve Mısır’ın eski 
devletlerinde görülen, Budist ve Maniheistlerden gelen muskalar; Müslüman Uygurlarda 
formüller ve kelimeler değiştirilerek kullanılmaya devam ettirilmiştir.” Yine onlardan gelen 

                                                      
72    A. Faruk Sinanoğlu - Asena Sinanoğlu, “21. Yüzyıl Malatya’sında Batıl İnançlar”. Türklük Bilimi Araştırmaları 31 (2012), 240.  
73    Arslan, “Kişilerin Batıl İnanç Kaygı Düzeylerinin Bazı Değişkenler Açısından İncelenmesi”, 26. 
74    Kanbir, “Milli Sporcuların Batıl İnanç Eğilimlerinin Sosyolojik Açıdan Değerlendirilmesi”, 57.  
75    Michael Shermer,  Why People Believe Weird Things (New York: Henry Holt and Company, 2002), 290. 
76    Tunçel, Cinsiyet, Meslek Grubu, Yaş ve Eğitim Düzeyi Değişkenlerinin, Bireylerin Batıl İnançlara Sahip Olma Düzeyleri Üzerindeki Etkileri, 

30. 
77    Tanyu, "Dinî Folklar veya Dinî-Manevi Halk İnançlarının Çeşit ve Mahiyeti Üzerinde Bir Araştırma", 125. 
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tılsım ve efsunlar da Kur’an’dan ayetlerle, Esmaül Hüsna ile karıştırılarak Müslüman 
toplumlara geçirilmiştir.78 Korunma ve iyileşme amacıyla kullanılan birtakım metin ve bazı 
işaretlerden oluşan muska, cahiliye dönemindeki batıl inançlardandır. Tıpkı muska gibi bir 
objenin kötülüklerden korumasına inanılması inancı günümüzde oldukça yaygındır. Özellikle 
de insanın gözünden çıkan manyetik ışığın karşıdakine etki ettiği düşünülen nazara karşı mavi 
boncuk, at nalı, kapı eşiğine, duvara kan sürülmesi bugüne kadar gelen yaygın batıl 
inançlardandır.79  

Bunun yanı sıra gelecekle ve bilinmeyen hususlarla alakalı bilgi alma merakının 
yansıması olarak ortaya çıkan fal bakma ritüeli, eski Hint geleneklerine dek uzanmaktadır. Bu 
uygulamanın neredeyse her dinde yasaklanan bir batıl inanç olduğu ifade edilebilir. Fal 
dışında diğer bir gelecekten haber alma yöntemi ise kehanettir. Medyum ya da kâhin denilen 
insanların gelecekle alakalı bazı bilgiler vermesi olan kehanet, yöntemi sezgisel olan bir 
uygulama olarak karşımıza çıkmaktadır.80   

Anadolu’da sarılık olan bebeğe sarı renkli kıyafetlerin giydirilmesi, yüzüne sarı örtü 
örtülmesi de batıl inançlardandır. Özellikle tıptan ümit kesildiği durumlarda batıl inançlara 
yönelim artmaktadır. Yine Türkiye’de de oldukça yaygın olan bir diğer batıl inanç türbe 
inancıdır. Yolculuğa çıkan kişinin arkasından su dökülmesi, merdivenin altından geçilmemesi, 
gece tırnak kesilmemesi, hapşıran kimselere “çok yaşa” denilmesi de insanlık tarihi kadar eski 
olan batıl inançlardandır.81 Delikli taşın ve ağacın kovuğundan geçmenin şifaya vesile olduğu 
inancı, evine giren yeni gelinin de kaynanasının eteğinin altından geçmesi yine batıl inançlara 
örnek olarak verilebilir.82 Kurşun dökme geleneği de hayatımızdaki olumsuz şeylerden, 
nazardan kurtulma yolu olarak görülen bir batıl inançtır.83  

Bunlara ek olarak evlerin kapılarına at nalı asılması, bazı ağaçların kutsal kabul 
edilerek dallarına bez bağlanması, on üç sayısının uğursuz kabul edilmesi, aynanın 
kırılmasının uğursuzluk getirmesi inancı, kötü ruhları savmak adına ahşap nesneye 
vurulması, baykuş sesinin ölüm habercisi olduğuna inanılması, kara kedi görenlerin 
felaketlerle karşılaşacağına inanılması, yıldızlardan hükümler çıkarılması, kahve veya başka 
yöntemlerle yapılan falcılık, mavi boncuk takılması, elden ele sabun ve makas verilmemesi, 
salı günü iş yapılmaması ve yolculuğa çıkılmaması, iki bayram arası nikâhın uğursuz 
sayılması, insan elbisesi üzerindeyken söküğünü dikmenin uğursuzluk sayılması batıl 
inançlara örnek verilebilir.84 

                                                      
78   Yıldırım  -Karaman, “Bid’at ve Hurafelerin Ortaya Çıkış Sebepleri”, 486. 
79   Yusuf Şevki Yavuz, “Hurafe”, TDV İslam Ansiklopedisi (Erişim 20 Mayıs 2023). 
80    Tunçel, Cinsiyet, Meslek Grubu, Yaş ve Eğitim Düzeyi Değişkenlerinin, Bireylerin Batıl İnançlara Sahip Olma Düzeyleri Üzerindeki Etkileri, 

21. 
81    Yıldırım - Karaman, “Bid’at ve Hurafelerin Ortaya Çıkış Sebepleri”, 483-484. 
82    Yaşar Kalafat, “Kocaeli ve Çevresi Örnekleri ile Türk Halk İnançlarında Adanmışlık / Sahiplilik”, I. Kocaeli ve Çevresi Kültür 

Sempozyumu, ed. Işıl Altun vd. (Kocaeli: Kocaeli Büyük Şehir Belediyesi Kültür Yayınları 9/1 2016), 2. 
83    Yıldırım - Karaman, “Bid’at ve Hurafelerin Ortaya Çıkış Sebepleri”, 478. 
84    M. Selim Arık, “Hurafe ve Batıl İnançlar Üzerine Düşünceler”, Diyanet İlmi Dergi 42/2 (2006), 128. 
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4. DİNLERDEKİ BATIL İNANÇLAR 
Hemen hemen her dinde fazlasıyla halk inancı olduğunu söylemek mümkündür. Dış 

gözlemle bakıldığında halk inancının içeriğinde daha çok batıl sayabileceğimiz inançları 
barındırdığı ifade edilebilir. 

Mısır ve Hindu dinlerinde üç ana tanrıya tabi olunmasının yanı sıra Hristiyanlıkta da 
bilindiği üzere Tanrı’nın Baba-Oğul-Kutsal Ruh olarak üçlü şekilde vücut bulduğuna 
inanılmaktadır. İşte bu nedenle de bu dinlerde üç sayısına oldukça önem verilmektedir. 
Hristiyanlıkta erken dönemlerinden beri hurafe türünden inançların kabul gördüğünü 
söylemek mümkündür.85 Batıl inanışlarından biri Kitab-ı Mukaddes’in Vahiy bölümünde 666 
sayısının şeytana ait olarak ifade edilmesinden ileri gelmektedir. 666 sayısı bu nedenle 
uğursuz sayılmaktadır. Bu düşünce Hristiyanlıkta o denli yaygındır ki otellerde, hastanelerde 
bu sayı kullanılmamaktadır.86 Başta Amerika olmak üzere tüm Hristiyan ülkelerinde 13 sayısı 
da uğursuzlukla özdeşleştirilmiştir.87 Bunun yanı sıra kiliselerde mum yakma, ayazmalardan 
şifa bekleyerek su içme, bazı havuzlara dilek tutarak para atma, türbelerde dilek tutup bez 
bağlama, yaygın olarak kullanılan şirinlik muskaları yaptırma, iki bayram arası nikâh 
kıymama, kapı eşiğine nal çakma, kurşun ve bakla dökme, kötü ruhları kovmak için ahşap 
nesneye vurma, baykuşun ötüşünü ölüm habercisi sayma, ayna kırılmasının uğursuzluk 
getireceğine inanma, kara kedi görmenin uğursuzluk olduğuna inanma Hristiyanlıktaki batıl 
denilebilecek inanışlardandır.88  

Yahudilerde ise salı günü seyahat etmek şans olarak değerlendirilmektedir. Bunun 
yanı sıra pazartesi günü bir işe başlamak da uğursuz olarak nitelendirilmektedir.89 Yahudilikte 
bulunan hurafe inançların çoğunluğu ise çocukla ilgilidir. Çocuğun erkek doğması için her 
cuma günü annenin bir erkek ismi telaffuz etmesi uygulaması mevcuttur. Aynı zamanda 
doğumun gerçekleşeceği odaya kötü cinler girmesin diye tebeşirle daire çizilip yatağın altına 
da muska konmaktadır. Yine Yahudi inancında yere düşen Tevrat’ın felakete, uluyan köpeğin 
ölüme, tutulan ayın belaya işaret ettiği kabul edilmektedir.90 Yahudiler arasında nazara karşı 
önlem alma ve el falına bakılarak insanın geleceğini okuma uygulamaları da yaygındır.91 

İslam’ın gönderiliş amacı ise tüm batıl olan inançları ortadan kaldırmak ve 
yeryüzünde tevhit inancını ve uygulamasını egemen kılmaktır.92 Kur’an ve Sünnete dayalı bir 
temelinin bulunmadığı aşikâr olan batıl inançların yayılmasında hadislerin yanlış anlaşılması 
önemli bir etken olmuştur. Ayetlere bakıldığında gaybı yalnızca Allah’ın bildiğinin 

                                                      
85    Ali Murat Yel, “Hurafe”, TDV İslâm Ansiklopedisi (Erişim 22 Mayıs 2023). 
86    Vikipedi Özgür Ansiklopedi, "666 (sayı)", (Erişim 25 Mayıs 2023). 
87    Vikipedi Özgür Ansiklopedi, "13 (sayı)", (Erişim 25 Mayıs 2023). 
88    Yıldırım - Karaman, “Bid’at ve Hurafelerin Ortaya Çıkış Sebepleri”, 476. 
89    Tunçel, Cinsiyet, Meslek Grubu Yaş ve Eğitim Düzeyi Değişkenlerinin, Bireylerin Batıl İnançlara Sahip Olma Düzeyleri Üzerindeki Etkileri, 

17. 
90    Yıldırım-Karaman, “Bid’at ve Hurafelerin Ortaya Çıkış Sebepleri”, 474. 
91    Yel, “Hurafe”. 
92    Saffet Sancaklı, “Hadislerin Hurafeye Bakış Açısının Analizi ve Hurafe ile Mücadelenin Önemi”, İslâmî İlimler Dergisi 10/10 

(2015), 45. 
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vurgulandığı açık bir şekilde görülmektedir. Bu nedenle hadislerde de falcılık, kâhinlik 
yasaklanmakta ve bu yollara başvurmanın Allah’ı ve Resulünü inkâr manasına geleceği ifade 
edilmektedir.93  

Kur’an’da ve hadislerde insanın kaderini değiştirme gibi bir iddiası olan, insanları 
doğru bilgi kaynaklarından uzaklaştıran her türlü batıl inanç ve uygulamalar kati suretle 
yasaklanmıştır. Hz. Peygamber tüm faaliyetlerinde bu yanlış ve batıl inançlarla mücadele 
etmiştir. Kehaneti ve kâhinlerin fiillerini asla hoş görmemiş farklı yöntemlerle gelecekten 
haber verme uygulaması olan falcılığı yasaklamıştır. Bunun yanında Hz. Peygamber İslam 
dininde uğursuzluk görüşünün bulunmadığını ve buna inanmanın kişiyi şirke 
sürükleyebileceğini ifade etmiştir. Kuş ötmesi gibi durumların uğursuzluk sayılamayacağına 
dikkat çekerek tam tersi ilginç gözüken şeylerin iyi şekilde yorumlanmasını tavsiye 
etmektedir. Büyü yapmanın ve muska taşımanın da tevhit inancını zedeleyebileceğini 
söyleyerek müminleri uyardığı ifade edilebilir.94 Albert Doja’ya göre; “inanç, teolojik bir 
amentüye inanmak değil, inananların tanrının gücüne gösterdikleri itimattır”.95  Buna göre anılan 
pratiklerin inancı ve itimadı ortadan kaldırdığı da söylenebilir.  

Hz. Peygamber’in vefatının ardından zaman içinde eski Arap gelenekleri gün yüzüne 
çıkmış, farklı kültürlerle olan etkileşimle, İsrailiyat denilen ehli kitap kaynaklı rivayetler dinin 
içine sızmış ve bunların sonucunda batıl inançlar ortaya çıkmıştır. Batıl inançları ve hurafeleri 
ortadan kaldırmak için gelen İslam, ilk zamanlarda Arap toplumundan bu nedenle tepki 
almıştır. Kur’an’da bu konuda birçok ayet mevcuttur.96 Astroloji gibi konular da dini açıdan 
bakıldığında batıl olarak adlandırılmaktadır. İnsanların doğum anı ile yıldızlarının konumu 
arasında kurulan ilişki ile geleceğin tahmini yapılması falla bağdaştığından İslam’da doğru 
karşılanmamış, yasaklanmıştır.97  

Kur’an-ı Kerim batıl ve asılsız ifadelerin yayılışının önüne geçilmesi için din ile ilgili 
söylenen veya söylenecek sözlerin Allah’a dayandırılmasını şart koşmaktadır. Aksi takdirde bu 
büyük bir vebal ve yalan olacaktır.98 Kur’an’da Allah “Dikili taşlar (putlar) adına boğazlanmış 
hayvanlar ve fal oklarıyla kısmet aramanız size haram kılındı. Bunlar fısktır, yoldan çıkmadır.” 
buyurmuştur.99 Bunun yanı sıra Hz. Peygamber nazarın hak olduğunu söylemiş ve duayı 
tavsiye etmiştir. Şifayı veren Allah olduğundan ve ondan başkasının bunu yapmaya gücü 
yetmeyeceğinden ötürü kişinin üzerinde bulundurduğu bir şeyden şifa beklemesi doğru 
değildir. Dolayısıyla cahiliye muskasını takıp bundan fayda beklemek haram olarak 

                                                      
93    Arık, “Hurafe ve Batıl İnançlar Üzerine Düşünceler”, 142. 
94    İbrahim Sarıçam, “Hurafeler Karşısında Hz. Muhammed (s.a.v.)”, Diyanet İlmi Dergi Özel Sayı (2003), 192-193. 
95   Albert Doja, “Manevı ̇Teslıṁıẏet: Bektaşilik Tarıḣinde Yoldaşlıktan Hıẏerarşıẏe”, çev. Yılmaz Arı, Uluslararası Dorlion Akademik 

Sosyal Araştırmalar Dergisi (DASAD) 1/1 (2023), 109. 
96    Mehmet Nuri Yılmaz, “Batıl İnanışlardan Kaçınmak”, Hürriyet Gazetesi (3 Kasım 2016).  
97   Şerife Özketen, “Astroloji ve İnsan İradesi Üzerine Bir Değerlendirme”, Kafkas Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 8/16 

(Temmuz 2021), 594.  
98    Arık, “Hurafe ve Batıl İnançlar Üzerine Düşünceler”, 128. 
99    Diyanet İşleri Başkanlığı Kur’an’ı Kerim (Erişim 24 Mayıs 2023), Maide 5/3. 
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görülmüştür. Bazı âlimler tarafından Allah’ın isimleri ve Kur’an ayetlerinden bir bölümün 
yazılıp takılmasının caiz görüldüğü de söylenebilir.100 Dolayısıyla İslam dini batıl inançları yok 
etmek amacını taşıyan ve asla içerisine bu tarz düşünce ve uygulamaları barındırmayan bir 
dindir.  

İslam düşünürleri de dinin Hz. Peygamber’in tebliğ ettiği şekliyle korunması için 
oldukça temkinli davranmışlardır. Fakat buna rağmen birçok gelenek din olarak algılanarak 
dinin içinde bid’at ve batıl inançların ortaya çıkmasına yol açmıştır.  Bid’atların ortaya 
çıkmasında İslami esas ve hükümlerin İslam’a yeni girenler tarafından yanlış anlaşılması ve de 
kendi kültür mirası çerçevesinde dini yanlış yorumlaması etkili olmuştur. Aynı zamanda 
bilgisizlik sebebiyle de İslam’a ait olmayan düşünce ve inançlar sanki dinde varmışçasına 
benimsenmiş ve yayılmıştır.101 İslam düşünürleri her türlü sıkıntıya göğüs gererek en ücra 
yerlere giderek oralarda tevhit fikrinin yayılması için çaba sarf etmişlerdir.102 Dolayısıyla da 
içerisinde tevhide aykırı birçok fikir ve davranış barındıran batıl inançların âlimler tarafından 
kabul gördüğünü söylemek mümkün değildir. Gelişen ve değişen şartlar dolayısıyla ortaya 
çıkan farklı batıl uygulamalarla din âlimlerinin asırlar boyunca mücadele ettiğini söylemek 
mümkündür.103 

SONUÇ, TARTIŞMA VE ÖNERİLER 
Asırlardan beri toplum hayatında aktif rol oynayan halk inançlarının ve içerisindeki 

batıl inançların bilimsel gelişmelerle yol kat edilen günümüz yaşantısında da var olmaya 
devam ettiği yadsınamaz bir gerçektir. Teknolojik gelişmeler, bilimsel ilerlemeler dahi batıl 
inanışları ortadan kaldıramamış görünmektedir. Bu nedenle toplum yaşamında aktif bir 
şekilde mevcut batıl inanışların, beslendikleri kaynak ve bireyleri çeken taraflarının 
tartışılması önem arz etmektedir. Makalede halk inancıyla ilgili kavramlardan kısaca 
bahsedilmiş ardından makalenin içeriği bağlamında konu batıl inanç kavramında 
ayrıntılandırılmıştır. Batıl inanç kavramının tanımı, genel mahiyeti ve özellikle sosyo-
psikolojik nedenleri üzerinde durulmuştur. Hristiyanlık, Yahudilik, İslam gibi büyük 
dinlerdeki batıl inanışlara örnekler verilerek konunun zenginleştirilmesi amaçlanmıştır.  

Unutulmamalıdır ki batıl inançların belli bir kökeni vardır. Birçok farklı nedeni 
onların gün yüzüne çıkmasına neden olmuş ve mevcudiyetinin devamına katkı sağlamıştır. 
Bireyler kimi zaman hayatın zorluklarından kimi zaman insanın doğası gereği gücünün 
yetmediği anlarda savaştığı çaresizlik duygusundan kurtulmak için bir sığınak olarak batıl 
inanışlara yönelebilmektedir. Bu gibi anlarda kişi herhangi bir mantık veya doğru peşinde 
koşamayacak kadar savunmasız olabilmektedir. Dolayısıyla kendisini bir nebze olsun 

                                                      
100   Arık, “Hurafe ve Batıl İnançlar Üzerine Düşünceler”, 138. 
101   Yıldırım-Karaman, “Bid’at ve Hurafelerin Ortaya Çıkış Sebepleri”, 482. 
102   Mehmed Şemseddin, Hurafeler ve İslam Gerçeği (İstanbul: Marifet Yayınları, 2015), 334. 
103   Yılmaz, “Batıl İnanışlardan Kaçınmak”. 
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rahatlatabilecek, mevcut duygu durumunu iyiye yaklaştırabilecek uygulamalara hiç değilse 
şans verme ihtiyacı hissedebilmektedir. 

Doğru olmayan, akılla bağdaşmayan mantıksız denilebilecek uygulamaları içermesi 
nedeniyle bireylerin batıl inanışlarını gizleme çabasına girebildiği söylenebilir. Toplum 
tarafından önyargıyla karşılanabilecek uygulamalara mahal verebilen batıl inanışların tam 
tersi toplumda fazlasıyla etkin olan ve kültürle birleştirilerek ondan ayrılmaz bir hal alan 
yanının da varlığı yadsınamaz bir gerçektir. Çoğu kez toplum bu inanış ve uygulamaları dinle 
bağdaştırmak suretiyle benimsemekte, batıl inanış olduğunu kabul etmemekte ve 
uygulamayanlara da kötü gözle bakabilmektedir.  

Toplumda derin etkiler bırakan batıl inançların var olmaya devam etmesi, onlara 
bireylerin hayatında ihtiyaç duyulduğunun bir göstergesi olarak yorumlanabilir. Yapılması 
gereken elbette dışlayan söylemlerle batıl inanç ve uygulamaları yargılamak değildir. 
Toplumda önemli bir yer edinen bu inançların karşıladığı ihtiyaçlara daha mantıklı ve uygun 
şekillerde cevap vermeye çabalamak gayretinde olmak gerekmektedir. Kişilerin gerek 
belirsizlik gerek çaresizlik gerek başka psikolojik ve sosyo-kültürel nedenler vasıtasıyla bu 
inançlara yöneldikleri görülmektedir. Dolayısıyla bireylerin batıl inançlara olan yönelimlerine 
önyargıyla yaklaşmamanın ve mahiyetini kavramanın oldukça önem arz ettiğini bilmek 
gerekmektedir. İşte bu sayede halk inançlarının batıl olanlardan sıyrılması, gelenekle 
bağdaşan noktaların incelenmesi doğru bir şekilde gerçekleşebilir. 
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             Öz     
                Konyalı Mehmed Vehbi Efendi Osmanlı’nın son dönemi ile Cumhuriyetin ilk 
dönemlerine şahitlik etmiş, medreselerde hocalık yapmış önemli bir fikir ve siyaset 
adamıdır. Tefsir, Hadis ve Kelâm gibi İslami ilimlere ait birçok alanda eserler veren 
Mehmed Vehbi Efendi’nin böyle bir geçiş döneminde yaşamış olması ile hayatının 
bir bölümünde siyasetle ilgilenip mebusluk yapması onun İslami konulardaki 
düşüncelerini önemli hale getirmektedir.  Mehmed Vehbi Efendi’nin yaşadığı dönem 
pozitivizm ve materyalizm gibi akımların İslam dinine karşı saldırılarının yoğun 
olduğu bir dönemdir. Bu makalede Mehmed Vehbi Efendi’nin Kelâm ilminin bir 
konusu olan Nübüvvet meselesindeki görüşleri ele alınmış, konuyu nasıl savunduğu 
dile getirilmiş ve diğer âlimlerden farklı veya benzer görüşleri ortaya konulmuştur. 
Çalışma yapılırken yazarın kendi yazdığı eserlerden ve fikirlerinden hareketle 
betimsel ve bulgusal araştırma tekniğinden faydalanılmış, doküman analizi 
yapılmıştır. Ayrıca savunduğu fikirlerinden hareketle onun gelenekçi ve 
modernistlik arasında hangi çizgide olduğunun ortaya çıkarılması bu çalışmada 
amaç edinilmiş; bu bağlamda Mehmed Vehbi Efendi’nin geleneksel İslam anlayışında 
bir âlim olduğu ve Mâtürîdî akâidini savunan bir müellif olduğu tespitine varılmıştır. 

Anahtar Kelimeler: Kelâm, Konyalı Mehmed Vehbi Efendi, Akâid, 
Nübüvvet, Peygamberlik. 

                    Abstract 
                    Konyalı Mehmed Vehbi Efendi is an important intellectual and politician who 
witnessed both the last period of the Ottoman Empire and the early periods of the Republic 
and taught in madrasahs. Mehmed Vehbi Efendi, who produced works in many fields of 
Islamic sciences such as Tafsir, Hadith and Kalam, lived in such a transition period and was 
interested in politics and served as a member of parliament for a part of his life, making his 
thoughts on Islamic issues important. The period in which Mehmed Vehbi Efendi lived was a 
period in which attacks against religion by movements such as positivism and materialism 
were intense. In this article, Mehmed Vehbi Efendi's views on the issue of Prophethood, which 
is a subject of the science of Kalam, are discussed, how he defends the issue is expressed, and 
his different or similar views from other scholars are tried to be revealed. While working, 
descriptive and heuristic research techniques were used, based on the author's own works 
and ideas, and document analysis was carried out. In addition, the aim was to reveal his line 
between traditionalism and modernism, based on the ideas he defended; in this context, it has 
been determined that Mehmed Vehbi Efendi is a scholar in the traditional understanding of 
Islam and an author who defends the Mâtürîdî creed. 
                   Key Words: Kalam, Konyalı Mehmed Vehbi Efendi, Belief, Prophet, Prophethood 

 

 

Hasan Sırtıkara 

Uluslararası Tokat AİHL. 
 

hasan_beykaya_@hotmail.com 
 

ORCID ID 

https://orcid.org/0000-0002-8087-2049 

 

Dr. Öğr. Üyesi Şaban Banaz 

TOGÜ İslami İlimler Fakültesi 
 

saban.banaz@gop.edu.tr 
 

ORCID ID 

https://orcid.org/0000-0002-1401-832X 

 

 
 

*Bu çalışma, TOGÜ Lisansüstü Eğitim 

Enstitüsü Kelam Bilim Dalı’nda Dr. Öğr. 
Üyesi Şaban Banaz danışmanlığında Hasan 

Sırtıkara tarafından hazırlanmış olan 

“Konyalı Mehmed Vehbi Efendi’nin 
Nübüvvet Anlayışı ”başlıklı yüksek lisans 

tezinden üretilmiştir. 

 

Araştırma Makalesi /  

Research Article 

 

Makale Geliş Tarihi /  

Article Arrival Date 
 

23.10.2023 
 

Makale Kabul Tarihi /  

Article Accepted Date 
 

28. 11. 2023 
 

Makale Yayın Tarihi /  

Article Publication Date 
 

31. 12. 2023 

 

https://doi.org/10.5281/zenodo.10246122
https://doi.org/10.5281/zenodo.10246122
mailto:hasan_beykaya_@hotmail.com
https://orcid.org/0000-0002-8087-2049
https://orcid.org/0000-0002-1401-832X


 
 

 Konyalı Mehmed Mehmed Vehbi Efendi ’nin Nübüvvet Anlayışı 

 

 

 

201 

1. GİRİŞ  
Nübüvvet bahsi îtikâdî konular içerisinde en başta zikredilen önemli konulardandır. 

Çünkü Kur’an-ı Kerim’de iman esasları içerisinde hakkında geniş bilgi verilen konuların 
başında Tevhid’den sonra Nübüvvet konusu gelmektedir.1 Kelâm âlimleri Kur’an-ı Kerim’de 
peygamberlikle ilgili zikredilen ayetleri yorumlamış ve açıklamalarda bulunmuşlar; 
Peygamberlik müessesine gerek olmadığını söyleyenlere karşı da eserlerinde bu konuyla ilgili 
başlıklar açmak suretiyle konuya dair yapılan itiraz ve saldırılara gerekli cevaplar 
vermişlerdir.2 

Nübüvvet konusuna sadece Müslümanların îtikâdi meselesi olarak değil, diğer din ve 
inançların da ortak bir meselesi olarak bakmak gerekmektedir. Çünkü insanlar geçmişte ve 
günümüzde inanç alanında çeşitli buhranlar yaşamıştır ve yaşamaktadır. Bu alandaki 
buhranlar ise peygamberler vasıtasıyla çözüme kavuşturulmuştur. Araştırmacılar bu konudaki 
bilgileri güncellemez ve günümüz insanının anlayacağı dile aktaramaz ise insanlar içine 
düştüğü inançsal sıkıntılardan kurtulamayacaktır. Nübüvvet konusu üzerine yapılan 
çalışmalar çoğaldıkça bu konu üzerindeki bilgiler şeffaflaşacak ve netleşecek; dolayısıyla konu 
hakkındaki tartışmalar ve soru işaretleri de giderek azalacaktır. Peygamberliğin konumu, 
değeri ve önemi daha iyi anlaşılacaktır.  

Mehmed Vehbi Efendi hem Osmanlı’nın son dönemine şahitlik eden hem de 
Cumhuriyet Dönemi’nin ilk âlimlerinden olma özelliğine sahip önemli bir İslam âlimidir. 
Cumhuriyet dönemi âlimlerinden sayılması onun gelenekten koptuğu ve modern tarzda yeni 
bir İslam anlayışına sahip olduğu anlamına gelmemektedir. Çünkü Mehmed Vehbi Efendi 
yazdığı bütün eserlerinde kendinden önce ortaya konulan İslami geleneği genellikle takip ve 
teyit etmiş, geleneksel çizgide ortaya konulan İslami düşüncelerin benzerlerini dile 
getirmiştir.3 Ancak Osmanlı’dan Cumhuriyet’e geçişte köprü vazifesi üstlenmiş bir âlim 
olmasından ötürü Mehmed Vehbi Efendi’nin görüşleri bizim açımızdan önem arz etmektedir.  
Mehmed Vehbi Efendi’nin hayatı, eserleri ve görüşlerinin ortaya konulması maalesef çok geç 
dönemlerde yapılmaya başlanmıştır. Ancak gecikmeli de olsa Mehmed Vehbi Efendi’nin 
görüşleri hakkında günümüzde birçok çalışma yapılmaktadır. Eserlerinin hemen hemen hepsi 
günümüz Türkçe’sine çevrilmiştir. Günümüzde özellikle Tefsir, Hadis ve Akâid alanındaki 
eserleri üzerine akademik çalışmalar yapılmaktadır.  

Mehmed Vehbi Efendi, eserlerinde görüşlerini beyan ederken aslında kendine has çok 
özgün fikirler ve ifadeler kullanmamış, daha çok yaşadığı döneme gelinceye kadar İslami 
meselelerdeki öne sürülen görüşleri aktarmıştır. Bununla birlikte bu görüşleri aktarırken 
Mâtürîdî mezhebinin bir mensubu olduğuna güçlü bir şekilde vurgu yapmış, mezhebinin 
görüşlerine genel itibariyle bağlı kalmış ve onları sıkı bir şekilde savunmuştur. Nübüvvet 

                                                      
1  Muhittin Bahçeci, Kelam İlmine Giriş (Kayseri: Can Ofset Matbaacılık, 1994), 30. 

2  Ebû Mansûr Muhammed b. Muhammed b. Mahmûd el-Mâtürîdî es-Semerkandî, Kitâbü’t-Tevhîd, çev. Bekir Topaloğlu, (Ankara: 
İsam Yayınları, 2017), 271. 

3  Remzi Ateşyürek, “Mehmed Mehmed Vehbi Efendi”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 2003), 
28/ 540-541; Cemal Kutay, Cumhuriyetin Manevi Mimarları (İstanbul: Acar Bilgi Merkezi Yayınları, 2013), 101. 
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meselesinde de bu anlayışını devam ettiren müellifimiz hem Akâid hem de Tefsir alanında 
ortaya koyduğu eserlerinde yine Mâtürîdî mezhebinin görüşleri doğrultusunda meseleleri 
izah etmeye çalışmıştır.4 Bununla birlikte nübüvvet meselesi hakkında yaptığı bazı izâhatlarda 
zaman zaman Eş῾arî anlayış çizgisine kaymıştır. Mehmed Vehbi Efendi’nin nübüvvet konusu 
hakkındaki fikirleri bugüne kadar özel bir çalışma olarak ele alınıp incelenmemiştir. Sadece 
yüksek lisans ve doktora düzeyindeki birkaç çalışmada onun nübüvvet başlığı altında 
incelenebilecek bazı görüşleri yüzeysel olarak ele alınmıştır. Üstelik bu çalışmalarda konu 
düzenli ve derinlemesine incelenmemiş; müellifin bütün eserlerinden de istifade yoluna 
gidilmemiştir.  

İşte bu gerekçelerden ötürü Konyalı Mehmed Vehbi Efendi’nin Nübüvvet Anlayışı 
isimli bir çalışma yapmanın hem alana katkı sağlayacağını hem de müellifimizin daha iyi 
tanıtılmasına vesile olacağını düşündük. Bu amaca yönelik yaptığımız bu çalışmada Mehmed 
Vehbi Efendi’nin Kelâm ilminin bir konusu olan Nübüvvet meselesindeki görüşlerini ele aldık, 
konuyu nasıl savunduğunu dile getirmeye çalıştık ve diğer âlimlerden farklı veya benzer 
görüşlerini ortaya koymaya çalıştık. Çalışmamızı yaparken yazarın kendi yazdığı eserlerden ve 
fikirlerinden hareketle betimsel ve bulgusal araştırma tekniğini kullandık ve doküman analizi 
yaptık. Ayrıca savunduğu fikirlerden hareketle onun gelenekçi ve modernistlik arasında hangi 
çizgide olduğunun ortaya çıkarılmasını bu çalışmada amaç edindik. Şimdi ilk olarak Konyalı 
Mehmed Vehbi Efendi’nin hayatından ve yaşadığı ilmî ortamdan bahsedip daha sonra 
nübüvvet ile ilgili görüşlerini ele alıp bu konulardaki temel düşüncelerini ortaya koymaya 
çalışacağız.  

Etik Kurul Beyanı  
Bu çalışma, nitel araştırma yöntemi çerçevesinde, betimsel ve bulgusal yöntem olan 

doküman analizi tekniği ile yürütülmüştür. Bu teknik, belge tarama modeli sayesinde, var olan 
dokümanların incelenmesine olanak tanımaktadır. Bu çalışmada, insanlarla veya hayvanlarla 
ilgili herhangi bir etik sorun ortaya çıkmamıştır. Dolayısıyla, Etik Kurul Onayı alınmasına 
gerek duyulmamıştır. 

2. MEHMED VEHBİ EFENDİ’NİN HAYATI 
Mehmed Vehbi Efendi, Konya’ya bağlı Hâdim Kasabası’nın bir köyü olan Kongul’da 

1861 yılında doğmuştur. Babası, o dönemin tanınmış ilim adamlarından Çelik Hüseyin 
Efendi’dir.5 Müellifimiz Babasına verilen lakaptan ötürü Çelik soy ismini almış, bağlı olduğu 
ilçeye istinaden de Hâdimî (Hâdimli) lakabıyla anılmıştır.6 İlköğrenimini köyündeki mektepte 
ikmal ettikten sonra Ambarlızâde Mehmed Efendi’de hafızlığını tamamlayarak ondan tecvid, 

                                                      
4  Mehmed Vehbi Efendi, el-Akâidü’l-Hayriye fî Tahrîri Mezhebi’l-Fırkatı’n- Nâciye ve Hüm Ehlü’s- Sünne ve’l-Cema’a ve’r-Redd alâ 

Muhâlifihim (Konya: Ahmet Kâmil Matbaası, 1340-1343), 3-4; Mehmed Vehbi Efendi, Akâid-i Hayriyye, çev. Resul Öztürk (Konya: 
Eğitim Yayınevi, 2018), 14-15.  

5 Vehbi Vakkasoğlu, Osmanlı’dan Cumhuriyet’e İslâm Âlimleri (İstanbul: Nesil Yayınları, 2002), 117; Kutay, Cumhuriyetin Manevi 
Mimarları, 101. 

6  Ateşyürek, “Mehmed Vehbi Efendi”, 28/540-541; Kutay, Cumhuriyetin Manevi Mimarları, 101. 
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kıraat ve tashîh-i hurûf dersleri almıştır.7 1876 yılında “emsile” ve “bina” derslerini 
Tokmakzâde Mehmed Efendi’de okumuş, bir yıl sonrada Hâdim Medresesi’ne kaydını 
yaptırmıştır.8 Burada hocalık yapan Hafız Ahmed Efendi’den nahiv ve sarf başta olmak üzere 
birçok İslami ilmi de tahsil etmiştir. Hocasının tayininin Bardas Medresesi’ne çıkmasıyla 
birlikte o da hocasıyla birlikte eğitimini tamamlamak için Bardas’a gitmiştir. 1879 yılında 
Hâdim Medresesi’ne geri dönüş yapmıştır.9 

Hâdim Medresesi’nde bir sene kaldıktan sonra 1880 yılında Konya’da bulunan 
Şirvâniye Medresesi’ne girmiştir. Bu medresede görev yapan meşhur din âlimlerinden Tavaslı 
Osman Efendi’den de usûl ve fıkıh dersleri almış, aynı zamanda Konya müftüsü olan Hacı 
Hüseyin Efendi’den de Molla Câmî okumuştur.10 

Eğitimini tamamlayıp icâzet aldıktan sonra 1888’den itibaren kendisi ders vermeye 
başlamış, göstermiş olduğu çabanın karşılığı olarak birçok medresede müderrislik yapmıştır. 
Daha sonra yeni açılan Konya’daki Hukuk Mektebi’nin Verâset ve İntikâl Bölümü öğretim 
üyeliği görevine getirilmiştir.11 

Mehmed Vehbi Efendi’nin siyasi hayatı 1908 yılında II. Meşrutiyet’in ilanıyla başlamış, 
bu dönemde hiçbir partiye üye olmadan İstanbul Meclis-i Mebusânı’na Konya’dan mebus 
olarak girmiştir. Herhangi bir partiye üye olmama gerekçesini kendi ifadesiyle: “Esasen bir 
partiye bağlanmak meşrebime uygun olmadığından, parti hissiyatıyla mütehassis olmadım ve olamam.” 
sözleriyle beyan etmiştir.12 Bu Meclis’in 1911 yılında dağılmasıyla birlikte memleketine 
(Konya’ya) geldiğinde Türkçe bir tefsir yazmaya karar vermiş ve bundan sonra daha çok 
tedrisat işlerine kendini vermiştir.13 

Osmanlı Devleti 1918 yılında I. Dünya Savaşı’ndan mağlup olarak çıkıp Mondros 
Mütarekesi’ni imzalamak zorunda kalınca Mehmed Vehbi Efendi yeniden çalışmalara başlamış 
ve son Osmanlı Meclis-i Mebusânı’na Konya’dan yeniden mebus olarak girmiştir.  Mehmed 
Vehbi Efendi Ankara’da 23 Nisan 1920’de açılan Büyük Millet Meclisi’ne aynı şekilde Konya 
vekili olarak katılmış, o günlerde meclis reisi Celâleddin Arif Bey’in izinli olması sebebiyle kısa 
bir dönem de meclis reisliğinde bulunmuştur.14 

                                                      
7  Vakkasoğlu, Osmanlı’dan Cumhuriyet’e İslâm Âlimleri, 117. 

8  Remzi Ateşyürek, Mehmed Vehbi Efendi’nin Hayatı, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu (Samsun: Ondokuz Mayıs Üniversitesi, Sosyal 
Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 1994), 17; İbrahim Bayram, “Mehmed Vehbi Efendi’nin Kader Anlayışı”, Bilecik Edebali 
İslamiyat Dergisi, 4/1 (Mayıs-2020),136-137. 

9  Veli Ertan, “Müellifin Tercüme-i Hali (1861-1949)”, Hulâsatü’l-beyân fî tefsîri’l-Kur’ân (İstanbul: Üçdal Neşriyat, 1966), I/11; 
Vakkasoğlu, Osmanlı’dan Cumhuriyet’e İslâm Âlimleri, 117. 

10  Ertan, Hulâsatü’l-beyân fî tefsîri’l-Kur’ân, 20-21; Vakkasoğlu, Osmanlı’dan Cumhuriyet’e İslâm Âlimleri, 117. 

11  Ateşyürek, “Mehmet Vehbi Efendi”, 28/541. 

12  Kutay, Cumhuriyetin Manevi Mimarları, 101; Vakkasoğlu, Osmanlı’dan Cumhuriyet’e İslâm Âlimleri, 118. 
13  Veli Ertan, “Tarihte Şer‘iyye ve Evkâf Vekilleri”, Diyanet İşleri Başkanlığı Dergisi, 8 (Ocak-Şubat 1969), 41; Ateşyürek, “Mehmet 

Mehmed Vehbi Efendi”, 28/540; Ertan, Müellifin Tercüme-i Hali (1861-1949), 1/12. 
14  Kutay, Cumhuriyetin Manevi Mimarları, 101; Vakkasoğlu, Osmanlı’dan Cumhuriyet’e İslâm Âlimleri, 118. 
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Mehmed Vehbi Efendi, Sultan Vahdettin’in İngilizlerin koruması ile İstanbul’dan 
ayrılması üzerine Sultan’ın padişahlık ve halifelikten hal‛edilmesine dair fetvayı da kendisi 
vermiştir. Sonrasında hilafet makamına ise Abdülmecid Efendi getirilmiştir.15 

1923 yılının Nisan ayında Türkiye Büyük Millet Meclisi’nin feshedilmesi üzerine 
Mehmed Vehbi Efendi’nin siyasi hayatı tamamen sona ermiştir. Kendisini artık ilme vermiş, 
ancak siyasi olaylar bir türlü yakasını bırakmamıştır. Hayatının en zor zamanlarını bu 
dönemden sonra yaşayan Mehmed Vehbi Efendi birçok kez gözaltına alınmış ve yoğun 
baskılara maruz kalmıştır. İzmir’de gerçekleştirilen bir suikastla ilişkisinin olduğu iddiasına 
istinaden Konya ve Ankara’da 20 gün gözaltında tutulmuştur. Suçsuzluğu ortaya çıkınca 
Mehmed Vehbi Efendi’nin İstiklâl Mahkemesi’nde yargılanmasından son anda vazgeçilmiştir. 
15 Nisan 1923’te Şer‘iyye ve Evkâf Vekilliği görevinden ayrılarak emekli olmuştur. Hayatı, ilim 
ve hizmet yolunda geçen Mehmed Vehbi Efendi 27 Kasım 1949’da 88 yaşında vefat etmiştir. 
Kabri Konya Merkez Ankara yolu üzerindeki Musalla Mezarlığı’ndadır.16  

Mehmed Vehbi Efendi bu dünyadan göçüp gitse de kendini unutturmayacak birçok 
eser bırakmıştır. Tefsir alanında Hulâsatü’l-beyân fî tefsîri’l-Kur’ân17 ve Ahkâm-ı Kur’aniye18, 
Hadis alanında Sahîh-i Buhârî Tecrîd-i Sarîh Muhtasarı Tercümesi, Akâid alanında Akâid-i 
Hayriyye19, siyaset ve politikayla ilgili ise Avâmil-i Umrân ve Siyasi Hâtıralar adında eserleri 
vardır.20 

 3. YAŞADIĞI DÖNEMİN İLMÎ ORTAMI 
Mehmed Vehbi Efendi’nin Osmanlı Devleti’nin son dönemi ile Cumhuriyet döneminin 

ilk yıllarında yaşamış olması her iki dönemde yaşanılan ilmî hayatın birlikte incelenmesini 
gerekli kılmaktadır.  Bu dönemlerin göz önünde bulundurulması ise görüşlerinin daha sağlıklı 
anlaşılmasına önemli katkılar sağlayacaktır.  

Osmanlı eğitim kurumlarının temelini medreseler oluşturmaktadır. Osmanlı 
Devleti’nin ilk dönemlerindeki medreselere bakıldığında burada okutulan derslerin ağırlıklı 
olarak dini ilimlerden müteşekkil olduğu görülmektedir. Bu durum ilim adamlarının da 
ağırlıklı olarak dini alanda eserler vermesine zemin hazırlamıştır. Aklî diyebileceğimiz ilimler 
ise daha çok bireysel çalışmalar sayesinde ilerlemiştir.21  

Osmanlı’nın yıkılışını takiben Cumhuriyet’e miras kalan birçok eğitim kurumu 
dönüştürülmüş ve bu kurumlarda köklü değişiklikler yapılmıştır. Bu değişikliklerin en 
                                                      
15  Kutay, Cumhuriyetin Manevi Mimarları, 102; Vakkasoğlu, Osmanlı’dan Cumhuriyet’e İslâm Âlimleri, 120; Ertan, Tarihte Şer‘iyye ve 

Evkâf Vekilleri, 41. 
16  Ertan, Tarihte Şer‘iyye ve Evkâf Vekilleri, 41; Vakkasoğlu, Osmanlı’dan Cumhuriyet’e İslâm Âlimleri, 121. 
17  Ertan, Müellifin Tercüme-i Hali (1861-1949), 1/12; Öztürk, Akaid-i Hayriyye, 9; Harun Torunoğlu, Konyalı Mehmed Vehbi Efendi’nin 

Ulûhiyyet Anlayışı (Iğdır: Iğdır Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, YL Tezi, 2014), 12-13; Recep Demir, “Ahkâm Tefsiri ve 
Mehmed Vehbi Efendi’nin Ahkâm-ı Kur’aniye’si”, İslam Hukuku Araştırmaları Dergisi, 22 (2013), 433. 

18  Ateşyürek, “Mehmet Vehbi Efendi”, 28/540. 
19  Öztürk, Yeni İlm-i Kelâm Hareketi ve Mehmed Vehbi Efendi, 60. 

20  Ateşyürek, “Mehmet Vehbi Efendi”, 28/541. 
21  A. Adnan Adıvar, Osmanlı Türklerinde İlim (İstanbul: Remzi Kitabevi, 1982),17-31. 
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önemlileri 3 Mart 1924 yılında uygulamaya konulan Tevhîd-i Tedrisât kanunuyla medreselerin 
kapatılmasıyla başlamıştır.22 Eğitim sınıflandırılarak ilk, orta, lise ve yüksekokul olarak 
belirlenmiştir. Bu okulların ihtiyacını gidermeye yönelik kitap, öğretmen ve okul binası gibi 
birtakım çalışmalar yapılmıştır.23 Bu durum hiç şüphesiz o dönemin fikir dünyasında ve ilim 
adamlarının görüşlerinde de değişikliklere sebep olmuştur. Cumhuriyet’in ilk yıllarında ilim 
ve fikir dünyası âdeta durma noktasına gelmiştir. Medreselerin kapatılmasıyla toplumda din 
adamı sayısı bir hayli azalmıştır. Bu durum toplumsal açıdan olumsuz bir hava oluşturunca 
1924’te 29 İmam-Hatip Okulu açılmış, ancak hükümetin desteği olmadığından bu okullar 
zamanla öğrenci kaybı yaşamış ve 1930 yılında tamamen kapatılmıştır. İstanbul Üniversitesi 
bünyesinde açılan İlahiyat Fakültesi de 1933 yılında kapatılmıştır.24 Yine aynı düşünce 
doğrultusunda 1927 yılında ilkokul, ortaokul ve liselerde din dersleri kaldırılmıştır.25 Bu tür 
politikalar dönemin insanları tarafından eğitim alanında dünyevileşmenin en bariz örnekleri 
olarak algılanmıştır.  

1949 yılına kadar öğrenciler dini eğitimden mahrum kalmışlar, dini eğitim daha çok 
camilerde, kurslarda ve tarikatlarda kısıtlı olarak verilebilmiştir.26 Türk toplumunun büyük 
çoğunluğu dini eğitimden yoksun kaldığı için onların çocukları da dini eğitim almadan 
yetişmiştir. Medreselerin ve İlahiyat Fakültesinin kapatılmasıyla din adamı yetişmemiştir. 
Eğitim alanında yapılan bu çalışmalar dini alanda olumsuz bir neticeye sebep olmuş, toplumda 
dünyevileşme ve materyalist düşünce yaygınlaşmaya başlamıştır.27 

Mustafa Kemal’in başlatmış olduğu devrim hareketiyle Hilafet ve Şer’iyye 
Mahkemeleri kaldırılmış, yazı ve dil devrimi gerçekleştirilmiştir. Bu devrimler devletin her 
alanda laiklik ilkesini benimsediğinin de kanıtı olmuştur. Laiklik adına yapılan en önemli iş ise 
şeriatın hukuk alanından çıkarılması olmuştur.28 Bu dönemde, çeşitli yasak ve engellere 
rağmen ilim adamları çalışmalarını gizliden de olsa devam ettirmişlerdir. İşte Mehmed Vehbi 
Efendi böyle bir dönemde eserleri ve fikirleriyle ilim dünyasına önemli katkılarda 
bulunmuştur.  

Meşrutiyet ve onu takip eden dönemler içerisinde bir kısım uygulamalar farklı şekilde 
hayata sokulsa da Müslüman topluma önderlik yapan ilim ehli ve aydınlar da kendi içlerinde 
birtakım sorgulamalara girişmişlerdir. Bu manada XIX. yüzyıla gelindiğinde İslam dünyasının 
Avrupa karşısındaki durumu tartışılmaya başlanmış, Müslümanların siyasi ve sosyal alanda 
                                                      
22  Niyazi Berkes, Türkiye’de Çağdaşlaşma, haz. Ahmet Kuyaş (İstanbul: Yapı Kredi Yayınları, 1973), 459; Cemil Öztürk, “Osmanlı 

Eğitim ve Eğitim Kurumları”, TDV İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV yayınları, 2007), 33/568; Metin Yurdagür, Ünlü Türk 
Kelamcıları (İstanbul: İFAV Yayınları, 2017), 200. 

23  Necdet Sakaoğlu, Cumhuriyet Dönemi Eğitim Tarihi (İstanbul: İletişim Yayıncılık, 1992), 29. 
24  Preston Hughes, Türkiye’nin Demokratikleşme Sürecinde Atatürkçülük, çev. Narin Özlem, (Ankara: Arkadaş Yayınları, 2009), 53-54; 

Halis Ayhan, “İmam-Hatip Lisesi”, TDV İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV yayınları, 2000), 22/191; Halis Ayhan, “İlâhiyat 
Fakültesi”, TDV İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 2000), 22/ 70-72. 

25  Sakaoğlu, Cumhuriyet Dönemi Eğitim Tarihi, 27. 
26  İsmail Kara, Şeyhefendinin Rüyasındaki Türkiye (İstanbul: Dergâh Yayınları,1998), 118. 
27  Kemal H. Karpat, Türkiye’de Siyasal Sistemin Evrimi, çev.  Esin Soğancılar (Ankara: İmge Kitabevi, 2007), 44. 
28  Özer Ozankaya, Türkiye’de Laiklik Atatürk Devriminin Temeli (İstanbul: Cem Yayınevi, 2000), 190-192; Berkes, Türkiye’de 

Çağdaşlaşma, 521. 
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Avrupa’nın gerisinde kaldığı gibi bir düşünce yaygınlaşmaya başlamıştır. Ayrıca bu meselenin 
ilmî yönden de ele alınması ve araştırılması gerektiği üzerinde durulmuştur.29 İslami ilimlerle 
topluma nasıl yön verilebileceği üzerinde düşünülmüş, mevcut ilimlerin içerik ve yöntem 
açısından zamanın ihtiyaçlarına cevap veremediği gibi eleştiriler dillendirilmeye başlayınca 
bu ilimleri yenileme fikri zorunlu olarak ortaya çıkmıştır. Bu yöndeki çalışmalar giderek hız 
kazanmış, ilk olarak tefsir alanında yenilik çalışmalarına başlanılmış, yeni yöntem ve 
yaklaşımlarla tefsirler yazılmıştır. Fıkıh alanında içtihat kapısının kapandığı fikri şiddetle 
eleştirilmiş, taassup derecesindeki mezhep mensûbiyetliğinin olumsuz yansımaları üzerinde 
durulmuş, İslam düşüncesinin ürünlerinden biri olan farklı bir görüşe başvurularak zamanın 
ihtiyaçlarına göre fıkhî meselelerin çözülmesi gerektiği fikri yaygınlaşmıştır. Bu düşünceler 
doğrultusunda içtihada önem veren, toplumsal tercihlere yer veren yenilikçi eserler 
yazılmıştır.30 

Yenilikçi anlayışla ilgili çalışmalar en fazla Kelâm sahasında görülmüştür. Bu dönem 
Yeni İlm-i Kelâm Dönemi olarak adlandırılmıştır. Kelâm ilminin dönemin sorunlarına cevap 
veremediği, ortaya çıkan fikir akımlarına karşı savunmasız kaldığı, dayandığı ilmî ve felsefî 
verilerin toplumları ileriye götürmekten ziyade geriye götürdüğü gibi düşünceler Yeni İlm-i 
Kelâm dönemini başlatmıştır. Yeni İlm-i Kelâm çalışmalarıyla hedeflenen ise günün 
sorunlarına cevap verebilmek ve bu sorunları çözüme kavuşturabilmek olmuştur.31 

Yeni İlm-i Kelâm döneminin doğuş sebepleri hakkında ayrıca şunları da söylemek 
mümkündür: Batıya ait bilim ve düşünce dünyasındaki metotların İslam dünyasına yansıması, 
batılılaşma ve modernleşme çalışmalarının başlaması, doğuda ve batıda İslam’a yönelik 
eleştirilerin artması, pozitivizm ve materyalizm gibi felsefî akımların ortaya çıkması, bid’at ve 
hurâfelerin çoğalması, zamanın ruhuna uygun yeni metotla yazılmış kelâm eserlerinin 
olmayışı gibi birtakım sebepler Yeni İlm-i Kelâm anlayışının çok kolay taraftar bulmasına 
zemin hazırlamıştır.32 

Bu dönemde Yeni İlm-i Kelâm Hareketi’ne eserleriyle ve düşünceleriyle katkıda 
bulunan alimler ve kelam ilmi açısından öne çıkan eserleri şunlardır: Abdüllatif Harpûti’nin 
(ö. 1842-1916) Tenkîhu’l Kelâm’ı, Hüseyin el-Cisr’in (ö. 1845-1909) el-Husunü’l-Hamidiyye’si, 
Muhammed Abduh’un (ö. 1849-1905) Risâletü’t Tevhid’i, Şiblî Nu’mânî’nin (ö. 1857-1914) el-
Kelâm’ı, Filibeli Ahmed Hilmi’nin (ö. 1865-1914) Üssi-i İslâm: Hakâik-i İslamiyye’ye Müstenid Yeni 
İlm-i Akâid’i ve İzmirli İsmail Hakkı’nın (ö. 1869-1946) Yeni İlm-i Kelâm gibi eserleridir.33 

                                                      
29  Öztürk, “Osmanlı Eğitim ve Eğitim Kurumları”, 33/566. 
30  Yurdagür, Ünlü Türk Kelâmcıları, 194; M. Sait Özervarlı, “Yeni İlm-i Kelâm”, TDV İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 

2013), 43/427-428. 
31  Özervarlı, “Yeni İlm-i Kelam”, 43/427. 
32  Mehmet Salih Geçit, “Son Dönem Temsilcileri Bağlamında Yeni İlm-i Kelam Hareketi (Anadolu Örneği)”, Uluslararası Sosyal 

Araştırmalar Dergisi, 9/1 (2016), 3; Yurdagür, Ünlü Türk Kelamcıları, 197. 
33  Özervarlı, “Yeni İlm-i Kelam”, 43/428; Yurdagür, Ünlü Türk Kelamcıları, 197. 
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İsimlerini ve eserlerini zikrettiğimiz yukarıdaki âlimlerle aynı dönemde yaşayan 
Mehmed Vehbi Efendi yazmış olduğu eserlerinde onlarla benzer görüşleri paylaşmıştır. Bu 
bağlamda Mehmed Vehbi Efendi yazmış olduğu Akâid-i Hayriyye adlı eserinin giriş bölümünde 
şu ifadelere yer vermiştir:  

“Âlem Hak ile bâtılın kavgasından hiç uzak kalmamıştır. Hak ehli, kendi zamanlarında 
ortaya çıkan bâtıl inançlara karşı kitaplarında hakkı savunmuşlardır. Çünkü dönemin 
ihtiyaçları neyse çalışmalarda o yönde yapılmıştır. İman esaslarının aslı tüm peygamberlerin 
getirdiği şeriatlarda değişmeden korunmuştur. Değişimler sadece amel yönünde olmuştur. 
Ama son asra baktığımızda sekülerleşme artınca toplumda fitne, bozgunculuk ve dünyaya 
karşı yöneliş artmış, bazı bozuk îtikatlar ortaya çıkmıştır.”34 

Yukarıda kısaca anlattığımız işte böyle bir dönemde yaşayan Mehmed Vehbi Efendi 
bâtıl fikirleri reddeden ve onları savunanların görüşlerini çürütecek kitaplar yazılması 
gerektiğini söylemiş; bu amaca yönelik de Âkaid-i Hayriyye isimli eserini kaleme almıştır.35 

4. MEHMED VEHBİ EFENDİ’NİN NÜBÜVVETLE İLGİLİ GÖRÜŞLERİ 
İslam inanç esaslarına göre Hz. Peygamber’den gelen sahih rivayetler doğrultusunda 

İslam dininin iman esasları altı başlıkta toplanmıştır. Ancak bu iman esasları İslam âlimlerinin 
çoğunluğu tarafından üç ana başlıkta toplanmıştır.36 Kelâm âlimleri de Kelâm ilmini 
konularına göre sınıflandırırken bütün semâvi dinlerin ortak olarak kabul ettiği Tevhit, 
Nübüvvet ve Meâd olan bu üç ana başlığı esas almıştır. Mehmed Vehbi Efendi’nin eserlerine 
baktığımızda bu konuların üç başlık halinde incelendiği görülmektedir. Mehmed Vehbi Efendi, 
akâid sahasındaki yazmış olduğu eserinde Allah’ın varlığını ve tek olduğunun delillerini 
sıraladıktan sonra ikinci sırada nübüvvet konusunu ele almış, son başlıkta da meâd konusuna 
yer vermiştir.  

4.1. Nebî ve Nübüvvet 
Mehmed Vehbi Efendi nübüvvet ve nebî kavramları yerine daha çok Farsça kökenli 

olan “peygamber” (haber getiren) ve “peygamberlik” kavramlarını kullanmaktadır.  
Müellifimiz “Allah ile kulları arasında elçilik görevi” anlamında risâlet ve nübüvveti; bu görevi 
îfa eden anlamında da resûl ve nebî kavramlarını kullanmıştır.37 

Mehmed Vehbi Efendi nübüvveti “haber” nebîyi ise “dinin emir ve yasaklarını 
aktarmakla görevli kişi”38 ya da kendisine yeni bir şeriat verilmeyen, kendisinden önceki 
şeriatı tebliğle görevlendirilen peygamber olarak tarif etmiştir.39 Mehmed Vehbi Efendi başka 

                                                      
34  Mehmed Vehbi Efendi, Akâid-i Hayriyye, 14-15. 
35  Mehmed Vehbi Efendi, Akaid-i Hayriyye, 3-4. 
36  Bahçeci, Kelam İlmine Giriş, 30. 

37  Mehmed Vehbi Efendi, Akâid-i Hayriyye, 68; Ayrıca bkz. Abdüllatif Harpûtî, Tenkîhu’l kelâm fi Akâidi Ehli’il-İslâm, haz. Fikret 
Karaman (İstanbul: Çelik Yayınevi, 2016), 199; Bekir Topaloğlu- İlyas Çelebi, Kelam Terimleri Sözlüğü (Ankara: İsam Yayınları, 
2017), 251; Emrullah Yüksel, Kelam Dersleri (Erzurum: Yükseköğretim Kurulu Matbaası, 1986), 42. 

38  Mehmed Vehbi Efendi, Akâid-i Hayriyye, 68. 

39  Mehmed Vehbi Efendi, Ahkâm-ı Kur’âniye (İstanbul: Üçdal Neşriyat,1966), 55; Münin Çevik, Hülâsatü’l-Beyân fi tefsiri’l-Kur’ân 
(İstanbul: Üçdal Neşriyat, 1966), 3561. 
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bir yerde ise şöyle bir tarif yapmıştır: Nübüvvet Allah’ın akıl sahibi kulları arasından seçtiği 
bir çeşit elçilik görevidir. Peygamber ise insanoğlunun aklıyla kavrayamadığı dinî ve dünyevî 
konular hakkında bilgi aktarmakla görevli elçidir.40 

4.2. Resûl ve Risâlet 
Mehmed Vehbi Efendi’ye göre risâlet ve tebliğ doğrudan doğruya “resûl” kelimesinin 

çağrıştırdığı iki mefhumdur. Bu anlamlara göre “resûl” kavramı bünyesinde elçilik ve tebliğ 
vazifesini barındırır. O halde resûl, görevlendirildiği kimselere tebliğ etmek üzere elçilik 
vazifesini taşıyan kişidir.41 Bir insanı önemli bir iş için görevlendirdiğinizde o insan sizin 
elçiniz olur. Müellife göre resûl kavramı Kur’an’da önemli bir vazife için görevlendirilen elçi 
manasında kullanılmıştır.42 

Mehmed Vehbi Efendi’ye göre resûl kavramı yerine kullanılan “elçi” kavramı 
Kur’an’da hem tekil hem de çoğul anlamda kullanılmaktadır.43 Tekil anlamında Allah Teâla 
Kur’an’da şöyle buyurmaktadır: “Andolsun, içinizden size bir elçi gelmiştir.44 Çoğul anlamında ise 
şöyle buyurmaktadır: “Deyin ki biz âlemlerin Rabbi’nin elçileriyiz.”45 “Resûl” kelimesiyle bazen 
melekler bazen de peygamberler kastedilir. Bunun delili de Kur’an ayetleridir.46 “O Kur’an, 
şüphesiz değerli bir elçinin getirdiği sözdür.”47 ayetinde vahiy meleği Cebrâil kastedilmektedir 
ama çoğunlukla peygamberler olarak anlaşılmıştır.48 Bu ve buna benzer ayetlerin 
açıklamalarına bakıldığında Mehmed Vehbi Efendi’nin resûl kelimesini haber getiren olarak 
tanımladığı görülmektedir.49 Başka bir ayetin (el-Hac, 22/52.) tefsirinde “resûl” kelimesini 
elçilik vazifesiyle görevlendirilen kişi, “risâlet” kelimesini de peygamberlik görevi olarak 
tanımlamıştır. Yine bir başka ayetin açıklamasında ise resûlü, kendisine yeni bir şeriat verilen 
elçi olarak tarif etmiştir.50 Kısaca peygamberlik vazifesini yapana resûl, bu vazifeye ise risâlet 
demiştir.51 

Mehmed Vehbi Efendi, Akâid-i Hayriyye isimli eserinde risâlet ve peygamberliği aynı 
anlama gelen iki kavram olarak ifade etmiştir. Öncelikle peygamberliğin tanımına yer vermiş 
ve peygamberliği şöyle tarif etmiştir: “Peygamberlik, Allah’ın akıl verdiği kulları arasında bir 
tür elçilik vazifesidir. Peygamber ise insanın aklıyla idrak edemediği dinî ve dünyevî olan her 
şeyi açıklamak, insanları tatmin ve dini tebliğ etmekle görevlendirilmiş elçidir.” Müellif 
                                                      
40  Mehmed Vehbi Efendi, Akâid-i Hayriyye, 79. 

41  Muhittin Bahçeci, Ayet ve Hadislerde Peygamberlik ve Peygamberler (Nübüvvet ve Risalet) (İstanbul: Türdav Yayınları, 1977), 71-72; 
Ayrıca bkz. Bekir Topaloğlu vd., İslam’da İnanç Esasları (İstanbul: İFAV Yayınları, 1998), 164; Nasi Aslan, “Risalet”, TDV İslâm 
Ansiklopedisi, (İstanbul: TDV Yayınları 2008), 35/125. 

42  en-Neml, 27/35; Mehmed Vehbi Efendi, Hülâsatü’l-Beyân,10/4009. 

43  İsfahânî, el-Müfredât, 426-427. 

44  et-Tevbe, 9/20. 
45  eş-Şu’arâ, 26/16; Mehmed Vehbi Efendi, Hülâsatü’l-Beyân, 10/3881. 

46  İsfahânî, el-Müfredât, 427. 
47  et-Tekvîr, 81/19. 
48  İsfahânî, el-Müfredât, 426-427; Topaloğlu vd., İslam’da İnanç Esasları,165. 

49  Mehmed Vehbi Efendi, Hülâsatü’l-Beyân,15/6362. 
50  Mehmed Vehbi Efendi, Hülâsatü’l-Beyân, 9/3561. 

51  Mehmed Vehbi Efendi, Hülâsatü’l-Beyân, 3/1117. 
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nübüvvet ve nebî tanımlarını da şöyle yapmıştır: “Nübüvvet, haber anlamına gelmektedir. Nebî ise 
dinin hükümlerini tebliğ etmekle sorumlu kişidir.” Bu tanımlara baktığımızda peygamberlik, elçilik 
manasında; nübüvvet ise elçinin taşıdığı haber anlamında kullanılmıştır.52 

4.3. Vahiy 
Mehmed Vehbi Efendi’ye göre vahyin hakikatini Allah bilir, mahiyetini ise ancak 

peygamberler kavrar. Kendilerine defalarca vahiy gelmiş olan peygamberler vahyin 
inceliklerini bilir ve açıklarlar. Çünkü vahyin manası onların benliklerinde zuhûr etmiştir. 
Başkalarının onu açıklamaya kalkışması körün renklerden bahsetmesi kadar abestir.53 

Mehmed Vehbi Efendi konuyla ilgili açıklamalar yaparak, bazı vahiy şekillerinden 
bahsetmektedir. Bu manada Şûrâ Suresi 51. ayetin tefsirinde şunları söylemektedir:  

“Allah Teâla bütün sıfatlarında âli olduğundan, insanlar Allah’ı görmek suretiyle 
konuşmaktan acizdir. Ancak insan, Allah’la, ilham, vahiy ve perde arkasından konuşabilir. 
Çünkü insan kusurlu ve fânidir, Allah ise kusursuz ve bâkidir. Beşerin Allah ile konuşması, 
Allah’ı görmeksizin bir ses işitmek veya bir meleği elçi gönderip Allah’ın izniyle dilediğini 
vahyedip tebliğ etmek suretiyledir. Çünkü insanın gücü doğrudan doğruya Allah Teâla ile 
konuşmaya yetmez. Allah’ın her fiilinde birçok hikmetler vardır. Allah vahiy ile konuşur, 
perde arkasından konuşur, bazen de melek vasıtasıyla konuşur.”54 

Mehmed Vehbi Efendi Allah’ın peygamberlerin kalbine ilham ettiği vahiy içerisine 
üçüncü olarak kutsi hadisleri de katar. Ona göre Peygamberimizin kalbine sözsüz olarak 
aktarılan manalar diğer hadisleri teşkil eder.55 Mehmed Vehbi Efendi Mâide Suresi 111. ayetin 
tefsirinde Taberî’den (ö. 310/923) örnek vererek vahyin tanımını şöyle yapmıştır: “Vahiy, 
ilham ve kalbe koymak anlamına gelmektedir”.56 

Mehmed Vehbi Efendi, diğer vahiy çeşitleri hakkında da bilgi vermiştir. Ona göre 
dördüncü vahiy çeşidi Cebrâil’in aslî sûrette peygambere görünerek bildirdiği vahiydir. 
Peygamberimizin Hira Dağı’nda ve Miraç Olayı’nda Sidretü’l-Müntehâ’da iken Me’vâ Cenneti 
yanındaki aldığı vahiy bu türdendir.57 Beşincisi, Cebrâil’in kendisi görünmeden 
peygamberimize bildirdiği vahiydir. Bu tür vahiy çan sesi veya arı vızıltısına benzeyen sesler 
şeklinde gelmiştir.58 Altıncısı, Cebrâil’in insan şeklinde getirmiş olduğu vahiydir. Cebrâil’in 
sahabeden Dıhye b. Halife el-Kelbî’nin kılığına girerek Peygamberimize getirmiş olduğu vahiy 

                                                      
52  Mehmed Vehbi Efendi, Akâid-i Hayriyye, 68. 

53  Bahçeci, Ayet ve Hadislerde Peygamberlik,174. 
54  Mehmed Vehbi Efendi, Hülâsatü’l-Beyân,13/5170. 

55  Mehmed Vehbi Efendi, Hülâsatü’l-Beyân,13/5172. 

56  Mehmed Vehbi Efendi, Hülâsatü’l-Beyân, 4/1355. 

57  Mehmed Vehbi Efendi, Hülâsatü’l-Beyân, 13/5170. 

58  Mehmed Vehbi Efendi, Hülâsatü’l-Beyân, 4/576; Ayrıca bkz. İsmail Karagöz, Dini Kavramlar Sözlüğü (Ankara: Diyanet İşleri 
Başkanlığı Yayınları, 2006), 678; Şerafeddin Gölcük-Süleyman Toprak, Kelam (Konya: Tekin Kitabevi, 1988),320; Bahçeci, Ayet 
ve Hadislerde Peygamberlik, 175-179; Süleyman Uludağ, İslam’da İnanç Konuları ve İ’tikadi Mezhepler (İstanbul: Marifet Yayınları, 
1992), 196. 
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şeklidir.59 İlham kavramını müstakil bir başlık olarak ele alan müellifimiz tanımını şöyle 
yapmıştır: “Allah’ın doğrudan ya da melek aracılığıyla iyilik fısıldayan bilgileri insanın kalbine 
ulaştırmasıdır.”60 

İlham kavramı Kur’an’da yalnız bir ayette (eş-Şems 91/8) geçmektedir. Mehmed Vehbi 
Efendi, akâid kitabında ilhamın insanın kalbinde bir şeyin belirmesi manasına geldiğini 
söylemiş ve bir nakilde bulunmuştur. Bu manada onun atıfta bulunduğu Ebussuûd Efendi’ye 
(ö. 982/1574) göre ilham iyi ve kötü olan şeyleri Allah’ın kitapları ve peygamberleri vasıtasıyla 
tarif etmek ve anlatmak suretiyle iyi ve kötü cihetinde nefse kuvvet vermesidir. Mümin olan 
takvayı arzu ettiğinde Allah ona itaati, kâfir olan günahı arzu ettiğinde ise ona isyanı 
kolaylaştırır.61 

4.4. Nübüvvetin İmkânı 
Peygamber göndermenin imkân dâhilinde olduğunu ifade eden kelamcılar konuya daha 

çok aklî açıdan yaklaşmışlardır. Onlara göre nübüvvet konusu hem beşerî hem de ilahî açıdan 
mümkündür. Nitekim Allah; dileyen, isteyen ve konuşandır. Allah bu sıfatlarını nübüvvet 
kurumuyla tecelli ettirir ve isteklerini bu sayede mahlûkatına, yarattıklarına bildirir. 
Nübüvvetin mümkün olmadığı iddiası Allah’ın hem mükemmel varlık olmadığı hem de Allah’a 
ait bu tür sıfatlarının veya tesirlerinin etkisiz olduğu anlamına gelir.  Aynı şekilde nübüvvet 
beşerî açıdan da mümkündür.62 Çünkü ruhî ve bedenî özellikleri itibariyle insanların 
birbirinden farklı olması gibi, peygamberlerin de farklı özellikler ve kabiliyetlerle donatılması 
mümkündür. Nasıl ki gözleri gören birinin görmeyen birine göre olaylar ve varlıklar hakkında 
çok daha fazla bilgilere sahip olması makul ve mantıklı ise, farklı özelliklerde ve özel 
donanımlarla yaratılan bir insanın (peygamberin) metafizik âlemle irtibat kurması aklın ve 
duyuların veremediği birtakım bilgilere erişmesi de mümkündür.63 

Nübüvvetin gerekli olmadığıyla ilgili iddialara çeşitli cevaplar veren Mehmed Vehbi 
Efendi nübüvvet kurumuna saldırıların her daim olduğunu ve olacağını ifade etmiş ve bu 
itirazlara ayetler ışığında cevap vermiştir. O, nübüvvetin doğruluğuna delâlet eden delillerin 
itiraz kabul etmeyeceğini çünkü itiraz edenlerin kendi kendine yaratılmadığı gibi yeri ve göğü 
yoktan var etme gücüne de sahip olmadığını, bunlara güç yetiremeyenlerin nübüvvet 
kurumuna itirazlarının kabul edilemeyeceğini belirtmiştir.64 Mehmed Vehbi Efendi, Akâid-i 
Hayriyye isimli eserinde peygamberliğin varlığına ve imkânına itiraz edenlere karşı şu delilleri 
sunmuştur:  

“Nübüvvetin imkânının en büyük delili, nübüvvetin varlığı ve ispat edilmesidir. 
                                                      
59 Mehmed Vehbi Efendi, Hülâsatü’l-Beyân, 4/1576; Ayrıca bkz. Ömer Nasuhi Bilmen, Muvazzah İlmi Kelâm, (İstanbul: Yeni 

Matbaa,1959), 137; Gölcük-Toprak, Kelam, 318; Yavuz, Vahiy, 440-443; Uludağ, İslam’da İnanç Konuları ve İ’tikadi Mezhepler, 197. 

60  Mehmed Vehbi Efendi, Hülâsatü’l-Beyân, 11/4547. 
61  Mehmed Vehbi Efendi, Hülâsatü’l-Beyân, 15/6463. 
62  Yusuf Şevki Yavuz, “Nübüvvet”, TDV İslâm Ansiklopedisi, (İstanbul: TDV Yayınları, 2007), 33/282. 
63  Yavuz, “Nübüvvet”, 33/282; Şerafeddin Gölcük, İslâm Akâidi (İstanbul: Bayrak Matbaası, 1997),145; Gölcük- Toprak, Kelam, 296; 

Bekir Topaloğlu vd., İslâm’da İman Esasları, (Ankara: DİB Yayınları, 2014), 102. 
64  Mehmed Vehbi Efendi, Hülâsatü’l-Beyân fi Tefsiri’l-Kur’ân,14/5614-5615. 
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Eğer bir şey varsa ve gerçekse onun imkânına kesinlikle hükmolunur. 
Peygamberlerin nübüvveti tevâtürle sabittir ve inkâr edilmesi imkânsızdır. İnkârı 
mümkün olmayan bir şeyin varlığı da mümkündür. Şayet mümkün olmasaydı, 
ortaya çıkmazdı, hâlbuki ortaya çıkmıştır.”65 

Mehmed Vehbi Efendi’nin burada ifade ettiği delili Seyyid Şerîf Cürcânî’nin (ö. 
816/1413) eserinde de görmek mümkündür.66 Evrendeki mükemmel düzenin varlığı ancak 
insanlar arasında adaleti yerleştirecek peygamberlerin varlığıyla mümkün olacağından 
peygamberliğin varlığı aklen zorunludur.67 Çünkü Allah peygamberlerin doğruluğunu 
mucizeyle desteklemiş ve ona iman edilmesini emretmiştir. Peygamberlere iman etmek, 
Rabbimizin gönderdiği bütün peygamberlerin ve getirdikleri ilahi hükümlerin hak ve gerçek 
olduğuna gönülden inanmayı gerektirir.68 

4.5. Nübüvvete Olan İhtiyaç ve Nübüvvetin Gerekliliği 
Mehmed Vehbi Efendi akâid kitabında dinin gerekliliği başlığı altında peygamberliğin 

de gerekliliğinden bahsetmiştir. Burada peygamberliğe olan ihtiyacın akıl ve nakil yoluyla 
sabit olduğunu ifade etmiştir.69 Bunun yanında peygamberliğe ihtiyaç olmadığını söyleyen 
akımlar da olmuştur. Bunlar öncelikli olarak Hz. Muhammed’in peygamberliğini inkâr edip, 
nübüvvet kurumun gereksiz olduğunu çeşitli eleştirilerle dile getirmişlerdir.70 Bu konuda 
yapılan itiraz ve eleştirilerin başını Berâhime ve Sâbiiyye gibi inanç gurupları çekmiştir. Onlar 
aklın iyi gördüğü her şeyi geçerli, kötü gördüğü her şeyi ise geçersiz saymışlardır. Aklın 
kararsız kaldığı durumlarda ise o şeye ihtiyaç varsa iyi, ihtiyaç yoksa kötü kabul etmişlerdir. 
İşte böyle bir bakış açısıyla meseleyi ele alan yukarıda zikrettiğimiz bazı gruplar, akıl 
peygambere ihtiyaç duymaz diyerek nübüvvetin gerekli olmadığı kanaatine varmıştır.71 
Mehmed Vehbi Efendi onlara cevap olarak şunları söylemiştir: Akıl her konuda güzel ve çirkin 
olanı idrak edemez, o sadece Allah’ı bilmek gibi sınırlı olan birkaç meselede yeterli olur. 
Dolayısıyla Allah tarafından sorumlu tutulduğumuz söz ve davranışlarımızın güzel ya da 
çirkin olduğunu akıl kavrayamaz. Aklın kavrayamadığı bu durumlarda din devreye girer, din 
ise peygamber olmadan yaşam bulmaz. Çünkü ibadetlerin yapılış şekillerini ve zamanını tayin 
etmede akıl vahye ihtiyaç duymaktadır. Vahyi insanlara bildirecek olan da peygamberdir. 
Peygamberler hastasını tanıyan, onun için hangi ilacın faydalı olduğunu bilen uzman hekim 
gibidir. Her hasta derdine deva olacak ilacı kendisi tecrübe edecek olsa ki bunu yapabilir 
ancak bu çok uzun zaman alacağından hastalığına derman olmayacaktır. Bunun gibi herkes 
bizzat kendisi tecrübe etmeye kalksa o zaman birçok sanat dalı âtıl durumda kalacak ve 

                                                      
65  Mehmed Vehbi Efendi, Akâid-i Hayriyye, 105.  
66  Seyyid Şerîf Cürcânî, Şerhu’l Mevâkıf -Mevâkıf Şerhi, çev. Ömer Türker (İstanbul: Türkiye Yazma Eserler Kurumu Başkanlığı 

Yayınları, 2015), 3/414. 
67  Mehmed Vehbi Efendi, Akâid-i Hayriyye, 93. 
68  Mehmed Vehbi Efendi, Akâid-i Hayriyye, 95. 
69  Mehmed Vehbi Efendi, Akâid-i Hayriyye, 72. 
70  Yavuz, “Nübüvvet”, 33/282. 
71  Mehmed Vehbi Efendi, Akâid-i Hayriyye, 75; Ayrıca bkz. Kâdî Beyzâvi, Tavâli’u’l- Envâr (Kelam Metafiziği), çev. İlyas Çelebi-

Mahmut Çınar (İstanbul: Türkiye Yazma Eserler Kurumu Başkanlığı Yayınları, 2014), 222; Yavuz, “Nübüvvet”, 33/281. 
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insanlar perişan olacaktır. Şayet herkes kendini uzman bir hekime teslim ederse perişan 
olmaktan ve her şeyi tecrübe etme sıkıntısından kurtulacaktır. Âlemin düzeni de böylelikle 
sağlanmış olacaktır. Din konusunda da durum buna benzemektedir. İnsanlar, kendilerini 
peygamberin rehberliğine bıraktıklarında eşyanın güzelliği ya da çirkinliğini araştırma 
külfetinden kurtulacak, üzerlerine vacip olan ahkâmı peygamberden kolaylıkla 
öğreneceklerdir.72 İbâhiyye Fırkası insanın faydası için hayvan kesmenin, bazı günlerde açlığa 
ve susuzluğa ihtiyacı olmayan vücudu aç bırakmanın akla uygun olmadığını söylemektedir. 
Mehmed Vehbi Efendi onlara şu cevapları vermektedir: Bu gibi sapık guruplar dinin 
emirlerini kabul etmeyip, kendi heva ve arzularına, keyfi isteklerine göre hareket ettikleri için 
bu istekleri değersizdir. Çünkü hayvanlar insanlara hizmet için yaratılmıştır. İnsan, emrine ve 
himayesine verilen hayvan konusunda Allah’ın dilediği şekilde tasarruf hakkına sahiptir. 
Allah’ın emri böyledir, akıl da bunu kabul eder. Bize düşen de Allah’ın emrine uymak ve 
hükümleri doğrultusunda mülkümüzde istediğimiz gibi tasarrufta bulunmaktır.73 Dinlerin 
tamamı insanların zaruri ihtiyaçları sonucu doğmuş ve insanlığın ihtiyaç duyduğu her konuda 
çözümler üretmiştir. Bu guruplar kendilerini heva ve heveslerine kaptırmış, arzu ve 
isteklerini nefse kaptırmakla düşünceleri körelmiş, basiretleri kapanmıştır. Bu nedenle 
Allah’ın emirlerine karşı, kulakları sağır gözleri de kör olmuştur.74 

Mehmed Vehbi Efendi nübüvvetin aklen gerekli olduğunun ispatını insanın yaratılış 
itibariyle medeni olmasıyla açıklamaktadır. Ona göre medeni insan toplum halinde yaşayan, 
farklı mesleklere yönelen, temel gereksinimlerini karşılayan, insanlığın geleceğine yön 
verecek keşiflerde bulunan, aile kuran, ahlaki değerler oluşturan, devlet inşa eden, adaleti 
tesis eden, rabbine şükreden insandır. Medeni insan bu eylemlerini gerçekleştirirken başka 
insanlarla birlikte hareket etmek zorundadır. Ancak medeni insanın doğasında zikredilen bu 
iyi eğilimlerin yanında fıtratında getirdiği kötülük duygusuna, akıl ve beş duyunun sunduğu 
sınırlı bilgilere bağlı kalarak başkalarının hakkına tecavüz edip onlara zulmetme, dünya ve 
ahiret saadetini kaybetme ihtimali de vardır. Bu durumda insanlığı dünya ve ahiret 
mutluluğuna ulaştıracak bir şeriat ile bu şeriatın ilkelerini anlatan kitap rehberliğinde 
insanlar arasında adaletle hükmedecek, insanlığın önünü aydınlatacak, aralarındaki 
anlaşmazlıkları çözüme kavuşturacak, siyasi hayatı düzenleyecek, toplumu birbirine bağlayan 
ilkeleri sağlam bir zemine oturtacak, insanlara örnek olacak, mucizeyle desteklenmiş bir 
peygamber de gereklidir. Ancak nübüvvet ile desteklenmiş medeni insan toplumlarında 
insanların huzurunu bozan adaletsizlikler, zulüm ve tecavüz korkuları gibi bütün kötü 
hasletler giderilmiş olacaktır.75 Mehmed Vehbi Efendi dinlerin tamamının insanların zaruri 
ihtiyaçlarından doğduğunu ve bütün dinlerin insanların ihtiyaçları ve istirahatleri için çareler 

                                                      
72  Mehmed Vehbi Efendi, Akâid-i Hayriyye, 93-94. 
73  Mehmed Vehbi Efendi, Akâid-i Hayriyye, 76. 
74  Mehmed Vehbi Efendi, Akâid-i Hayriyye, 75-76, 93. 
75  Mehmed Vehbi Efendi, Ahkâm-ı Kur’âniye (İstanbul: Üçdal Neşriyat, 1966), 63-64; Mehmed Vehbi Efendi, Akâid-i Hayriyye, 73-

74; Ayrıca bkz. Beyzâvî, Tavâli‘u’l-Envâr, 218; Abdullatîf Harpûtî, Tenkîhu’l Kelâm Fî Akâid-İ Ehli’l-İslâm, haz. Fikret Karaman 
(İstanbul: Çelik Yayınevi, 2016), 201. 
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ürettiğini ifade etmiştir. Ona göre dinlerin tamamı ilerlemeye ve medenileşmeye hizmet 
etmektedir. Birtakım cahil insanların zannettiği gibi din medenîleşmeye ve ilerlemeye engel 
değildir.76 

Mehmed Vehbi Efendi’nin zikrettiği bu bilgiler Râzî’nin kaleme aldığı Kitâbu’l-Muhassal 
isimli eserde de geçmektedir.77 Aynı zamanda Harpûtî de Tenkîhu’l Kelam adlı eserinde buna 
yakın açıklamalarda bulunmuştur.78 Mehmed Vehbi Efendi’nin bu açıklamaları, ilk dönem 
İslam filozoflarının nübüvvetin gerekliliğini ortaya koyarken getirdikleri izahatlara 
benzemektedir. 

Mehmed Vehbi Efendi şeriatın gerekli olduğunu, onun aklın eksikliğini tamamlamak ve 
insanların ihtiyacını tam anlamıyla gidermek için gönderildiğini söylemektedir.79 Bu 
doğrultuda Mehmed Vehbi Efendi akıl ne kadar üstün zekâ ve uyanıklığa sahip olsa da akla 
galebe çalabilecek, aklıselim olmayı engelleyecek durumların olduğunu ve bunlar olduğu 
sürece de akla tam anlamıyla güvenilemeyeceğini ifade etmiştir. Sadece akla güvenen, şeriatı 
benimsemeyen kişiler ve toplumlar birtakım felsefî görüşler ve sapık fırkalar gibi inançlarında 
dalâlete düşmüştür. Şeriatın hükümleri kuruntulardan, heva ve heveslerden uzak, vahiyle 
sabit olduğundan, hata ve yanılma ihtimali olmadığından daima tutarlıdır. Her ne kadar akıl 
ile naklin çatıştığı durumlarda aklın öncelenmesi aklî kurallardan olsa da bu durum, naklin 
müteşâbihlerinde geçerlidir. Asıl olan kesin hükümlerin olduğu yerlerde akla değil, nakle göre 
hüküm vermektir. Çünkü muhkem ayetlerde aklın hükmüne ihtiyaç yoktur, zira muhkem 
ayetler akıl ile çatışmaz.80 

Peygamberliğin gerekliliği konusundaki naklî delil “İnsan kendisinin başıboş, anlamsız ve 
sorumsuz bırakılacağını mı zanneder”81 ayetidir. İnsan herhangi bir din ile sorumlu ve herhangi 
bir kayıtla kayıtlı olmadan serbest olduğunu ve anlamsız olarak terk edildiğini mi zanneder? 
Böyle olamaz ve bu düşünce doğru değildir. Nitekim aklı olan bir şahsın mükellef olmamasını 
akıl kabul etmez. Zira aklı olan bir kimsenin Allah tarafından birtakım emir ve nehiyle 
sorumlu tutulması gerekir. Çünkü teklif etmeyip serbest bırakmak günaha razı olmayı 
gerektirir. Allah Teâla’nın kullarının günahlarına razı olması ise mümkün değildir. O halde 
sorumlu tutulmamak da mümkün değildir.82  

Mehmed Vehbi Efendi Allah’ın ilk insandan itibaren her topluluğa şeriat gönderdiğine 
delil olarak “Her biriniz için, bir yol ve yöntem kıldık.”83 ayetini kullanmıştır. Ona göre bu ayetle 
Allah herkes için bir yol ve şeriat belirledik demektedir. İlk peygamber olan Hz. Âdem’den 

                                                      
76  Mehmed Vehbi Efendi, Akâid-i Hayriyye, 76. 
77  Fahreddin er-Râzî, Ebû Abdullah Muhammed b. Ömer Kitâbu’l-Muhassal (Kelam’a Giriş) çev. Hüseyin Atay (Ankara: T.C. Kültür 

Bakanlığı Kültür Eserleri, 2002), 242. 
78  Harpûtî, Tenkîhu’l Kelâm, 201. 
79  Mehmed Vehbi Efendi, Akâid-i Hayriyye, 75,93; Mehmed Vehbi Efendi, Hülâsatü’l Beyân, 3/1238-1239. 
80  Mehmed Vehbi Efendi, Akâid-i Hayriyye, 107. 
81  el-Kıyâme, 75/36. 
82  Mehmed Vehbi Efendi, Hülâsatü’l Beyân, 15/6267. 
83  el-Mâide, 5/48. 



 
 
 

                                                                                                              Hasan Sırtıkara – Şaban Banaz 
 

 

 

 

 

214 

beri ilahi âdet, her millete bir peygamber, onları sorumlu tutacak bir şeriat göndermek ve o 
şeriatın hükümlerini ortadan kaldıracak yeni bir şeriat gelene kadar o şeriatın hükümleriyle 
mükellef tutmak şeklinde devam etmiştir. Peygamber göndermenin gerekliliği konusunda 
delil olarak kullanılan “İnsanları hakka davet edecek bir peygamber göndermedikçe kimseye azap 
edecek değiliz”84 ve “Müjdeci ve uyarıcı olarak peygamber görevlendirdik ki, insanların 
peygamberlerden sonra Allah’a karşı öne sürecekleri mazeretleri olmasın”85 ayetleridir. Mehmed 
Vehbi Efendi’nin bu ayetler hakkındaki yorumu şöyledir: “Allah kullarına doğru yolu 
gösterecek bir uyarıcı göndermeden azap etmez, peygamber gönderilmeden kul hesaba 
çekilecek olsa o vakit kul şöyle diyecektir: “Bana bir uyarıcı gelmemişken mi hesaba 
çekileceğim.” Bundan dolayı peygamberler gönderildi ki insanların itiraz hakları kalmasın. Bu 
ayet aynı zamanda Allah’ın uyarıcı göndermeden insanlara azap etmeyeceğine de delalet eder. 
Çünkü Allah her şeyi en iyi bilendir.”86 

4.6. Peygamberlerin İnsan Olması 
Allah Teâla insanı yaratmış, kendisine akıl ve irade verip evrendeki varlıkları da 

hizmetine sunmuştur. Allah, verdiği bu nimetlerin karşılığında insana sorumluluk 
yüklemiştir. Örneğin bu varlıklar içinde insan, kendisi için faydalı olanla zararlı olan gıdayı 
araştırarak ve deneyerek sonuca ulaşmaya çalışacaktır. Bu durum ise hem zaman alacak hem 
de deney sonucunda deneyenin hastalanmasına ya da ölümüne sebep olabilecektir. Bu gibi 
durumların yaşanmaması için Allah insana, faydalı ve zararlı olanı, sorumluluklarını 
bildirecek kendi cinsinden birini görevlendirmiştir.87 İnsanlar arasından birinin peygamber 
olarak görevlendirilmesinin faydası, aynı cinsten olmaları nedeniyle onunla yakınlık kurarak 
Allah Kelâmı’nı öğrenme imkânının olmasıdır.88 Bu görevlendirme insan için çeşitli hikmetler 
barındırmaktadır. 

Harpûtî, peygamberlerin insanî yönünü nübüvvet ile bulunması mümkün olan beşerî 
haller başlığı altında zikretmiştir. Beşere has olan açlık, susuzluk, yeme, içme, fakirlik, 
zenginlik, ölüm, uyku, evlenme gibi durumların yanında unutma ve yanılmanın da 
peygamberlerde olabileceğini temellendirmek için şu hadisi aktarmıştır: Peygamberimiz, “Ben 
de sizin gibi bir beşerim, sizin unuttuğunuz gibi ben de unuturum. Unuttuğum zaman bana hatırlatın.” 
buyurmuştur.89 Başka bir hadiste Hz. Ömer’den rivayetle: “Hıristiyanların Hz. İsa’yı batıl şeylerle 
sena ettikleri gibi siz de beni methetmekte abartıya kaçmayınız. Şüphesiz ki ben bir kulum bana Allah’ın 
kulu ve resulü deyiniz” buyurmuştur.90 Ayette ise “De ki ben de sizin gibi bir insanım…”91 şeklinde 

                                                      
84  el-İsra, 17/15. 
85  en-Nisâ, 4/165. 
86  Mehmed Vehbi Efendi, Hülâsatü’l Beyân, 3/1115-1116. 
87  Ebû Mansûr Muhammed b. Muhammed b. Mahmûd el-Mâtürîdî es-Semerkandî, Kitâbü’t-Tevhîd çev. Bekir Topaloğlu, (Ankara: 

İsam Yayınları, 2017), 276. 
88  Abdülvehhâb eş-Şa‘rânî, el-Yevâkît ve’l-Cevâhir (İbnü’l-Arabî’nin Görüşleri) çev. Mahmut Çınar (İstanbul: Türkiye Yazma Eserler 

Kurumu Başkanlığı, 2019), 1/772. 
89  Buhârî, Salât 31; Harpûtî, Tenkîhu’l Kelâm, 211. 
90  Veli Ertan, Sahih-i Buhari Tecrid-i Sarih Muhtasarı Tercümesi (Ankara: DİB Yayınları, 5. Baskı, 1981), 3/332. 
91  Fussilet, 41/6. 
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başlayan ifade insana ârız olan durumların peygamberlere de ârız olabileceğini, bu durumun 
caiz olduğunu, peygamberlerin insâni olarak beşerden farkının olmadığını ancak kendilerine 
vahiy gönderilmekle diğer insanlardan ayrıldıklarını söylemiştir. Bazı Eş‘arî bilginler, unutma 
ve yanılmanın peygamberler için caiz olmadığını çünkü onların bu durumlardan 
korunduğunu söylemişlerdir. Zülyedeyn Hadisi olarak bilinen bir olayla irtibat kurarak bir 
kısım sahabenin Peygamberimizin namazda yanılma ya da unutma yoluyla şaşırmadığını bunu 
sehiv secdesinin hükmünü ümmetine öğretmek için yaptığını söyleyen Eş‘arî bilginlerinin 
birçoğuna muhalefet etmişlerdir. Genel kanaate göre ise peygamberler, tebliğ edilecek 
hususlarda olmasa da diğer söz, fiil ve uygulamalarda yanılabilir ve unutabilirler.92 

Mehmed Vehbi Efendi peygamberlerin insani yönünden bahsetmiş ve bu durumun 
insanların hayrına olduğunu ifade etmiştir. İnsanlar için zorunlu ve gerekli olan yeme, içme, 
acıkma, susama, hasta olma, ağlama, yorulma ve zayıflama gibi durumların tamamının 
peygamberler için de geçerli olduğunu bu gibi durumların peygamber olmaya engel 
olmadığını çünkü insanların maruz kaldığı her duruma peygamberlerin de maruz 
kalabileceğini söyleyerek bunların peygamberlerin beşer oldukları bilgisini teyit ettiğini ve bu 
durumun peygamberlerde bir noksanlık ortaya çıkarmayacağını ifade etmiştir.93 

Kâfirlerin peygamberlere karşı ileri sürdükleri, “insandan peygamber olmaz” sözlerine 
Allah Teâla: “De ki, ben ancak sizin gibi bir beşerim, bana yalnız ilâh olarak bir tek Allah olduğu 
vahyediliyor.”94 ayetiyle cevap vermiştir. Mehmed Vehbi Efendi tefsirinde bu ayeti: Allah, 
Peygamberimize “Ey Nebî! Sen kâfirlerin itirazına karşı onlara, beşer olduğunu ve Allah’ın 
vahyini tebliğ etmekle yükümlü olduğunu, isterseniz Allaha iman eder ve imanla müşerref 
olursunuz, isterseniz ortak koşar Allah’ın düşmanlarından olursunuz. Benim vazifem tebliğ 
etmektir” de şeklinde yorumlamıştır. Daha sonra bu ayette dört hüküm vardır diyerek bunları 
şöyle sıralamıştır: Birincisi, Resulullah’ın beşer olmasıdır. Çünkü peygamberin beşer olduğu 
bilinse de kâfirlerin beşeriyeti risâlete engel kabul etmeleri ve “beşere vahiy gelmez” 
demelerine ayetle cevap verilmiş “Beşeriyet vahiy almaya engel değildir çünkü ben beşerim ve bana 
vahyolunuyor.” ilahî mesajıyla onların bu inancı yıkılmıştır. İkincisi, Allah’ın bir olduğu 
vurgulanarak Allah’tan başka ibadet edilecek bir varlığın olmadığı ifade edilerek tevhid inancı 
vurgulanmıştır. Üçüncüsü, Allah’a imandan sonra ibadete devamlılık ve istikamet üzere olmak 
vurgulanmıştır. Dördüncüsü, insan hataya meyyal olarak yaratılmış, bir hata ve istikametinde 
sapma olduğunda hemen Rabbinden mağfiret dilemesi ve tövbe istiğfarda bulunması 
vurgulanmıştır.95 

Peygamberler de diğer insanların mâruz kaldıkları her türlü sıkıntıya ve hastalığa 
mâruz kalmışlardır. Peygamberimizin hasta olması, tedavi olması ve hacamat yaptırması, 

                                                      
92  Harpûtî, Tenkîhu’l Kelâm, 211. 
93  Mehmed Vehbi Efendi, Ahkâm-ı Kur’aniye, 61; Mehmed Vehbi Efendi, Akâid-i Hayriyye, 68; Ayrıca bkz. Ramazan Altıntaş, 

“Konya’lı Mehmet Mehmed Vehbi Efendi ’nin (1862-1949) Kelami Yönü”, Şehir ve Âlimleri Sempozyumu Kitabı (Konya: 
Necmettin Erbakan Üniversitesi Kültür Yayınları, 2017-11-12 Kasım), 365. 

94  Fussilet, 41/6. 
95  Mehmed Vehbi Efendi, Hülâsatü’l-Beyân, 12/5027-5028. 
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Uhud Savaşı’nda dişinin kırılması ve yüzünün yaralanması gibi durumlar buna örnektir. 
İnsanların sadece bir kısmının başına gelebilecek hallerin büyük bir kısmının peygamberlerin 
başına gelmesi, benzer olaylarda dinin hükümlerini insanlara uygulamalı şekilde öğretmek 
içindir.96 Peygamberimizin namazda şaşırmasıyla sehiv secdesinin nasıl yapılacağı öğretilmiş, 
peygamberimiz yolculuk yapmış ve yolculukta namazların kısaltılarak kılınması gibi ruhsatlar 
ortaya çıkmış ve peygamberimiz bunu kendisi de yolculuğa çıkarak bizâtihi uygulamalı olarak 
göstermiştir.97 Netice itibariyle Mehmed Vehbi Efendi bu konuda şunları söylemiştir:  

“Peygamberlerin insani yönü bizler için birer lütuf ve hikmettir. Peygamberler 
insanlar için rehberdir. Rehbere ne kadar çok ittiba edersek yolumuzu da o 
derecede şaşırmayacağız. Peygamberlerin elinde birçok mucize gerçekleşmesine 
rağmen kendilerine gelen sıkıntı ve zorlukları ortadan kaldıramamaları 
mucizenin Allah’ın yaratmasıyla gerçekleştiğini ve peygamberlerin gücünün 
buna yetmediğini göstermektedir. Peygamberlerin insanlardan seçildiğine 
inanmak gereklidir.”98 

Mehmed Vehbi Efendi, konuyla ilgili açıklamalarını “İnsana gelen peygamber, yine 
insandan olur” diyerek tamamlamıştır.99 

4.7. Peygamberliğin Vehbîliği ve Kesbîliği  
İslam düşünce ekollerine bakıldığında nübüvvetin vehbî veya kesbî oluşunun tartışma 

konusu olduğu görülmektedir. Ancak İslam düşüncesinde peygamberliğin vehbî bir makam 
olduğu genel bir kural olarak kabul görmüştür. Bir insan ne kadar üstün özelliklere ve güzel 
ahlaka sahip olsa da peygamberlik mertebesine asla erişemez.100 Bu meselede Ehl-i Sünnet, Şia 
ve Mu‘tezile peygamberliğin vehbîliğini savunmaktadır. İslâm filozofları ise her ne kadar 
nübüvvetin kesbîliğini doğrudan savunmamış olsalar da bu konudaki görüşlerine bakıldığında 
peygamberlik makamına ulaşmada gayret, mücadele ve çalışmaya vurgu yaptıkları 
görülmektedir.101 

Peygamberliğin hakikati, Allah’ın herhangi bir şahsa seni peygamber olarak 
görevlendirdim demesidir. Peygamberlik ibadet, riyâzet ya da çalışma ve gayretle 
ulaşılabilecek, kesbî bir makam değildir. Buna delil ise “Biz de sadece sizin gibi insanlarız. Ancak 
Allah içinizden bazılarına lütufta bulunur”102 ayetiyle peygamberlere “Rabbimi tenzih ederim, ben 
de ancak beşer bir peygamberim”103 ilahî beyanıdır. Bu ayetler peygamberliğin vehbî olduğuna 
delildir. Nübüvvet Allah’ın bir lütfudur. Doğru olan onun aklen mümkün, naklen ve tevâtüren 

                                                      
96  Mehmed Vehbi Efendi, Ahkâm-ı Kur’aniye, 61. 

97  Mehmed Vehbi Efendi, Akâid-i Hayriyye, 68. 

98  Mehmed Vehbi Efendi, Akâid-i Hayriyye, 69. 
99  Mehmed Vehbi Efendi, Akâid-i Hayriyye, 69. 

100  Yavuz, “Peygamber”, TDV İslam Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 2007), 34/260. 

101 İbrahim Bayram, “İslâm Düşüncesinde Nübüvvetin Vehbîliği-Kesbîliği Meselesi”, Gaziosmanpaşa Üniversitesi İlahiyat Fakültesi 
Dergisi, 3/1, (Tokat 2015), 192. 

102  İbrâhîm, 14/11. 
103  el-İsra, 17/93. 
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vacip olduğudur. Mâlikîler ve ona yakın olanlar, nübüvvetin kesbî olduğunu söyleyenlerin 
küfür üzere oldukları yönünde hüküm vermişlerdir.104 

Mehmed Vehbi Efendi’ye göre de peygamberlik, Allah’ın uhdesindedir; çalışmakla ya da 
çeşitli hile ve oyunlarla elde edilemez. “Allah dilediğine ilim, hikmet ve peygamberlik verir.”105 
anlamına gelen ayetin tefsirinde Mehmed Vehbi Efendi, Yahudiler peygamberimize haset 
ederek peygamberliğin kendilerine verilmesi gerektiğini iddia ederlerdi. Allah da onların 
iddialarına karşılık peygamberimize hitaben faziletin, mucizenin, ilmin ve hikmetin kendi 
uhdesinde olduğunu, onu istediği kuluna vereceğini ifade etmiştir. Mehmed Vehbi Efendi 
Yahudilerin hasedinin Allah’ın lütfuna engel olamayacağını çünkü Allah’ın fazlı ve kereminin 
bol olduğunu söylemiş ve sözlerine şöyle devam etmiştir: “Allah peygamberliğe kimin 
müstehak olduğunu bilir ve istihkakına göre ona verir ve istediği kulunu ihsanıyla seçkin 
kılar, kimse onun bu hükmüne müdahale edemez. Çünkü Allah büyük ihsan sahibidir” diyerek 
peygamberliğin vehbî olduğuna vurgu yapmıştır.106 “…Allah, peygamberliği kime vereceğini çok 
iyi bilendir…”107 ayetinin tefsirinde; “Her peygamberin bulunduğu yerde günahkârlar peygamberlere 
karşı haset ve nifaklarını beyan eder. Kureyş halkı kendilerindeki makamı, mevkiyi, saltanatı ve ihtişamı 
öne sürerek risâleti kendilerine lâyık görüyorlardı ve peygamberimizi küçük görüp risâlete ehil 
görmüyorlardı. Şayet beşere risâlet gelse bize gelmeliydi mademki bize gelmedi, risâletin aslı yok ve 
ahkâmı da yalan demişlerdir.” Mekke halkından bazıları risâlet ve nübüvvet talebinde 
bulundular. Bunlardan en meşhurları Velid b. Mugire’ydi o peygamberimize hitaben “Eğer 
nübüvvet hak olsaydı bana gelmesi gerekirdi. Zira ben yaş itibariyle senden büyüğüm, malım da senden 
çoktur ve bana tâbi olanlar da senden çok olduğu için nübüvvete lâyık benim.” demiştir.108 Bunun 
üzerine bu ayetin nâzil olduğu rivâyet edilmiştir. Bu ayetle yüce Allah onların davalarını 
reddetmiştir.109 

Başka bir ayet-i kerimede peygamberliğin yalan ve hileyle ya da zorla elde edilecek bir 
kurum olmadığı bildirilmektedir. Müseylemetû’l Kezzâb adında birisi Medine’ye gelerek 
peygamberlikten kendisine bir hisse talep etmiş yahut peygamberimizden sonra bu görevin 
kendisine verilmesini istemiş ve Resulullah’ın yanına giderek bu niyetini açık etmiştir. 
Peygamberimiz de ona bu görevin Allah vergisi olduğunu, kendisinin bir şey yapamayacağını, 
Allah’ın hükmüne itaat etmesi gerektiğini söylemiştir. Ama Müseyleme peygamberimizin 
sözüne itibar etmeyip kendisinin peygamber olduğunu ve vahiy aldığını iddia ederek Allah 
hakkında yalanlar düzmüş, Rabbimiz de onu helâk etmiştir. Bu hususta Allah Kur’an’da şöyle 
buyurmuştur:110 “... Allah-u Teâlâ beni seçti demekle peygamberlik iddiasında bulunan halbuki 

                                                      
104  eş-Şa‘rânî, el-Yevâkît ve’l-Cevâhir (İbnü’l-Arabî’nin Görüşleri), 1/770. 
105  Âl-i imrân, 3/73. 

106  Mehmed Vehbi Efendi, Hülâsatü’l Beyân, 2/639. 

107  el-En’âm, 6/124. 
108  Mehmed Vehbi Efendi, Hülâsatü’l Beyân, 4/1523-1524; Ayrıca bkz. Ebû Abdillâh Muhammed b. Ahmed b. Ebî Bekr b. Ferh el-

Kurtubî, el-Câmi’ li Ahkâmi’l-Kur’ân, thk. Ahmed el-Berdûnî-İbrahim Etfiş (Kâhire: Dâru’l-kutubi’l-Mısriyye, 1964), 7/84; Elmalılı 
M. Hamdi Yazır, Hak Dini Kur’an Dili (İstanbul: Hikmet Neşriyat, 1999), 3/511. 

109  Mehmed Vehbi Efendi, Hülâsatü’l Beyân, 4/1523-1524. 
110  Mehmed Vehbi Efendi, Hülâsatü’l Beyân, 4/1481-1482; Ayrıca bkz. Bahçeci, Ayet ve Hadislerde Peygamberlik, 49-50. 
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peygamber olmayan kimseden daha ziyade zalim olabilir mi …?”111 Mehmed Vehbi Efendi  bu ayette 
nebi olmadığı halde “ben nebiyim” kendisine vahiy gelmediği halde “bana vahyolunuyor” 
“Allah’ın indirdiği kitabı ben de indiririm” şeklinde haddi aşan iddialarda bulunan bir kişinin 
Allah’a karşı büyük bir iftira olacağını ve bu iftirayı atandan daha zalim kimsenin 
bulunmadığını söylemiştir.112 

Peygamberlikte verâset de yoktur. Yani peygamberlik babadan oğula geçen bir kurum 
değildir. Her ne kadar Kur’an’da baba oğul peygamberlerden bahsedilse de bunlar 
peygamberliğin verâset kurumu olduğunu göstermez. Nitekim Hz. İbrahim’in oğulları İsmail 
ve İshâk peygamber olurken, Hz. Nuh’un oğlu iman etmeyerek tufanda boğulmuştur.113 
Peygamber soyundan gelmek, bir kişinin bu görev için ehil olduğu anlamına gelmediği gibi 
peygamber olmaya, babalarının kâfir olması da engel değildir. Çünkü Hz. İbrahim’in babası 
kâfirdi, bu durum nübüvvette asla bir noksanlık teşkil etmemiştir.114 

Mehmed Vehbi Efendi Peygamberliğin vehbîliği konusunda bir noktaya daha temas 
etmektedir. O, Hz. Muhammed’in üstün ahlakını ve özelliklerini öne sürerek “üstün ahlâk ve 
vasfa sahip olmak ancak Allah vergisiyle olur yoksa kişi çalışmakla, çabalamakla bu üstün 
vasıflara sahip olamaz” diyerek peygamberliğin vehbîliğine vurgu yapmıştır.115 

4.8. Peygamberlerin Dereceleri 
Peygamberler, resûl ya da nebî olsun hepsi taşıdıkları görev ve sıfatları bakımından 

birbirine eşittir. Çünkü peygamberler arasında üstünlük ve noksanlık yoktur. Biz bütün 
peygamberlere tereddütsüz inanırız, bir kısmının peygamberliğini kabul edip diğerlerinin 
peygamberliğini inkâr etmek suretiyle aralarında bir ayrım yapmayız.116 Mucizeyle davasını 
ispat eden peygamberlerin bir kısmına iman edip diğer bir kısmına iman etmemek 
tutarsızlıktır.117 Peygamberlerin her birine iman vaciptir. Birbirlerinden ayırmak asla caiz 
değildir. İçlerinden birine iman etmemek tümüne iman etmemek demektir.118 

Kur’an’da Peygamberlerin, peygamberlik vazifeleri gereği kendilerine verilen seçkin 
özellik ve kendilerine has faziletlerle birbirlerine tafdil oldukları zikredilmektedir. “Zat-ı 
ulûhiyetime yemin olsun ki biz peygamberlerden bazılarını bazılarına üstün kıldık ve peygamberlerden 
Davud’a Zebûr isminde kitabı verdik.”119 Mehmed Vehbi Efendi bu ayetin tefsirinde Allah 
herkesin halini en iyi bildiğinden insanlardan bazılarını peygamberliğe, bazılarını da velâyete 
ihtiyar ederken bazılarını da diğerlerinin üzerine üstün kılar ve bu ayette müşriklere hitaben 
“Siz Muhammed’e “Ebu Talibin yetimidir” diyerek peygamberliği ona münasip görmüyorsunuz. Hâlbuki 

                                                      
111  el-En’âm 6/93. 
112  Mehmed Vehbi Efendi, Hülâsatü’l Beyân, 4/1481-1482. 
113  Gölcük-Toprak, Kelam, 300; Bahçeci, Ayet ve Hadislerde Peygamberlik, 51. 

114  el-En’âm, 6/74. 
115  Mehmed Vehbi Efendi, Akâid-i Hayriyye, 99. 

116  el-Bakara, 2/136; Mehmed Vehbi Efendi, Hülâsatü’l Beyân, 1/236. 

117  Mehmed Vehbi Efendi, Hülâsatü’l Beyân, 1/236-237.  
118  Mehmed Vehbi Efendi, Hülâsatü’l Beyân, /531. 

119  el-İsrâ, 17/55. 
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peygamberliğe kimin lâyık olduğunu en iyi Allah bilir siz bilmezsiniz” buyurmuştur. Allah sünnet-i 
seniyye ve güzel ahlâk yönünden fazileti ziyade olanları diğerlerinden üstün kılar.120 Örneğin 
İbrahim’i hullet ve kemal-i hilm-ü vakarla, Musa’yı konuşma, asası ve elinin beyaza dönüşmesi 
vesâir mucizelerle, Süleyman’ı mülk-ü saltanatla, bizim peygamberimizi de çeşitli mucizelerle, 
Şakk-ı Kamer,121 Miraç gibi peygamberlerin çoğuna verilmeyen hârikulâde olaylarla üstün 
kılmıştır.122 Çünkü Allah herkesin hakkını ve liyâkatini bilir ve hak ettiğini verir. İşte bundan 
dolayı Davud’u da Zebur ile üstün kılmıştır. Mehmed Vehbi Efendi’nin burada söylemek 
istediği peygamberlerin kendilerine verilen özellikler açısından birbirlerinden farklı ve üstün 
kılındığıdır yoksa peygamberlik görevi açısından aralarında bir farklılık yoktur.123 

Başka bir ayette azim sahibi olan peygamberlerden bahsetmekte ve “O halde 
peygamberlerden azim sahipleri olanlarının sabrettikleri gibi sen de sabret”124 buyurulmaktadır. 
Mehmed Vehbi Efendi bu suredeki azimin sabır ve metanet anlamına geldiğini beyan etmiştir. 
Ulü’l-azm demek “sebat ve cehd, gayret, sabır ve metanet sahipleri” demektir. Ama ulema 
kimlerin Ulü’l-azm olduğunda ihtilaf etmiştir. Bazılarına göre Ulü’l-azm, peygamberlerin 
tamamıdır. Çünkü bütün peygamberler ümmetlerinden eziyet görmüş ve bunlara 
sabretmiştir. Bazılarına göre ise bunlardan kasıt Nûh, Hud, Salih, Lut, Şuayb ve Musa’dır. Ya da 
İbrahim, Nuh, İshak, Yakup, Yusuf, Eyüp’tür. Zira bunların her birisinin özel ve mühim 
meselelerde sabır ve sebatları Kur’an’ın birçok ayetinde zikredilmiştir. Bazılarına göre ise 
şeriat sahibi olan Nuh, İbrahim, Musa, İsa ve Muhammed’dir. Zira şeriat sahiplerinin Allah’ın 
emrini tebliğ ederken çabası, gayreti, cehd ve içtihatları yekdiğerlerinden fazla olduğundan 
sabırları ve azimetleri elbette fazla olur. Çünkü şeriatı tesis etmek, erkânını kararlaştırmak, 
dışarıdan gelen saldırıları ve düşünceleri reddetmek ve düşmanların düşmanlıklarına karşı 
koymak elbette çok sabır ve sebat gerektiren bir iştir.125 

Mehmed Vehbi Efendi’ye göre resuller, resul olmayan nebilerden üstündür. Ona göre 
peygamberlerin üstünlüğü (tafdili) dünyadadır. Bu da üç durumda olur. Birincisi, 
peygamberlerle gönderilen ayetlerin ve onlardan sâdır olan mucizelerin daha çok bilinir ve 
açık olması, ikincisi; ümmetlerinin çok, pak ve temiz olması, üçüncüsü ise peygamberlerin 
kişilik olarak daha faziletli olması ve bunların belirgin şekilde görülmesidir.126 
Peygamberlerin üstünlüğü, Allah’ın peygamberlerden her birine dünyada ve ahirette 
nübüvvetleri dışında verdiği birtakım üstünlük ve lütuflarladır.127 

4.9. Peygamberlerin Sayısı 
Peygamberlerin sayısı hakkında net bir bilgi yoktur, bu konuda ihtilaf vardır. Bir 

rivayete göre Peygamberimiz, kendisine peygamberlerin sayısı sorulduğunda 124 bin, başka 
                                                      
120  Mehmed Vehbi Efendi, Hülâsatü’l Beyân, 8/3009. 
121  Mehmed Vehbi Efendi, Sahih-i Buhari Tecrîd-i Sarih Muhtasarı (İstanbul: Üçdal Neşriyat, 2011), 3/95. 
122  Mehmed Vehbi Efendi, Sahih-i Buhari Tecrîd-i Sarih Muhtasarı, 3/449. 
123  Mehmed Vehbi Efendi, Hülâsatü’l Beyân, 8/009. 

124  el-Ahkâf, 46/35. 
125  Mehmed Vehbi Efendi, Hülâsatü’l Beyân, 13/5363-5364; Elmalılı, Hak Dini Kur’an Dili, 7/120. 

126  Mehmed Vehbi Efendi, Hülâsatü’l Beyân, 8/3009; Bahçeci, Ayet ve Hadislerde Peygamberlik, 162. 
127  Mehmed Vehbi Efendi, Hülâsatü’l Beyân, 13/5363-5364; Bahçeci, Ayet ve Hadislerde Peygamberlik, 163. 



 
 
 

                                                                                                              Hasan Sırtıkara – Şaban Banaz 
 

 

 

 

 

220 

bir rivayete göre ise 224 bin olduğunu söylemiştir.128 Bu rivayetler genel görüşe göre âhad 
haberlerdir, âhad haberle de amel olunmaz. Çünkü haber-i vâhid zan (kesin olmayan haber) 
ifade eder. Îtikadî konularda da zan olan bilgiye itibar edilmez. Kur’an’ı Kerim’de “Kıssalarını 
bildirdiğimiz olduğu gibi bildirmediklerimiz de vardır…”129 anlamındaki ayet-i kerimeye göre de 
belli bir sayı zikretmek; peygamber olmayanı peygamberden saymak ya da peygamber olanı 
peygamberlikten çıkarmak gibi bir duruma neden olur ki bu da ayetin zâhiri anlamıyla 
uyuşmaz.130 

Mehmed Vehbi Efendi, Kur’an’da adı geçen peygamberlerin tafsîlen bilinmesinin vâcip 
olduğunu söyler.131Kur’an’da adı geçen 25 peygamberi Akâid-i Hayriyye kitabında 
zikretmiştir.132 Peygamberimiz bazı hadislerinde peygamberlerin sayıları hakkında kendisine 
sorulunca 124 bin peygamber olduğunu, bunlardan 315’nin resul, diğerlerinin de nebi 
olduğunu bildirmiştir. Diğer bir rivayette ise 224 bin peygamber olduğunu beyan etmiştir.133 
Allah peygamberine bazı peygamberlerin isimlerini, görevlerini, görev esnasında 
kavimlerinin ve ümmetlerinin hallerini bildirmiştir. Çünkü onların peygamberlik 
dönemlerine dair örnekler vermiştir.134 

Kur’an-ı Kerim’de ilk insan ve ilk peygamberin Hz. Âdem, son peygamberin ise Hz. 
Muhammed olduğu bildirilir. Hz. Âdem’in peygamberliği kitap ve sünnetle sabit olduğundan 
onun peygamberliğini inkâr eden kâfir olur.135 Esas olan Hz. Âdem’den Hz. Muhammed’e 
kadar görevlendirilmiş peygamberlerin tümünün hak ve gerçek olduğuna inanmaktır.136 

4.10. Peygamberlerin Erkek Olması 
Hz. Âdem’den Hz. Muhammed’e kadar peygamberlerin tamamının erkek olduğu 

görülmektedir. Kadınların peygamberliği tartışılmış ve bu meselede farklı görüşler ortaya 
atılmıştır. Peygamberlerin erkek olması konusunda Mâtürîdîler ile Eş‘ârîler arasında farklı 
görüşler olmuştur. Ehl-i Sünnet’in iki ekolü peygamberlerin erkeklerden olduğunda hem 
fikirdir ancak ayetlerin ve hadislerin zâhirî anlamlarına göre hüküm veren Zâhirîler ve 
Eş‘ârîler ise kadının da peygamber olabileceğini,“… Ey Meryem! Muhakkak ki Allah seni seçti. Seni 
tertemiz kıldı. Hatta seni dünyadaki bütün kadınlardan üstün kıldı”137 ayetini esas alarak Hz. 
Meryem’in nübüvvetini kabul ederek, kadından da peygamber olabileceğini söylemişlerdir.138 

                                                      
128  Ahmed İbn Hanbel, Müsned  thk. Şuayib el-Arnavûd (Beyrut: Müessesetü’r-Risale, 1. Baskı, 2001), 26/618. 
129  el-Mü’min, 40/78. 
130  Ya‘Kûb bin Abdüllatîf, İslâm Mezhepleri ve Kelamı, haz. Halil İbrahim Bulut vd. (İstanbul: Türkiye Yazma Eserler Kurumu 

Başkanlığı, 2019), 266. 
131  Mehmed Vehbi Efendi, Akâid-i Hayriyye, 95. 

132  Mehmed Vehbi Efendi, Akâid-i Hayriyye, 95. 
133  el-Mü’min, 40/77; Mehmed Vehbi Efendi, Hülâsatü’l Beyân, 12/5012; Ayrıca bkz. Bilmen, Muvazzah İlmi Kelâm, 143-144; 

Teftâzânî, Kelam İlmi ve İslam Akâidi (Şerhu’l Akâid), haz. Süleyman Uludağ (İstanbul: Dergâh Yayınları, 1980), 301. 

134  Mehmed Vehbi Efendi, Hülâsatü’l Beyân, 12/5012; Bahçeci, Ayet ve Hadislerde Peygamberlik, 64. 
135  Mehmed Vehbi Efendi, Akâid-i Hayriyye, 95. 

136  Mehmed Vehbi Efendi, Hülâsatü’l Beyân, 12/5012. 
137  Âl-i İmrân, 3/42. 
138  Harpûtî, Tenkîhu’l Kelâm, 208; Gölcük-Toprak, Kelam, 307. 
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Harpûtî ise bu ayet hakkında şöyle yorum yapmıştır: Cebrâil’in Hz. Meryem’e gönderilmesi ve 
ona hitâbı şer’î anlamda bir gönderilme ve vahiyle gelen bir söz gibi değildir, buradaki durum 
Allah’ın bal arısına vahyi139 gibidir, bal arısı için gerçekleşen ilham manasında bir 
gönderilmedir. Dolayısıyla bu ayetler Hz. Meryem’in nübüvvetine delil olarak kabul 
edilmemelidir.140 Harpûtî buradaki görüşlerini Mâtürîdîlerin görüşü çerçevesinde 
yapılandırmıştır.  

Mehmed Vehbi Efendi peygamberlerin tamamının erkek olduğunu, kadınlardan 
peygamber gelmediğini ifade etmiştir. “Senden önce de birtakım erkekleri peygamber olarak 
gönderdik.”141 ayetini delil göstererek peygamberlikte erkek olmak şarttır, demiştir.142 Asiye 
ve Meryem’in nübüvvetlerinde ihtilaf olduğunu ifade ettikten sonra kadından peygamber 
olmadığını söylemiştir.143 Mehmed Vehbi Efendi kadının peygamber olamayacağını, çünkü 
tebliğ vazifesini yapan kişinin daima insanların içinde olması, göz önünde bulunmasının 
gerektiğini, kadının ise fıtrat ve özellikleri açısından örtünmeyi ve gizli olmayı gerektirdiğini, 
bu yönüyle kadın olmanın peygamberlik görevi açısından noksanlık oluşturduğunu 
söylemiştir. Ona göre kadınlık vasfı nübüvvet vazifesiyle uyumlu değildir. Çünkü peygamberin 
rol model olma özelliği vardır. O, ümmetiyle beraber namaz kılmalı, oruç tutmalı ve diğer 
ibadetleri uygulamalı olarak göstermelidir. Hâlbuki kadınların bunların tamamını her zaman 
yapabilme durumları yoktur. Çünkü kadınların bunları yapmasına engel olan özel durumları 
vardır.144 

Mehmed Vehbi Efendi’ye göre peygamberliğin bir diğer şartı da hür olmaktır. Çünkü 
köle olmak küçük ve hakir görüldüğü için insanlar köleye uymaz ve sözünü dinlemezler. 
Bundan dolayı köle göndermekle peygamber göndermedeki maksat elde edilmemiş olur. Hz. 
Zülkârneyn ve Hz. Lokman’ın peygamberlikleriyle ilgili kesin bir delil olmadığından Mehmed 
Vehbi Efendi bunlar hakkında hüküm vermeyi doğru bulmamıştır. Bununla birlikte Vehbi 
Efendi Peygamberlik görevinin iptali ya da geri alınması söz konusu olamayacağından 
peygamberlerin vefatı ile peygamberliğin iptal edilmeyeceğini savunmuş; peygamberlerin 
ölümlerini onların uykuları gibi görmüş ve uyurken peygamberliklerinin iptal olmadığına 
göre öldüklerinde de iptal olmayacağı görüşünü savunmuştur. Peygamberlerin kabirlerinde 
diri olduklarını bu nedenle de cesetlerinin çürümediğini de bu çerçevede ifade etmiştir.145 

SONUÇ, TARTIŞMA VE ÖNERİLER    
Mehmed Vehbi Efendi yaşadığı dönemin güncel meselelerine duyarsız kalmamış, 

toplumu kuşatan yıkıcı akımlara karşı özellikle de pozitivizm ve materyalizme karşı yoğun bir 
şekilde mücadele vermiş önemli bir İslam âlimidir. Akâid, Tefsir ve Hadis alanında müstakil 

                                                      
139  en-Nahl, 16/68. 
140  Harpûtî, Tenkîhu’l Kelâm, 208. 

141  Yûsuf, 12/109. 

142  Mehmed Vehbi Efendi, Akâid-i Hayriyye, 95. 

143  Mehmed Vehbi Efendi, Sahih-i Buhari Tecrîd-i Sarih Muhtasarı, 3/323. 
144  Mehmed Vehbi Efendi, Akâid-i Hayriyye, 96; Ayrıca bkz. Harpûtî, Tenkîhu’l Kelâm, 208. 
145  Mehmed Vehbi Efendi, Akâid-i Hayriyye, 96. 
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eserler kaleme almıştır. Özellikle akâid alanında yazdığı Akâid-i Hayriye adlı eseriyle yaşadığı 
dönemdeki insanları inanç alanındaki sapkın düşüncelere karşı korumayı amaçlamıştır. 
Mehmed Vehbi Efendi eski veya yeni tüm sapkın görüşlerin dönemin insanlarının inanç, 
ibadet ve ahlâki değerleri üzerinde yapacağı tahribat ve bozukluklara karşı korumaya 
çalışmış, onları sahih bilgiyle buluşturmayı amaçlamıştır. Mehmed Vehbi Efendi eserlerinde 
yeni şeyler ve yorumlar ortaya koymaktan ziyade kadim İslam geleneğini günün şartlarına 
uygun hale getirerek aktarmıştır. Yazdığı eserlerinde sıklıkla Mevâkıf, Şerhu’l-Mevâkıf, Şerhu’l-
Makâsıd, Şerhu’l-Akâid gibi İslâm akâid alanında yazılmış kitaplara atıfta bulunmuştur. Mehmed 
Vehbi Efendi eserlerinde inançla ilgili konularda genel itibariyle Ehl-i Sünnet çizgisinde özel 
olarak da Mâtürîdî çizgide olmaya çalışmıştır. 

Hz. Âdem ile başlayıp Hz. Muhammed ile sona eren peygamberlik müessesi her 
dönemde insanları meşgul eden öncelikli konular arasında olmuştur. Dünyaya gönderilen 
peygamberlerden bazılarına yeni bir şeriat ve kitap verilmişken bazılarına verilmemiş; 
çağdaşı olan ya da önceki bir peygamberin şeriatıyla amel etmesi istenmiştir. İşte 
peygamberler arasındaki böyle bir farklılıktan mütevellid Mehmed Vehbi Efendi’nin de 
aralarında bulunduğu birçok İslam düşünürü, nebî ile resûl arasında birtakım farklılıklar 
olduğunu söylemiştir. 

Tarih sahnesinde her ne kadar bazı filozoflar insan aklının peygambere ihtiyaç 
bırakmayacak kadar mükemmel olduğunu iddia ederek nübüvveti inkâr etme yoluna girmiş 
olsalar da semavi olsun ya da olmasın birçok dindeki genel kanaat insanın peygambere 
ihtiyacının olduğu yönündedir. Mehmed Vehbi Efendi’de bu görüştedir. O, peygambere 
ihtiyaç olmadığını söyleyen gruplardan bahsetmiş ve onları şiddetli bir şekilde eleştirerek 
şeriatın gerekliliğinin hikmeti üzerinde durmuş, peygamberlerin gönderiliş amacının aklın 
eksikliğini tamamlamak ve insanların ihtiyaçlarını gidermek olduğuna vurgu yapmıştır. 
Mehmed Vehbi Efendi bu gerekçe ile insanlığın, onların getirmiş olduğu mesajları anlama ve 
yorumlama gayreti içerisinde olmaları gerektiğini savunmuştur. Peygamberliğin vehbî mi 
yoksa kesbî mi olduğu meselesinde ise bazı filozoflar hariç hemen hemen bütün âlimler, vehbî 
oluşu görüşünü kabul etmişler; müellifimiz de aynı görüş doğrultusunda peygamberliğin 
Allah’ın kullarına bir lütfu olduğu görüşünü savunmuştur. Bu konuda da hem peygamberlerin 
hayatının hem de naklî delillerin incelendiğinde hiç kimsenin kendi gayretiyle peygamber 
olmadığının görüleceğini söylemiştir.  

Günümüze kadar ki gelen süreç bütün Müslüman topluluklarda nübüvvet müessesinin 
gerekliliği aklî ve naklî delillerle ispat edilmiştir. Ehl-i Sünnet âlimleri nübüvveti ispat 
ederken peygamberimizin varlığı üzerinden bir delillendirme yapmıştır. Hz. Muhammed’in 
ahlakının yüceliği ve Kur’an’ı Kerim gibi mucize bir kitabın kendisine verilmesinden yola 
çıkarak Hz. Muhammed’in peygamberliğini aklî olarak ispatlamaya çalışmıştır.  

Mehmed Vehbi Efendi, peygamberlerin sayısının kesin olarak bilinemeyeceğini çünkü 
sayısı hakkında kesin bilgi olmadığını, peygamberlerin sayı olarak sınırlandırılmasının doğru 
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olmadığını söylemiştir. Kadınlardan peygamber olup olmayacağı meselesi hakkında ise bunun 
Mâtürîdîler ile Eş’arîler arasında ihtilaflı olan bir mesele olduğunu ancak Ehl-i Sünnet 
âlimlerinin çoğunluğuna göre kadının, fiziksel ve psikolojik yapısı gereği peygamber olmaya 
uygun olmadığını zikretmiştir. Müellif de meseleye aynı açıdan bakarak kadının peygamber 
olamayacağını, peygamberlikte erkek olmanın şart olduğunu ifade edip Mâtürîdî bir duruş 
sergilemiştir.   

Mehmed Vehbi Efendi’nin nübüvvet konusundaki görüşlerine genel itibarıyla 
bakıldığında onun gelenekten kopmadığı, güncel meseleleri çözüme kavuştururken ya da 
bozuk fikirlere karşı cevap verirken Kur’an ve Sünnet’i referans aldığı, Ehl-i Sünnet 
çizgisinden ayrılmadığı görülmektedir.  Mehmed Vehbi Efendi hakkında son zamanlarda 
yapılan ilmî çalışmalar nispeten artmış olsa da onun siyasi yönüne yapılan eleştirilere ve gizli 
kalmış yanlarına cevap vereceğini düşündüğümüz “Siyasi Hatıralar” adlı eseri halen basılmamış 
ve üzerinde herhangi bir çalışma yapılmamıştır. Bu durum hem ilgili bilim dalları hem de 
konunun uzmanları açısından ciddi bir eksiklik olarak ortada durmaktadır. Mehmed Vehbi 
Efendi’nin ilim hayatına katkılarını dostu Ebu Said Muhammed Hâdimî şu sözleriyle dile 
getirmiştir: “Kâmil o dur ki, koya her yerde bir eser. Eseri olmayanın yerinde yeller eser.” İşte bu 
hakikat ışığında müellifimiz günümüzde bile halen anılıyor ve hatırlanıyorsa bunu eserlerine 
borçludur. 

Yazarlık Katkısı  
Birinci yazar için: %70, İkinci yazar için: %30’dur. Bu araştırmanın literatür taramasını 

yapma, verileri toplama ve yazıya geçirilme aşaması birinci yazar tarafından; gerekli 
inceleme, yöntem, redaksiyon ve verileri analiz etme, bir sonuca varma gibi diğer aşamalar 
ikinci yazar tarafından yapılmıştır. 

Etik Kurul Beyanı  
Bu çalışma, nitel araştırma yöntemi çerçevesinde, doküman analizi tekniği ile 

yürütülmüştür. Bu teknik, belge tarama modeli sayesinde, var olan dokümanların 
incelenmesine olanak tanımaktadır. Bu çalışmada, insanlarla veya hayvanlarla ilgili herhangi 
bir etik sorun ortaya çıkmamıştır. Dolayısıyla, Etik Kurul Onayı alınmasına gerek 
duyulmamıştır. 
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Öz  
Avrupa’da meydana gelen bilimsel, ekonomik ve sosyolojik gelişmelerle 

birlikte ortaya çıkan toplumsal yapıdaki farklılaşmalar Avrupa dışı coğrafyaları da 
etkilemiştir. Osmanlı İmparatorluğu da bu gelişmelerden etkilenmiştir. 
Modernleşme çalışmaları ile birlikte ortaya çıkan Osmanlı toplumundaki gelişmeler 
içerisinde din-toplum ilişkileri de bir farklılaşmaya uğramıştır. Süreç 
imparatorluktan cumhuriyete bir ulus devlet anlayışına geçişle yeni bir döneme 
başlangıç olmuştur. Bu bağlamda yeni ortaya çıkan Türkiye Cumhuriyeti içerisindeki 
din-toplum ilişkilerinin ne olduğu ile ilgili olarak farklı bilim insanları farklı görüşler 
ve çalışmalar ortaya koymuşlardır. Hilmi Ziya Ülken de bu bilim insanlarından biri 
olarak Türkiye özelindeki din-toplum ilişkileri konusunda çalışmalar yapmış önemli 
bilim insanlarından birisidir. Çalışmanın konusunu; Hilmi Ziya Ülken’in din 
anlayışının müellifin içinde bulunduğu sosyolojik bağlam üzerinden ele alınması 
oluşturmaktadır. Çalışmanın amacı ise Türkiye’de psikoloji, sosyoloji ve felsefe 
alanlarında eserler vermiş olan Ülken’in din anlayışını tespit ve bu anlayışın bugünle 
olan bağını kurmaya çalışmak şeklinde belirlenmiştir. Çalışmanın sonucunda 
Ülken’in din anlayışına yönelik düşünceleri, mekân, zaman ve dönemin şartlarına 
göre değişiklik gösterdiği sonucuna ulaşılmıştır. Ayrıca Ülken’in laiklik, dinde 
reform gibi konularda gösterdiği olumlu tutumu reformist ve milliyetçi yönünün de 
olduğunu göstermiştir. Bu çalışmada nitel araştırma yöntemine dayalı olarak 
doküman analizi ve belge tarama modelinden yararlanılmıştır.  

Anahtar Kelimeler: Sosyoloji, Din Sosyolojisi, Din, Hilmi Ziya Ülken, 
Anadolu Müslümanlığı. 

Abstract  
                   Differentiations in the social structure that emerged with the scientific, economic 
and sociological developments in Europe also affected non-European geographies. The 
Ottoman Empire was also affected by these developments. Within the developments in 
Ottoman society that emerged with the modernization efforts, religion-society relations also 
underwent a differentiation. The process marked the beginning of a new era with the 
transition from the empire to the republic, a nation state. In this context, different scholars 
have put forward different views and studies on the religion-society relations within the 
newly emerging Republic of Turkey. Hilmi Ziya Ülken, as one of these scientists, is one of the 
important scientists who has worked on religion-society relations in Turkey. The subject of the 
study is to examine Hilmi Ziya Ülken's understanding of religion through the sociological 
context in  
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which the author lived. The aim of the study is to determine the understanding of religion of Ülken, who 
worked in the fields of psychology, sociology and philosophy in Turkey, and to try to establish the 
connection of this understanding with today.. As a result of the study, it was concluded that Ülken's 
thoughts on the understanding of religion varied according to the conditions of place, time and period. In 
addition, Ülken's positive attitude towards issues such as secularism and reform in religion showed that he 
also had a reformist and nationalist side.. This study utilized document analysis and document scanning 
model based on qualitative research method.          

Keywords: Sociology,  Sociology of Religion, Religion, Hilmi Ziya Ülken, Anatolian Islam. 

1. GİRİŞ 
Toplumların varlığı, eşyayı, doğayı, olay ve olguları anlama çabaları farklı şekillerde 

gelişebilmekte, dini inanışları da bu anlama çabasının şeklini belirleyen en önemli 
etkenlerden biri olmaktadır. Dinin anlayış tarzı teorik bir yapı içinde sistematize edilmekte, 
pratik eylemler aracılığıyla da hayata aktarılan somut gerçekliklere dönüşmektedir. Teorinin 
oluşturulup pratize edildiği bu süreç içinde özellikle aydınlar, ilim adamları ve mütefekkirler 
ortaya koydukları görüşlerle toplumların anlam dünyalarının şekillenmesine katkı sunarken 
bir yandan da o anlam dünyalarının gelişip zenginleşmesi yönünde önemli rol 
oynamaktadırlar. Bu anlamda Türkiye’de de özellikle imparatorluğun son, cumhuriyetin ilk 
zamanlarında değişip dönüşüme uğrayan geleneksel değerler dünyasının yeniden yorumlanıp 
kolektif hafızanın aktarılmasında aydınların ve ilim adamlarının önemli katkılar sunduğu 
görülmektedir. Türkiye’nin yetiştirmiş olduğu bilim ve fikir insanlarından biri olan Hilmi Ziya 
Ülken, modernleşmeyle birlikte ortaya çıkan gelenek-yenilik karşıtlığı sürecinde bir yandan 
dini diğer yandan da felsefi görüşleri sistemli bir şekilde ifade ederek Türk toplumunun yeni 
cumhuriyet şartlarında kendi değerlerini koruyup aktarabilmesine imkân vereceğini 
düşündüğü görüşler ortaya koymuştur. Hem Osmanlı hem Cumhuriyet dönemine tanık 
olması, hem Batı’nın hem Doğu’nun dünya görüşlerine hâkim olması sebebiyle içinde yaşadığı 
toplumun kendi değerler dünyasını koruyarak medenileşebileceği şeklinde fikirler 
geliştirmiştir. Bu bağlamda Türkiye’nin modernleşme sürecinde kendi özüne dayalı anlam 
dünyasını modern gelişmelerle sentezleyip toplumun kendine yabancılaşmasını önleyecek 
dini ve felsefi yorumlar ortaya koymuştur. 

Türk düşünce tarihi üzerine yaptığı çalışmalarla sosyal bilimlere önemli katkılarda 
bulunan Ülken’in 1300 üzerinde telif, tercüme, kitap ve makalesi yayınlanmıştır. İnsani 
Vatanseverlik, Anadoluculuk, din, ahlak ve sosyoloji vb. konularda beyan ettiği fikirler Türk 
düşünce hayatında önemli yer edinmektedir. Bu çalışmada Türkiye’deki din-toplum ilişkileri 
konusunda çalışmalar yapmış olan Ülken’in din hakkındaki görüşleriyle birlikte günümüz 
bilim anlayışına katkıları ele alınmaya çalışılmıştır. Ayrıca din-toplum ilişkileri bağlamında 
bilim literatürüne yapmış olduğu katkıların değerlendirilmesi de bu çalışmanın amaçlarından 
birisidir. 

Etik Kurul Beyanı  
Bu çalışma, nitel araştırma yöntemi çerçevesinde, doküman analizi tekniği ile 

yürütülmüştür. Bu teknik, belge tarama modeli sayesinde, var olan dokümanların 
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incelenmesine olanak tanımaktadır. Bu çalışmada, insanlarla veya hayvanlarla ilgili herhangi 
bir etik sorun ortaya çıkmamıştır. Dolayısıyla, Etik Kurul Onayı alınmasına gerek 
duyulmamıştır. 

2. HİLMİ ZİYA ÜLKEN’İN DİN ANLAYIŞI 
Din sosyolojisinde dinin tanımları Batılı araştırmacılara göre özsel ve işlevsel olarak 

kategorize edilmektedir. Özsel tanımlar; kutsal, aşkın, ilahi ve tabiatüstü gibi içsel özü ve 
içeriği açısından yapılan tanımlamalardır.1 Bu tanımlamalardan yola çıkanlara göre din soyut 
ve irrasyoneldir. Tanrı’ya, kutsal olanlara ya da manevi güçlere inanan insanlar iman sahibi 
olarak ifade edilir. Özsel tanımda din, bireyin kendi içerisinde yaşadıklarını tecrübe etme olayı 
da denilebilir. Söylenilenlerden anlaşıldığı üzere özsel tanımlamalarda dinin sosyal hayata 
yansıyan tarafları dikkate alınmaz. İşlevsel tanımlarda ise dinin, sosyal hayata, insan ve 
toplum üzerindeki sosyal ve psikolojik tesirlerine göre tanımlandığı görülmektedir. Daha 
doğrusu dinin ne olduğu değil, ne işe yaradığı üzerinde durulmaktadır. Durkheim gibi bazı 
filozoflar dinin özsel ve işlevsel boyutlarını terkip etmeye çalışmış, Tanrı kavramına yer 
vermeyen dinlerden hareketle Tanrı ilkesinden bağımsız bir din tanımının mümkün olduğuna 
vurgu yaparak sentez bir din tanımı yapmıştır.2 Bununla birlikte kutsalın tecrübesi ve Aşkın 
Varlık’la ilişki kurma anlamında din, Gazali’nin “kalp gözü” metaforuyla ifade ettiği bir anlam 
alanına da karşılık gelmektedir. Ama ekseriyetle sosyolojik din tanımlarının daha çok dinin 
işlevleri ve sosyal boyutuna vurgu yaptığı görülmektedir. 

İçinde bulunduğu dönemin ve sosyalleştiği ortamın genel özelliklerinden hareketle bir 
din anlayışı geliştiren Ülken’e göre din özellikle kollektif bir bağlamda ele alınarak 
sorunsallaştırılmaktadır. Din gerçeğini bireysel psikolojinin duyularıyla açıklamak 
problemlidir. Diğer bütün meseleler duyu ve soyut bilgilerden hareketle bu bilgileri aşan 
izahatlara girerken din, belirli hiçbir duyu verisinden hareket etmemektedir. Çünkü dinin 
konusu bütün bilgilerin üstünde olan varlıktır. Her türlü bilgi ve varlıktaki eksiklik ve 
dağınıklılık durumu, onların tersi olan sonsuzluk, tamamlık ve bütünlük halinden 
oluşmaktadır. Bu yüzden din, diğerleri gibi “bilgi” problemi olarak tanımlanamaz. Din ilelebet 
bilginin üstünde olan bir mesele olarak bize kendini tasdik ettirmektedir. Bilginin yetmezliği, 
parçalı ve sonlu bilgileri bütünleştirme zorunluluğu, tecrübemizin her yönünde bize bir 
aşkınlık meselesini hatırlatmaktadır. Bu noktada bilgileri bilme ve imkânları tahayyül etme 
eksik kalır. Olanakları aşan, düşünülemeyen veya bilinmeyen bir alanın kendisini 
çevrelediğini sezmek, insanî varlığa yeni bir basiret verir. İşte buna “inanma” denilmektedir.3 

                                                      
1  Abdurrahman Kurt, Din Sosyolojisi, (İstanbul: Sentez Yayınları, 2015), 43. 
2  Emrah Yavuz, “Din Sosyolojisi”, Özel Sosyoloji Alanı Olarak Din Sosyolojisi, ed. Özcan Güngör ve Rıdvan Şimşek, (İstanbul:  Lisans 

Yayıncılık, 2020), 70. 
3  Fazıl Karahan, “Hilmi Ziya Ülken ve Aşk Dini”, Pamukkale Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü Dergisi 33 (Ekim 2018),  131-147. 
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“Aşkınlık”ın kesin olarak konulması bilme alanı kadar, düşünme alanını da aşan bir “inanma” 
alanı oluşturmaktadır.4 

Dini kolektif bütünlüğün temel belirleyicilerinden biri olarak değerlendiren Ülken, 
Durkheim’in din tarifini eksik bulur. Durkheim’in “Dini Hayatın İptidai Şekilleri” kitabında 
din, insanla onun inandığı tabiatüstü arasındaki ilgilerdir”5 tanımının doğru olabilmesi için 
ancak Tanrı fikrinin dinde esas sayılmasıyla mümkün olabileceğine inanmaktadır. Tanrısız din 
anlayışını kısır bulan Ülken, Durkheim’e ait başka bir din tanımını benimsemektedir. Bu 
tanıma göre din eşyayı ve fiilleri kutsal ve kutsal dışı olarak sınıflandıran bir inanç sistemi 
olarak kabul edilmektedir.6  

Evrimci bir din anlayışına sahip olduğu düşünülen Ülken’e göre dinler “morfolojik 
tekâmülü” takip eden aşamalar izlemektedir. Bu aşamalar totemcilikten tek tanrıcılığa doğru 
çeşitli süreçler içinde incelenebilir. Dinlerin geçirdiği tekâmülün, toplumların da geçirdiği 
evrelere uygun şekilde olduğu görülmektedir. Klan, kabile, site ve millet şeklinde süreç 
içerisinde ortaya çıkan sosyolojik farklılaşmaların din anlayışlarını da bir dönüşüme uğrattığı 
görülmektedir. Bütün kavimlerin aynı aşamalardan geçtiğini iddia etmemekle birlikte Ülken, 
bu geçiş sürecini bir şema şeklinde dile getirmektedir. Buna göre dinler “1-totemcilik, 2-
animizm, 3-naturizm, 4-çok tanrıcılık, 5-çokta bir tanrıcılık, 6-iki tanrıcılık, 7-tek tanrıcılık, 8-
hiç tanrıcılık” şeklinde yol izlemektedir. İlkelden mükemmele doğru devam eden bu süreç, 
morfolojik bir evrim sonucunda tek tanrı inancına ulaşan bir yapıya sahiptir. Ülken’in 
düşüncesinde toplumların geçirdiği klandan ulusa doğru gerçekleşen tekâmül sürecinin 
dinlerde de tek tanrıcılığa doğru yaşanmış olması, din ve toplum arasında yaşanan paralel bir 
gelişmenin varlığına işaret olarak anlaşılmaktadır.7 

Ülken, İslam’ı tek tanrıcı dinlerin en mükemmel örneği olarak kabul etmektedir.8 
Yahudilerin kavmiyetçi, Hristiyanların ise henoteist bir anlayışa sahip olması Ülken’in İslam 
hakkında böyle bir kanaate ulaşmasında etkili olmuştur. Ülken, düşüncelerinde İslam 
tasavvufundan da bahsederek İslamiyet’in gayesini yücelttiği kanaatine varmıştır. İslam 
tasavvufu, dinin ilk dönemlerindeki korku ahlakını aşk ahlakına dönüştürmüştür. Kur’an’ın 
lafzi anlamı yerine batıni ve gizli anlamlarını dile getirdiği söylenilebilir. Kur’an’da Allah 
korkusu, cehennem azabı ayetleri yerine Allah sevgisi, insanlık aşkına yönelik ayetlere 
değindikleri görülmektedir.  

İnanç boyutu anlamında İslam’ın tasavvufi yorumuna yakın görüşlere sahip olan 
Ülken, ilahi ve insani aşka dayalı bir din anlayışına sahiptir. Tasavvufun psikolojik yönünü 
özellikle vurgulayan Ülken’e göre insanın gündelik hayatında karşılaştığı sorunlardan ve bu 
                                                      
4  Hilmi Ziya Ülken, “Değerler ve İnanma Problemi Hakkında Bazı Notlar”, İlâhiyat Fakültesi Dergisi 7/1-4 (Ocak 1958–1959), 25-

26. 
5  Hilmi Ziya Ülken, Dini Sosyoloji, (İstanbul: İstanbul Üniversitesi Edebiyat Fakültesi Yayınları, 1943), 21. 
6  Ülken, Dini Sosyoloji,21. 
7  Nazmi Avcı, Düşün Anaforunda Bir Adam Hilmi Ziya Ülken (İstanbul: Dem Yayınları, 2005), 86. 
8  Hilmi Ziya Ülken, İslam Düşüncesi, (Ankara: Doğubatı Yayınları, 2020),  25. 
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sorunları ortaya çıkaran sebeplerden kurtulması insan ruhunu terbiye eden yöntemlerle 
mümkündür. Burada öncelikle kendi iç âlemini keşfeden birey, belirli mertebelerden geçerek 
kat ettiği yolculuk/seyr ü sülûk neticesinde kalbinin mutmain olduğu bir sonuca ulaşmaya 
çalışmaktadır. Dolayısıyla kişi akılla kavranması mümkün olmayan bir hakikate karışmaya 
çalışmaktadır. Modern psikolojinin, insan ruhunun derinlikli yapısını yeterince kavrayamamış 
olmasını eleştiren Ülken, ruhun yükseliş, derinleşme ve iç âlemlerde yaptığı keşiflerle varlığın 
ve kendi varlığının sırrına erişmesine katkı sağlayacak olan “Tasavvuf Psikolojisi” görüşünü 
teklif etmektedir. Bireysel bir tecrübe olarak başlayan ve devam eden bu süreç Ülken 
düşüncesinde aynı zamanda toplumsal hayatın dinamizmini etkileyen bir yapıya da sahiptir.9 

Yaptığı incelemelerde Ülken, dini toplumsal bütünleşmede rol oynayan önemli 
etkenlerden biri olarak görmektedir. Bu bağlamda dua, bayram, kurban ve kutsal kabul edilen 
nesnelerin dinin toplumsal bütünleşmeye etki eden unsurları olduğu görülmektedir. 
Hristiyanlıkta Noel Bayramı’nın Yahudilikte ise Pesah Bayramı’nın ifade ettiği anlam Ülken 
düşüncesinde dinin toplumsal bütünleşme fonksiyonuna örnek olarak gösterilmektedir.10 
Benzer şekilde İslam’ın da ibadet boyutu bağlamında toplumsal bütünleşmeye etki eden 
yönleri ele alınmaktadır. Tarihsel süreç içinde hem ortaya çıktığı dönem hem de bugün 
yaşanan anlamıyla İslam ibadet pratikleri üzerinden toplumsal bütünleşmenin 
gerçekleşmesinde etkili olan unsurlardan biri olarak kabul edilmektedir. İbadetlerin insan-
Allah ilişkisi bağlamında bireysel, insan-toplum ilişkisi bağlamında da sosyolojik karakterlere 
sahip olduğu düşüncesi Ülken’de görülmektedir. Ülken, İslam'ın farzlarının insanların birey 
olarak dini inanç ve tapınma kurallarını tespit ettiğini düşünmektedir. Bunlar; inanç 
kurallarının kabulü, namaz, oruç, zekât ve hacdır. Ona göre bunlardan hiçbiri dünya 
kanunlarıyla alakalı değildir. Ülken,  namazla orucun Müslümanın Allah'a karşı bireysel 
sorumlulukları olduğunu zekât ve haccın, toplumsal hayatı ilgilendirdiğini ve cemiyetin 
menfaati için olduğu düşüncesine sahiptir. Ülken ayrıca onların yerine getirilmesinin hiçbir 
dünya kanununa aykırı olmadığı gibi yerine getirilmemesinin de kulun Allah'a karşı 
sorumluluğu olduğunu ileri sürmektedir.11 

2.1. İnanç Boyutu 
Ülken, dini inancı, diğer inançlardan ayrı tutar ve her şeyden üstün görür. O, bedenin 

zekâyı olgunlaştırdığını, tabiat unsurlarının zekâ ile harmanlanarak teknik hâline getirildiğini 
müdafaa etmiştir. Lâkin ona göre zekâ, duyuların kavrayamadığı bir duvara çarptığı, geçmiş 
ve geleceğin anlaşılamayan gizemiyle karşılaştığı an inanışa dayanmaktadır. Ülken, duyuların 
ötesine inanışın kuvvetle itildiğini, mâziye inanışla irtibat kurulduğunu iddia etmektedir. 
Bununla birlikte zekâya atılım yapma gücünü verenin inanış olduğunu söyleyerek inanışın 
                                                      
9  Hilmi Ziya Ülken, “Tasavvuf Psikolojisi,” Üniversite Konferansları 1944-1945, ed. Tevfik Sağlam, Ziyaeddin Fahri Fındıkoğlu, vd. 

(İstanbul: İstanbul Üniversitesi Yayınları, 1946), 194-206. 
10  Osman Fedayi, “Hilmi Ziya Ülken’de Dini Hayat,” Yayımlanmamış Yüksek Lisans Tezi, (Çukurova Üniversitesi, 2010). 
11  Musaye Konak Özçelik, Cumhuriyet Dönemi Türk Sosyolog Ve Tarihçilerinin Türk Toplum Tarihi Ve Sosyal Sorunları 

Konusunda Görüşlerinin Karşılaştırılması (Hilmi Ziya Ülken, Cahit Tanyol, Halil İnalcık, Kemal Karpat Örneğinde), 
Yayımlanmamış Doktora Tezi, İnönü Üniversitesi 2021). 
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zekâ duyularını aktif hale getirdiği için insanın başka insanlarda ve tabiatta etki yarattığını 
savunmuştur. Ona göre manevi kuvvetler maddi değerleri meydana getirmektedir.12 

Manevi değerler dünyasının önemi Ülken’de “Tasavvuf Psikolojisi” şeklinde karşılık 
bulmaktadır. İnsan ruhunun kemâle ulaşması sürecinde bir tür egzersiz olarak kabul edilen 
tasavvuf, manevi olgunluğa erişme ve hakikate yükselmenin imkânını veren ruhi aşamalar 
bütünü olarak anlaşılmaktadır. Tasavvufun psikolojik yönünü özellikle vurgulayan Ülken’e 
göre insanın gündelik hayatında karşılaştığı sorunlardan ve bu sorunları ortaya çıkaran 
sebeplerden kurtulması insan ruhunu terbiye eden yöntemlerle mümkündür. 

Ülken’e göre birçok insan kendisine yapılan tebliğe veya kendi yanılgılarına 
inanabilir. Bu şekilde insanlar yanılgılarının farkına varınca da yanlış inanışın içinde 
olduğunun farkına varır. Oysa dini inanç farklıdır. İman, kalbin özgür bir eylemi, insanın 
Tanrı’ya isteyerek bağlılık göstermesidir. Ülken’in dinin inanç boyutunda söyledikleri dikkat 
çekicidir: “Din, hatta en iptidai şeklinde dahi, bir duygu veya zihin aldanışı değildir. Telkin 
inancı, telkin ortadan kalkınca kaybolur. Dini inanış duyular ve zihni aşan bir sahaya aittir. 
Onun ömrü insanlık kadar eskidir.”13  

Ülken’e göre dini inanç üç aşamaya ayrılmaktadır: 

1. Kömürcünün inancı: Araştırmadan, düşünmeden sorgusuz kabul edilmiş inanç 
şeklidir. Bu inanç şeklinin tenkide karşı sabrı yoktur. Düşünce temelinden uzak 
olmasına rağmen kendisine has dayanıklı bir yapıya sahiptir. 

2. Dogmatik aklın inancı: Kuvvetini aklın delillerinden alır. Akli deliller dengesini 
kaybettikçe o da kaybeder. 

3. Tenkitçi aklın inancı: Bu inanç boyutu, eleştirel aklın, zayıf temelleri yıkmasıyla 
elde edilir. Bu aklın yaptığı tenkit en sağlam inanışı ortaya çıkarır. 

Ülken’e göre fiziksel özelliklerimizi zekâmızla gerçekleştirir, doğa ürünlerini 
zekâmızla mezcederek teknik şekline getiririz. Zekâmız, duyuların anlayamadığı bir çizgiye 
geldiği zaman inanışa dayanmaktadır.14  

Ülken,  imanın daima insan ruhunun temel yapı taşı olduğu fikrine sahiptir. İnanç 
manevi yaşamımızın asıl unsurudur. Ülken’e göre “inanmak varlığın birliğine ulaşmaktır. 
Ruhun parçalanmaktan kurtarılıp zaruretler yolundan hürriyete kavuşmasıdır. İnanmak 
yetkinliğe doğru yol almaktır; hakikati görmek ve dünyaya hâkim olmaktır”15 şeklinde ifade 
edilir. Ülken’e göre inanç yaratıcı bir özelliğe sahiptir. Sanat, ahlak, din vs. birçok alanda 
değerlerin meydana getirilmesinde inancın inkâr edilemeyecek katkısı vardır.  

                                                      
12  Hilmi Ziya Ülken, “Medeniyetimizin Değerler Sistemi”, Türk Düşüncesi Dergisi 1/1 (Aralık 1953), 13. 
13  Hilmi Ziya Ülken, Felsefeye Giriş, C. 2, (Ankara 1958), 229. 
14  Murtaza Korlaelçi, “Hilmi Ziya Ülken’in Din Anlayışı”,  Felsefe Dünyası 36 (2002), 9-30. 
15  Hilmi Ziya Ülken, Aşk Ahlakı,  (İstanbul: Türkiye İş Bankası Kültür Yayınları, 2020), 61. 
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Ülken için inanç bütün konulara tatbik edilebilir. Lâkin bu sefer tespit edilmiş şeyler 
olmak yerine tesirlik ve etkinlik kazandıran işleve sahip bir değer alırlar. İnandığımız şeyler 
eğer bilgi ise, onlar artık basit bir izlenim olmayıp; düzenleyici, yaratıcı, yerine getirici 
özellikler kazanmaktadır.16 Bugünümüzü yaratan etkili kuvvetler olabildikleri gibi milliyeti 
meydana getiren tarih de olabilmektedirler. Ülken’e göre bir kimse imana susamadıkça 
inanmayacaktır. İnanç sahibi insan boş durmayıp, kendine meşgale yaratır. Kendisine 
kılavuzluk edecek bir düşüncenin arayıcısı olur. 

Ülken’e göre hiç inanç sahibi olmamış insanlar, bir düşüncenin esiri olmuş hasta 
insanlar olarak değerlendirilir.17 Bu durumda olan insanlar devamlı şüphe içerisinde olup, 
ruhlarında yaşadıkları problemleri insanlara agresif tavırlar göstererek kapatmaya 
çalışmaktadırlar.18 Bunun sebebi inancını kaybetmiş kişilerin hayatı ve içinde olanları 
anlamlandırabilecekleri bir değer mekanizmasından yoksun olmalarıyla ilgilidir. İnançsızlık 
evrensel hakikatlerden ve ulaşılmak istenen hedefe götüren sarsılmaz sabitelerden yoksun 
olmak anlamına gelmektedir. İnançsızlığın sebep olduğu şüphe ve bunun neticesinde ortaya 
çıkan ıstırap saldırgan bir tavırla kamufle edilmeye çalışılan bir özelliğe evrilmektedir. 

2.2. İbadet Boyutu 
Ülken’in dinin ibadet boyutuna yönelik düşüncelerine eserlerinde rastlanılmaktadır. 

Ülken’e göre dini tapınmalarda bulunmak dini bir eylem olarak görülür. Tapınmayı 
reddetmek dinsiz bir davranış şeklinde ifade edilir.19  

İslamiyet’in temel kaideleri beş farzda dile getirilmiş kesin emirlerdir. Bu kaideler 
dinin zamanla değiştirilemeyen kat’i inanç ilkeleridir. İslam dini bu emirleri kimseye zorla 
kabul ettirmez. Lâkin kabul edenlerin bu kaidelere kesin şekilde inanmasını emreder.20  

Ülken’in dinin ibadet boyutunda milliyetçi reformist bir anlayışa sahip olduğu 
söylenebilir. Özellikle Ali Suavi’nin dinde reformist düşünceleri konusundaki tutumu bu 
konuda bize ipuçları vermektedir.  Ali Suavi ibadet dilinin ve namaz surelerinin 
Türkçeleştirilebileceğini savunan Türkçü Batıcı bir aydındır. Ülken, bu konuların kendi 
yaşadığı dönemde bile cesaretle konuşulamadığı hâlde Ali Suavi’nin bu görüşleri seksen yıl 
önce savunmasını önemli görmektedir. Ali Suavi’nin düşüncelerinin dayandığı deliller, Ebu 
Hanife’nin Kur’an’ı Arapçadan başka dillerde okumanın mümkün olabileceği görüşünü kabul 
etmesidir.21 Bu meseleye yeni kanıtlar sunarak Kur’an’ın Arapça dışında dillere tercümesini 
savunan Mısır’da Ferid Vecdi, El-Ezher gazetesinde yazılar kaleme almıştır. Onun yazısına 
karşı eski Osmanlı şeyhülislamı Mustafa Sabri, Kur’an’ın tercümesi aleyhinde yazılar 
yazmıştır. Ülken, Arap asıllı Ferid Vecdi’nin Kur’an’ın tercümesini savunurken Türk asıllı 
                                                      
16  Korlaelçi, “Hilmi Ziya Ülken’in Din Anlayışı”,  35. 
17  Korlaelçi, “Hilmi Ziya Ülken’in Din Anlayışı”, 33. 
18  Korlaelçi, “Hilmi Ziya Ülken’in Din Anlayışı”,  24. 
19  Hilmi Ziya Ülken, 50. Yıl (Ankara 1973), 59. 
20  Ülken, 50. Yıl, 61. 
21  Hilmi Ziya Ülken, Türkiye’de Çağdaş Düşünce Tarihi (İstanbul: Yapı Kredi Yayınları, 2021), 94. 
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Mustafa Sabri’nin tercümeye karşı olmasını garipsemiştir. Ülken, Ali Suavi’nin bu 
düşüncelerini o dönemin dini sosyal yapısı içerisinde dile getirmesini cesaretli bir hareket 
olarak değerlendirmektedir. Ülken’e göre Kur’an’ın Türkçe’ye çevrilmesi, ezanın 
Türkçeleştirilmesi gibi yeni cumhuriyetle birlikte yapılan dini reformlar geç kalınmış 
icraatlardır. Osmanlı Devleti’nin yapması gereken dinde ve ibadetteki reformları Atatürk 
kısmen de olsa gerçekleştirebilmiştir. Ülken’in yeni cumhuriyette atılan bu adımlara karşı 
olmadığını ve destekler bir tutum içerisinde olduğunu söyleyebiliriz. Ayrıca milletlerin milli 
şuurunu dinle ilişkilendirerek kuvvetlerini kutsal kitabın öz tesirinin etkisinden aldığını iddia 
eder.22 Her milletin kutsal kitabını kendi diline tercüme etmesinin zorunlu olduğunu da dile 
getirmektedir. 

Ülken’in düşüncesinde dinin ibadet boyutunun geleneksel bir yorumla ele alındığı 
söylenemez. Ülken, Tanzimat’la birlikte sosyal, siyasal, askeri vs. etkisini arttıran 
modernleşme tesirinin dini de etkileyeceği görüşündedir. Bu bağlamda düşünceleri ve 
yazılarında dini alanda atılan adımlara yönelik destekleyici söylemler oluşturması reformist 
bir anlayışa sahip olduğunu düşündürmektedir. 

2.3. Ahlak Boyutu 
Ülken’e göre din ve ahlak arasındaki ilişki düşünce tarihinde iki şekilde incelenmiştir. 

Bu inceleme dinden ahlaka doğru giden süreç ile ahlaktan dine doğru giden bir süreç 
şeklindedir. Dinden ahlaka giden süreç, ahlakı dine bağlayarak dini hususiyetin ağırlıkta 
olduğu bir ahlak telakkisine yol açmaktadır. Ahlaktan dine doğru giden süreçte ise insanın 
ahlaki deneyimlerinden yola çıkarak ilahiyatı delillendirmeye gidip ahlaki yönü ağır basan bir 
ilahiyata ortam hazırlamaktadır. İnsanın ahlaki deneyimlerinden ilahiyata giden yol tarihte 
Kant’ın Ahlak delili ile öne çıkmıştır.23  

Ülken, öncelikle Kant’ın ahlak delilini tenkit ederek düşüncelerini ifade eder. Ülken’in 
düşüncesine göre Kant: “İnsandan yeni bir tanrı ve ahlaktan yeni bir din çıkarıyordu. Fakat 
gerçek dindarlar böyle bir görüşe büsbütün aleyhtardırlar. Çünkü Kant’ın gözünde ahlaka 
bağlanmış ve ahlaktan çıkarılmış olan din, insanı metafizik âlemin merkezi hâline 
koymuştur.”24  

Ülken, Kant’ın bu fikirlerini kabul etmeyerek din ve ahlakı ayrı bir şekilde olduğu gibi 
inceler. 

Ülken’e göre bütün dinler ahlaki olarak değerlendirilemeyeceği gibi bütün ahlaklar da 
dini olarak düşünülemez. Ülken’e göre politeizm gayri ahlakidir çünkü bir tanrının istediğini 
diğeri istemez.25 Bu durum tanrılar arasındaki mücadeleden dolayı insanların hile 
yapmalarına neden olabilir. Tanrılara karşı kâr zarar hesabı güdebilirler. 

                                                      
22  Ülken, 50. Yıl, 75. 
23  Osman Fedayi, “Hilmi Ziya Ülken’de Dini Hayat,” Yayımlanmamış Yüksek Lisans Tezi, (Çukurova Üniversitesi, 2010). 
24  Hilmi Ziya Ülken, Ahlak (İstanbul: İstanbul Üniversitesi Edebiyat Fakültesi, 1946), 44. 
25  Fedayi, “Hilmi Ziya Ülken’de Dini Hayat,” 56. 
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Ahlak ve din arasında bir diyalog meydana getirilebilir mi? Ülken bu konuda şöyle 
cevap verir:  

“Din ile ahlâk arasında diyelim ki bir uzlaşma vardır. Hele tek tanrıcı dinlerde cemaat 
hayatının düzeni ile insanlar arasında tam bir ahenk doğduğu için, tek tanrı, cemaat 
vicdanının bekçisi haline geldiği için dinî ve ahlaki değerler daha çok uyuşabiliyorlar. Bu 
durumda bile dinî cemaatlerin kapalılığı yüzünden diğer dinî cemaatlerle tezat hale gelmesi, 
dinî ödevleri görenlerin üstün bir sınıf olması yüzünden bir baskı vasıtası şeklini alması 
ilerlemiş cemiyetlerde dinî inançların durdurucu, çöktürücü bir âmil haline gelmesi gibi 
vaziyetler dinle ahlâk arasında tam bir uyuşmanın sürekli olmadığını göstermektedir.”26  

Ülken’in ifadelerinden kul ve tanrı arasındaki samimi iletişime dikkat etmediği 
görülmektedir. Bu ifade ettiği durum dinden değil dindarların hayat tarzından 
kaynaklanmaktadır.27 

Ülken, ahlâkla din arasında diyalog meydana getirmenin mümkün olmadığı 
kanaatindedir. Bunun da aralarındaki şu farklılıklardan kaynaklandığını dile getirir: 

“Ahlâkın temelleri: 

1. Ahlaki şuurun (vicdanın) kendi kurallarına sadakati 

2. İradenin özgürlüğü 

3. Ahlaki eylemi gerçekleştiren süjeye değer verilmesi, 

4. İnsan cehdinin bu dünyada aktifliğine inanma. 

Dinin temelleri: 

1. Bu dünya karşısında umutsuz bir olumsuz tutum 

2. Bütün mutluluk ve yetkinliği doğaüstü başka bir âlemle ilişkilendirmek, 

3. İnsan iradesini tanrının iradesine bağlamak,  

4. Tanrısal ilkeleri akıl dışı olarak kabul etmek; dini anlayışa göre tanrının 
hikmetinden soru sorulmaz.”28 

Dinler ahlakın çıkış noktası olarak nasıl kabul görüyor?  Ülken’e göre ilk sebebi ruhun 
ölümsüzlüğü düşüncesidir. Ahlâki varlık olarak insan, ancak ruhun ölümsüzlüğünü sağladığı 
için tanrıya inanmaktadır. Ülken’e göre ruhun ölümsüzlüğü her türlü metafizik ya da mistik 
temelden ayrı şekilde bulunabileceği düşünülse Tanrı düşüncesine gerek kalmazdı.29 

                                                      
26  Ülken, Ahlak, 45. 
27  Fedayi, “Hilmi Ziya Ülken’de Dini Hayat,” 56. 
28  Ülken, Ahlak, 46. 
29  Ülken, Ahlak, 46. 
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Ölüm endişesi de ahlakın dinle temellendirilmesinin bir başka sebebidir. Değişme, yok 
olma ve ölüm korkusu insana sonsuz bir yaşamı tefekkür ettirir. İnsan değişen varlıklar 
üzerinde değişmeyen bir ideayı kabul eder.30 Bu ideada insanı dünyada bulamadığı ahlaki 
kaideleri elde etme düşüncesine yönlendirir. 

Özetle Ülken’in düşüncesine göre ahlâkın dinle temellendirilmesi mümkün 
gözükmemektedir. 

2.4. Cemiyet Boyutu 
Ülken’in din tasavvurunda cemiyet boyutuyla ilişkili toplumsal dini ritüeller, 

bayramlar, fetişler vs. gibi konular önemli yer tutmaktadır.  

Koruyucu özelliği olduğuna inanılan nesneler “fetiş” kavramı ile ifade edilmektedir. 
Türk halkındaki muska fetiş kavramına örnek olarak verilebilir. İslam toplumunda Hz. 
Muhammed’in “Sakal-ı Şerif”i fetişizmin bir örneği olarak Ülken tarafından dile 
getirilmektedir.  

Kurban kavramı da Ülken’in üzerinde durduğu bir başka kavramdır. Kurban, tanrıya 
sunulan şükür veya bağlılık örneği olarak sunulan hediye olarak tanımlanabilir. Birçok farklı 
hayvan, bitki, eşya hatta insanın birçok toplumda kurban olarak sunulduğu görülmektedir. 
Hz. İsa’nın “bu et benim etimdir. Bundan yiyiniz. Beni devam ettireceksiniz”31 sözünü kurban 
ritüelinin somut bir tezahürü olarak ifade edebiliriz. En bilinen kurban olarak kanlı 
kurbandan bahsedersek, ilk örnekleri Mezopotamya ve İsrailoğulları'nda görülmektedir. 
Hayvanın kurban edilmesi bir tanrıya yapılabileceği gibi insan topluluğuna da yapılabilir. 
Birçok toplumda keramet gösteren evliyalar adına da kurbanlar kesilmektedir. Bu kurban 
aracılığı ile ölen kişi arasında ruhsal bir bağdaşım kurulmaktadır. Bu kurbanın kanı akıtılarak 
evliyanın ruhu onurlandırılır.   

Ülken’in din anlayışında bayramlar da önemli bir yer tutmaktadır. Bayramlar, 
insanları ruhsal yönden belirli bir meseleye yönlendiren ictimai unsurlardan bir tanesidir. 
Bayramların ayırt edici en önemli özelliği insanların bir arada olmasının kutsanması olarak 
ifade edilebilir. Bu günlerde gündelik hayatın rutini özel birtakım hazırlıklara yerini 
bırakmaktadır. Yahudiler bayramları esnasında cinsellikten uzak dururlar. Bunun dışında 
Pesah Bayramı'nda hamur ve mayasız ekmek yemeye özen gösterirler. Hristiyanlarda da 
İsa’nın doğumu olan Noel’de ailelerin birbiri ile hediyeleşmesi önemlidir. İsa’nın diriliş günü 
olan Paskalya Bayramı’nda çeşitli çörekler ve renkli yumurtalarda bayramların hususi yönleri 
noktasında bilgiler verildiği bilinmektedir. İslam dünyasında da Ramazan ve Kurban 
bayramları özel anlam barındıran ve Müslümanlar tarafından kutlanan bayramlardır. Bununla 
birlikte Hz. Muhammed’in doğduğu gün de Müslümanlar için bayram olarak kutlanmakta, 
çeşitli cami ve salonlarda etkinlikler düzenlenmektedir. 

                                                      
30  Ülken, Ahlak, 47. 
31  Kitab-ı Mukaddes, İstanbul: Kitab-ı Mukaddes Şirketi, 2009, Matta, Fısıh Yemeği, 26:29. 



 
 
 
                                                                                                                                                                      Ozan Aydoğan – Hasan Coşkun   

 

 
 
 
236 

Uluslararası Dorlion Akademik Sosyal Araştırmalar Dergisi (DASAD) 1/2 (Aralık 2023) 
International Journal of Dorlion Academic Social Research (IJODASOR) 1/2 (December 2023) 

 

Dinin ritüelleri olarak ibadet ve dua, kutsal kabul edilen nesneler, bayramlar, 
mekânlar vs. Ülken’e göre cemiyet hayatında fonksiyonel bir etki yaratmaktadır. Ona göre 
cemiyet ve din arasında karşılıklı iletişime sahip bütünsel bir bağa sahip oldukları 
söylenebilir. 

3.  BİLİM, DİN VE İDEOLOJİ İLİŞKİSİ 
Ülken’in bilim, din ve ideoloji ilişkisine yönelik düşüncelerini düşünce tarihi 

üzerinden ifade ettiği söylenebilir. Medeniyet ruhunun gelişimi esnasında ahlak, siyaset, 
evren gibi dinin de İlk Çağ’dan günümüze kadar bilim içerisinde evrimsel bir süreç yaşadığı 
kanaatindedir. 

Ülken’e göre felsefe adını ilk defa Yunanlılar kullanmış, ilk ortaya çıktığında bilgeliğe 
doğru bir gayret anlamına geliyordu.32 Sokrates’in ardından gelen Aristo ve Platon’da “filozof” 
kelimesi “bilim insanı” anlamını taşımaktadır. Lâkin filozoflara felsefenin sahip olduğu anlam 
yetmemiştir. Bunun sonucunda dini felsefenin ortaya çıktığı görülmektedir. Asıl dini felsefe 
Orta Çağ’ın başlangıcında Yahudilik ve Hristiyanlık felsefeleriyle teşekkül etmiştir.33 

Ülken’e göre Orta Çağ felsefesinin ana noktası “dini” olarak değerlendirilmektedir.34 
Bu dini noktanın temsilcilerinin ise din adamı ve filozof vasıflarını beraber taşıyan 
insanlardan meydana gelmektedir. Filozof-din adamı vasıflı bu insanlar, Hristiyan 
dogmalarına rasyonel bir temel oluşturmak hedefindedir. Bu hedefe ulaşmanın vasıtası olarak 
felsefe görülmektedir. Ülken’e göre Orta Çağ’da cemaat dayanışması hâkimdir. Bu cemaat 
hayatının düzeni Kilise dogmaları ile teşekkül ettirilmektedir. Bu cemaat yapısının hâkim 
olması toplumun farklı dini anlayışlarının ortaya çıkmasını engellemiştir. Ülken’e göre Orta 
Çağ’da fert toplumun üstünde değildir. Ferdin özgür iradesi cemaat içerisinde kaybolur. Fert 
yok cemaat var, hak yok vazife vardır. Orta Çağ, kilisenin kendisini Tanrı aracılığıyla 
ilâhîleştirdiği, bununla birlikte söylemlerinin de kutsallaştığı bir dönem olarak görülmektedir. 
Hakikat, din ve din kitaplarında görülmekle birlikte gerçeğin sadece skolastik olduğu ifade 
edilmektedir. Ülken’e göre Orta Çağ din ve toplum ilişkisinin tekil bir gerçekle yaşandığı bir 
dönem olarak görülmektedir.  Kilisenin skolastik düşünceyi tek hakikat olarak sunması 
toplumda bilimsel düşüncenin gelişmesini engelleyen önemli bir faktör olarak 
değerlendirilebilir.  

Avrupa Rönesans’a doğru ilerlerken fikirde birlik görüşünün yerini çoğulcu farklı 
görüşlere bıraktığı görülmektedir. Rönesans insanının yeni fikirler ortaya koyması cemiyet 
insanının da yeni bir şekle bürünmesi olarak ifade edilebilir. Yeni bir şekle bürünen 
toplumdan yeni bir din anlayışı ortaya çıkması da mümkün gözükmektedir. Bu dönem 
insanları meraklı ve sorgulayan bir düşünce yapısına bürünmüş “Tabiatı, okunması gereken 

                                                      
32  Hilmi Ziya Ülken, Yeni Zamanlar Felsefesi (İstanbul: Türkiye İş Bankası Kültür Yayınları, 2008), 1. 
33  Ülken, Yeni Zamanlar Felsefesi, 1. 
34  Ülken, Yeni Zamanlar Felsefesi, 1. 
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bir kitap” olarak görmüştür.35 Ülken’e göre Rönesans’la birlikte “Antik Çağ’a dönüş, Orta 
Çağ’dan kopuş”36 gerçekleşmiştir. Meraklı bir yapıya sahip olan Rönesans aydını devamlı 
gerçekleştirdiği bilimsel keşiflerle dogmatik din anlayışını olumsuz etkilemiş, gerçeğin 
araştırılması düşüncesinin ortaya çıkmasını sağlamıştır. Bu süreçte birçok bilim adamı 
keşfettikleri hakikatin kilisenin dini otoritesiyle çatışması sonucunda engizisyonda yargılanıp 
eziyete uğramışlar veya öldürülmüşlerdir. Giordano Bruno, Copernicus, Galilei vs. gibi birçok 
bilim insanı bunlardan sadece birkaçıdır.  

Rönesans’ın Avrupa’da meydana getirdiği kırılma reformla devam etmiştir. Reform 
sadece dini bir ıslahat olarak kalmamış geniş grupları etkileyen siyasi bir hareket vasfına da 
sahip olmuştur.37 Ülken, daha sonra Reform ile birlikte kilisenin hâkimiyetinin zayıfladığı milli 
devletlerin kuruluşuna gidildiğini ifade etmektedir. Toplumda Hristiyanlık anlayışının yerine 
milliyetçilik anlayışı hâkim olmuştur. Bu durum Reform ile birlikte toplumun ümmetçi 
anlayıştan milliyetçi anlayışa yönelmesine ortam hazırlamıştır. Ülken için Orta Çağ, din-
toplum ilişkisinin iç içe yakın temasta bulunduğu bir dönemdir. Bu temas Rönesans ve Reform 
ile zayıflamış ulusal kültür anlayışı kuvvetlenmiştir. Bilimsel gelişmeler sosyal, siyasal ve 
ekonomik alanlarda da değişim meydana getirmiştir. XVIII. yüzyılda Aydınlanma Dönemi ile 
birlikte Orta Çağ anlayışı yerini demokrasilere bırakmış, toplum-din ilişkisi yeni hayatın 
düzenine göre şekil almıştır. Kilisenin dogmatik aklı, yerini tabiat ilmi anlayışına bırakmıştır. 
Bu sürece rağmen skolastik düşünce zayıflasa da tamamen ortadan kaldırılamadığı 
görülmektedir. Bu durum dinin değişime direnen yönünü göstermesi açısından önemlidir. 
Ayrıca değişime karşı toplumun kendisini meydana getiren unsurlardan birisi olarak 
görüldüğünü de söyleyebiliriz.  

Ülken’in düşünce yapısında dinden ziyade din anlayışlarının bilimle zıtlık içinde 
olduğu söylenebilir. Ülken, dinlerin bazen siyasetçiler ya da amaç için her yol mubah 
anlayışına sahip Makyavelistler tarafından kullanıldığını söyler. Ancak bu durum geçicidir. 
Dünyada menfaatperest insanların sadece dinleri değil bununla beraber düşünce ve idealleri 
de olumsuz amaçlar için kullanmaları mümkün olabilir. Bu yüzden ideolojik bakış açısıyla 
dinin yorumlanmaması gerekmektedir. 

Ülken’in din ve bilim arasındaki ilişkide ideoloji kavramının da yer aldığı noktalar 
bulunmaktadır. Ülken’e göre ideoloji, “belirli bir topluma mahsus ve bir zümre veya sınıfın 
ilgi merkezleri ve şartlandırılmış olan fikirler sistemi”38 olarak tanımlanmıştır. İdeolojik bakış 
açısının önceden şartlanmış şekilde konuya bakmasının ilmi ve objektif tutumla çeliştiğini 
söyleyebiliriz. Önyargılı bakış açısının dine karşı tutarlı bir eleştiri meydana getirmesi 
mümkün müdür? Ülken’in Marksist ideolojiye yönelik eleştirilerinde bunun cevabı hayır 
olarak görülmektedir. Marksistler’in yaşadıkları dönemde dinin rolünden yola çıkarak tüm 
                                                      
35  Ülken, Yeni Zamanlar Felsefesi, 4. 
36  Ülken, Yeni Zamanlar Felsefesi, 4. 
37  Hilmi Ziya Ülken, İçtimai Doktrinler Tarihi (İstanbul: Yenidevir Basımevi, 1941), 66. 
38  Hilmi Ziya Ülken, Sosyoloji Sözlüğü (İstanbul: Talim Ve Terbiye Dairesi Yayınları, Milli Eğitim Basımevi, 1969), 138. 



 
 
 
                                                                                                                                                                      Ozan Aydoğan – Hasan Coşkun   

 

 
 
 
238 

Uluslararası Dorlion Akademik Sosyal Araştırmalar Dergisi (DASAD) 1/2 (Aralık 2023) 
International Journal of Dorlion Academic Social Research (IJODASOR) 1/2 (December 2023) 

 

insanlık tarihi sürecinde dinin afyon rolü oynadığını iddia etmesi şartlanmış bakış açısının 
tezahürü olarak görülebilir. Ülken, dinin tarihte bilimsel gelişmelerin temelinde etkisi olduğu 
düşüncesindedir. Din, tarihsel süreçte bilimsel gelişmelere katkı veren bir unsur iken 
dogmatik dini anlayış din ve bilim arasındaki ilişkiyi zayıflatmıştır. Ülken, insanların 
dogmatik dini anlayışı sonucunda çıkan olumsuz sonuçların sebebini dine mâl etmenin doğru 
olmadığı kanaatindedir.39 Ülken’e göre dinin bizatihi kendisi bilimin ve bilimsel gelişmenin 
önünde bir engel olarak bulunmamakla birlikte dini yorum bilime karşı bir tavır geliştirebilir. 
Bu anlamda farklı sosyolojik şartlar içerisinde oluşan bir din yorumu zaman içerisinde 
kemikleşerek bir dogma hâline gelmektedir. Yeniliğe kapalı ve muhafazakâr bir şekle bürünen 
bu anlayış neticesinde dinin kendisi bilimin karşısındaymış gibi bir anlayışın ortaya çıkmasına 
sebep olabilmektedir. Dolayısıyla Ülken’in din-bilim ilişkisi anlayışı bilimle problemi olanın 
dinin kendisi değil herhangi bir dini yorumun dogmatik karakteri olduğu inancına 
dayanmaktadır. 

4. ANADOLU MÜSLÜMANLIĞI 
Din unsuru toplumu meydana getiren önemli âmillerden birisidir. Anadolu 

Türkleşmeden önce İslam ve Hristiyanlık arasında bir mücadele görülmektedir. İlk çağda ise 
Anadolu’da Ege ve İran kültürleri arasındaki mücadeleler göze çarpmaktadır. Bu mücadeleyle 
Ege ve İran kültürleri Anadolu’ya yerleşmişlerdir. Daha sonra Orta Çağ’da Bizans-Abbasi, 
Osmanlı-İran, Sünni-Şii mücadelesini görmekteyiz. Bu mücadeleler olumsuz gibi görülmesine 
rağmen farklı din ve mezheplerden olan kültürlerin birbirleriyle etkileşimini sağlamakta 
olduğunu görüyoruz. Böylece yayılmakta olan dinlerin bağnazlık seviyesine ulaşmasını 
engellediğini söyleyebiliriz. Bu süreç, Anadolu’nun örf ve adetlerine tesir etme işlevi 
görmüştür. Altay kültürü, yerli olan pagan ve Hristiyan etkiler ve Türklerin İslamlaşmasından 
sonra Arap-Fars etkisi Anadolu şehir ve kasabalarında büyük etki meydana getirmişlerdir. 
Pagan etkilerini ekseri köyler ve göçebeler arasında, kaynağı Orta Asya olan örf ve adetlerde, 
Yörüklerde ve kapalı köylerde görebilmekteyiz. Orta Asya’dan gelen her yeni Türkmen 
topluluğu Orta Asya örf ve adetleriyle Anadolu’yu güncellemiştir. 

Ülken’e göre Türklerin İslamiyet’i kısa sürede ve toplu şekilde kabulünde eski Gök 
dinlerinin etkisi vardır.40 Göktürklere ait tarihi araştırmalar, Gök ve Yer Tanrısı dışında 
animist inancın örnekleri olarak sayılabilen Yer Su dedikleri perilere inanmakta olduklarını 
göstermektedir. Ülken, bu düalist inancın monist olmaya oldukça müsait olduğunu ifade eder. 
Özellikle Maniheizm'in zıt ikili düalizminde Türklerin uzun süre kalmayıp İslam’ın monist 
anlayışına geçmelerinin nedeni de Ülken’e göre bu inançtır. 

Ülken’in Hâce Bektaş ve Makalat üzerinde ikilikçi kozmogoniye değinmesi önemlidir. 
Gök-Yer ikiliği olan eski Türk inanç kozmogonisi Bektaşilik ve Hâce Bektaş geleneğinde 
tesirlerini göstermektedir. Bektaşi anlayışında “Anam Yer-Atam Gök”  ifadesi, Gök-Yer 

                                                      
39  Hilmi Ziya Ülken, Tarihi Maddeciliğe Reddiye  (İstanbul: İstanbul Kitabevi, 1981), 76. 
40  Hilmi Ziya Ülken, Destanlar (Ankara: Doğu Batı Yayınları, 2019), 86. 
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ikiliğinin önemli bir örneğidir. Ayrıca Hâce Bektaş’ın Makalatı’nda “Ana asıl- ala Göktür 
Ulular” ifadesi eski Türk dininin kozmogonisinin yansıması olarak söylenilebilir.41 Bu 
örnekleri Türk toplumunun eski dinleri ile yeni dinleri arasında etki-etkileşim tezahürünün 
somut örnekleri olarak sayabiliriz. Bunun dışında Hz. Muhammed’in yaşadığı Miraç 
hadisesinin toplumda farklı bir şekle bürünerek edebi bir hâl alması önemlidir. Miraçname 
olarak edebiyatımızda konu olan bu olay Türklerin eski inanışlarının da içine katılarak farklı 
bir şekle sokulduğunu göstermektedir. Şamanlıkta göğe yükselirken kanatlı bir atı temsil eden 
bir tahta vardır. Bununla beraber göğün katlarını temsilen merdiven bulunmaktadır. Şaman 
göğe “Barak”la yükselmektedir. Miraç hadisesinde ise ifade edilen “Burak” isimli attır. Cennet 
ve cehennem de “Uçmak” ve “Tamu” kavramlarıyla ifade edilmektedir. Oysa Miraç hadisesi 
hususunda Kur’an’da tafsilat verilmediğini görmekteyiz. Türklerin İslam’a geçişiyle Şamanist 
inanışlarının İslam’ın çeşitli konu ve olaylarla harmanladığını söyleyebiliriz. 

İslam’ın emirlerinden birisi olan salâtı, Türkler namaz olarak ifade etmişlerdir. Bu 
kelimenin kökeni Hintçe olan bir Fars kelimesidir ve Maniheizm’den dilimize geçmiştir.42 
Ülken, Pehlevice’de Zerdüşt’e yapılan duayı ifade etmek üzere “namad”  kelimesinin 
kullanıldığından bahsetmektedir. Hintçe’de “namazh”, Afganca’da “namanj” şeklini aldığı 
görülmektedir.43 

Türklerin İslam’dan önce kısmi olarak Maniheizm ve Budizm’i kabul etmeleri, namaz 
ibadetini farklı şekilde gerçekleştirdiğine örnek olarak verebiliriz. Namaza hazırlık aşaması 
olan temizlik kuralları Pehlevice’de “padiab” olarak bilinmekte bu kavram sonradan el suyu 
olarak abdest şeklinde ifade edilmiştir.44 Ülken, oruç kelimesinin de Farsça kökenli olduğunu 
dile getirir. Bu ibadetleri Türklerin İslam’a girmeden önce inandıkları dinlerin etkisiyle 
gerçekleştirmiş oldukları görülmektedir. Ülken, hac kavramının da Yunan kökenli 
olduğundan bahseder. “Hagi a-hadg” kelimesinden yola çıkarak bu ibadetin daha önce 
Ortodokslar tarafından Kudüs’e gerçekleştirilen dini ziyaret için kullanıldığını söyler. Daha 
sonra bu kavram Mekke’ye yapılan ziyaretler için de kullanılmıştır. Türk toplumunun yaşadığı 
bu dini sürecin İslam’ın kabulünü kolaylaştırmış olduğu çıkarımına bizi götürmektedir. 

Türklerin bahar bayramı olarak kabul edilen Hıdrellez Bayramı da eski İran 
inançlarının tesirleriyle yayılmış, bereket günü olarak telakki edilmiştir. Bugün, 6 Mayıs 
olarak İran’da kutlanmakta, Nevruz’la özdeşleştirilmektedir. Hıdrellez’in İslami bir menşei 
yoktur. Hıdrellez, “Hızır İlyas” kelimesinin şeklinin değişmesiyle meydana gelmiş olabilir. 
Hızır bereket ve bolluğu temsil eden bir İslam evliyasıdır. Ülken, Hristiyanlıkta Saint 
Georgs’un, Ortodokslukta Aya Yorgi’ye karşı Müslümanlar tarafından “Evliya Hızır” şekline 
getirildiğini söylemektedir.45 Hıdrellez, Pagan kökü olan, üç bin yıldır tabakalanan âdetlerin 
                                                      
41  Ülken, Destanlar,  91. 
42  Ülken, Destanlar,  93. 
43  Ülken, Destanlar,  93. 
44  Ülken, Destanlar,  93. 
45  Ülken, Destanlar,  100. 
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bugünkü üst üste konmasıyla teşkil ettiği ifade edilebilir. Bu bağlamda geleneksel inanışlar 
temelinde varlığını devam ettiren birçok ritüelin kaynağı İslam öncesi Türk inanışlarına 
dayanmaktadır. Bununla birlikte bu inanışların bir kısmı değişikliklere uğrarken bir kısmı da 
zamanla varlığını kaybetmiştir.46 

Kültür katmanlaşmasının başka bir tezahürü erenler, veliler ve kahramanların 
türbelerine yapılan ziyaretlerdir. Anadolu’da birçok yerde yatır olarak ifade ettiğimiz erenler 
ve velilerin mezarları bulunmaktadır. Onlardan yardım ve korunma istenir. Kurbanlar kesilir 
ve dilekler tutulur. Bu yerler Tanrının rahmetini esirgemediği mekânlar olarak düşünülür. 
Hayatımızdaki bu gerçeklerin kökenini Orta Asya’da bulmaktayız. Örnek olarak Yakutlarda 
Yer-Su adını aldığını görmekteyiz.47 Anadolu’da eski milletlerin kutsal pınarları, Hristiyan 
azizlerin pınarlarını almış, daha sonra Türklerin aynı yerlere yerleşmesiyle Orta Asya’da 
inançlarını da barındıran Müslüman Türk pınar ve çeşmeleri şekline bürünmüştür. Orta Asya 
Şaman ve Baksıların Müslüman Anadolu’da mevcut oldukları görülmektedir. Temelleri 
Türkistan’a ve eski Akdeniz inançlarına giden sihir ve dini dualardan meydana gelen tılsım ve 
muskalar yazdıklarına şahit olunmaktadır. Hikmet Tanyu’nun Ankara çevresinde yaptığı adak 
yerler araştırması bu konuda önemli katkılar sunmuştur.48 Anadolu’ya yerleşen Türkler 
buraya kendi gelenek, örf ve âdetlerini getirmişlerdir. Bunları İslam kuralları, medrese ve 
tekkenin Arap Fars kültürü unsurları ve yerli Anadolu kültür unsurlarıyla terkibini meydana 
getirmiştir. Bu terkipten Türk-İslam kültürü teşekkül etmiştir. Anadolu’ya gelenler eski 
şehirleri gördüler. Bu şehirlerin çarşı ve pazarları ile maddi kültür unsurlarından etkilendiler. 
Mutfak eşyası, yiyecek ve eski şehirlerin isimlerini kabullenerek kendi kültürleri içinde 
mezcettiler. Örnek olarak Türkler kutsal sayı olarak kabul ettikleri “7” sayısını getirmişlerdir. 
“40” sayısı ile de Anadolu’da karşılaşmışlardır. “40” sayısının Tevrat’ta geçtiği ve Mısır 
astronomik devrelerine delalet ettiği görülmektedir.49 “3” sayısının da birçok Henoteist 
dinlerde yaygın olduğu bilinmektedir. Anadolu’da “üçler, yediler, kırkların” dünyayı gizli bir 
surette idare eden velilere delalet ettiğini ifade edebiliriz. Bunun dışında “40” gün çile 
doldurmak Müslüman ve Hristiyan tarikatlarda görülmüş ve bu duruma “erbain çıkarmak” 
denilmiştir.50 Yine kutsal taşlar Orta Asya’da mühim olduğu gibi Anadolu’da da kutsallığını 
devam ettirmiştir. Uğurlu görülen kayalar, yağmur yağdırma kuvvetine sahip taşlar, eski 
pagan mihrapları, Hristiyan azizleri ve Müslüman veliler tarafından ziyaret edilmiştir.51 Bu 
durum Türklerin Orta Asya’dan kutsal taşlara ait inançlarını Anadolu’da devam ettirdiğini 
göstermesi açısından önemlidir. Ayrıca Anadolu’daki eski kutsal taş inançlarını unutturmak 

                                                      
46  Hasan Coşkun, “Halk Dindarlığından Türk Müslümanlığına Sosyolojik Bir Bakış”, Sosyal Bilimler Araştırmaları Dergisi 14/1 (Yaz 

2019),  111-126.  
47  Ülken, Destanlar,  100. 
48  Hikmet Tanyu,  Ankara Civarında Adak Yerleri  (İlahiyat Fakültesi Yayını, 1969) 11. 
49  Hilmi Ziya Ülken, Destanlar, 106. 
50  Hilmi Ziya Ülken, Destanlar, 106. 
51  Hilmi Ziya Ülken, Destanlar, 107. 
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yerine kendi inançlarıyla birleştirmişlerdir. Böylece Anadolu, etnolojik tabakalaşmanın 
yansımasını uyumlu bir şekilde göstermiş örnek bir yurt olmuştur. 

5. MANEVİ ÖNDERLER 
Ülken, Türk toplumunun manevi önderlerinden Barak Baba, Geyikli Baba ve Hâce 

Bektaş Veli isimlerine özellikle değinmektedir. Türklerin İslamiyet’le birlikte eski inançlar ve 
sihri din anlayışını devam ettirdiği görülmektedir. Özellikle Orta Asya’daki Şaman, Kam ve 
Baksı denilen sihri din temsilcileri İslam ile birlikte “Baba”, “Ata” ve “Hâce” şekline bürünerek 
varlıklarını sürdürmüşlerdir. Barak Baba, Hoy şehrinde doğan ve daha sonra Anadolu’ya 
seferde bulunarak Orhan Gazi döneminde Bursa’nın fethinde bulunmuştur. Ölümünden sonra 
da Orhan Gazi onun mezarına bir kubbe ve bina yapmış, mezarı ziyaretgâh hâlini almıştır. 
Ülken, tarihi vesikalardan yola çıkarak Barak Baba hakkında çeşitli ilginç bilgiler vermiştir. 
Tokat’ta doğan Barak Baba’nın Aybek Baba’nın müridi olduğunu görmekteyiz. Barak Baba’nın 
belinden yukarısı çıplak, aşağısı ise kırmızı bezde bir futa ile örtülüdür.52 Elinde siyah bir 
keşkül olup ayı gibi oynadığı maymun gibi söylediği ifade edilir. Onunla aynı kıyafette küçük 
bir mürit grubu olup onların elinde de zilli defler mevcut olarak gittikleri şehir ve köylerde 
daire şeklinde oturup çaldıkları, Barak Baba’nın da oynadığı söylenmektedir. Gidilen yerlerde 
çocuklar Barak Baba’nın etrafına gelir ve o da hayvan seslerini taklit eder. Barak Baba’nın 
cezbeli ve ilhama mazhar olan bir evliya olduğu züht ve takva içinde yaşadığı söylenir. 
Anlatılan bilgiler Barak Baba’nın Şamanist sihri din anlayışının tesirlerini devam ettirdiğini 
göstermektedir. Ayrıca İslamiyet’in halk arasında tam manasıyla yerleşmediği izlenimini de 
oluşturmaktadır.  

Ülken, Geyikli Baba’nın devletçi bir tavır içerisinde olduğunu söylemektedir.53 
Dönemin devlet yöneticileri Geyikli Baba’nın halk üzerindeki nüfuzunun farkındadır. Bundan 
dolayı dönemin padişahı Orhan Bey, fetihlerde yardımı dokunan Geyikli Baba’yı ölene kadar 
himaye etmiştir. Dönemin toplumunun gözünde Geyikli Baba gibi sihirbaz arifler, ilahi kuvvet 
ile temasta bulunabilen ve tabiatla temas edebilen insanlar olarak algılanmaktadır. Bu durum 
doğal olarak Geyikli Baba gibi dini halk önderleriyle siyasilerin iyi geçinmesini zaruri 
kılmaktadır. Çünkü Anadolu Selçuklu Devleti’nin yıkılış sürecinde Horasan’dan gelen Baba 
İlyas ve Baba İshak gibi sihirbaz şeyhlerin halkı arkasına alarak isyan etmesi, (Şamanist 
Müslüman) bu büyüklerin Türkmenler açısından nüfuzunu göstermesi açısından mühimdir.  

Anadolu’ya en büyük tesirde bulunan isim olarak Hâce Bektaş Veli denilse bu tespit 
yanlış olmaz. Hâce Bektaş, Ahmet Yesevi’nin icazetiyle Anadolu’ya gelmiş bir zattır.  Hâce 
Bektaş, kendisine Kırşehir’i merkez seçerek Türkmen aşiretleri içerisinde tekkesini 
kurmuştur. Ülken, yer seçerken Orta Asya’nın kutsal yerlerini hatırlatmasına özen 
gösterdiğini ifade etmektedir. Kaynaklarda Hâce Bektaş’a ait birçok kerametlerden bahseden 
Ülken, bu durumun onu Anadolu’da nüfuzu artan dini bir lider haline getirdiğini ifade eder. 

                                                      
52  Hilmi Ziya Ülken, Anadolu Kültürü Üzerine Makaleler (Ankara: Doğu Batı Yayınları, 2021), 374. 
53  Ülken, Anadolu Kültürü Üzerine Makaleler,  381. 



 
 
 
                                                                                                                                                                      Ozan Aydoğan – Hasan Coşkun   

 

 
 
 
242 

Uluslararası Dorlion Akademik Sosyal Araştırmalar Dergisi (DASAD) 1/2 (Aralık 2023) 
International Journal of Dorlion Academic Social Research (IJODASOR) 1/2 (December 2023) 

 

Onun sadece halka değil devlet kurumlarına da etkisi olmuştur. Osmanlı askeriyesinin en 
önemli sınıfı Yeniçeri Ocağı Bektaşiliğe intisap etmiş, Hâce Bektaş’ı kendilerine pir 
edinmişlerdir. Hâce Bektaş, Kırşehir’de Ahi Evren ile görüşmüş, Ahilik ve Bektaşilik arasında 
bir kaynaşma sağlamışlardır. Bu noktada esnaf teşkilatlarının ahlaki ilkeleri konusunda Hâce 
Bektaş’ın tesirleri olduğu görülmektedir. Gülşehri, Âşık Paşa, Şeyyad Hamza, Yunus Emre gibi 
Anadolu’nun önemli sesleri Hâce Bektaş’ın nefesinden etkilendikleri yadsınamaz bir gerçek 
olarak ortada durmaktadır. Saydığımız isimler Hâce Bektaş’ın ocağından etkilenmiş, toplumun 
din algısını toleranslı ve yumuşak bir düzeyde tutmuşlardır. 

Anadolu’nun Müslümanlaşması sürecinde oynadıkları sosyal rol bu manevi önderlerin 
dinin mistik yorumunu öne çıkarıyor olmalarıyla da bağlantılıdır. Dinî psikolojik bir bağlamda 
ele alınabilecek olan bu anlayış, dinin sosyal bir gerçeklik olarak varlığını devam ettirmesine 
de etki etmektedir. İnsanın “kâl ehli” olduğu kadar “hâl ehli” olduğunu da ifade eden Ülken’e 
göre manevi önderlerin göstermiş olduğu keramet, toplumdaki bireylerin kalplerine tesir 
ederek onlarda bir tür psikolojik iyi oluş hâline sebep olmaktadır. Dini tecrübenin mistik 
boyutuna benzer şekilde psikolojik olarak yorumlanmasının imkânı da dine inananların 
bireysel dünyalarında yaşadıkları süreçle ilgilidir. İslam öncesi inanışlarının bir kısmını 
Müslüman olduktan sonra da devam ettiren Türk toplumunun mistik tecrübe temelinde dine 
yüklediği psikolojik anlam aynı zamanda toplumsal bir anlayışa da evrilerek bir tür “milli 
vahdet” oluşmasında da etkili olmuştur.54 

Ülken’e göre velî tipindeki bu manevi önderler vicdani yeni bir dini yorum da 
getirmektedir. Kapalı ve katı hukuki dini norm mekanizması velî tipiyle ortadan kaybolmaya 
başlamıştır. Örnek insan olan bu velî tipler, etkinlikler içerisinde dini inanç anlamı taşırlar. 
Ülken’e göre bu durum politik bir etkinlik gibi toplum üzerine direkt tesir eden bir etkinlik 
değil, toplum içinde bir değerin kutsallığını meydana getiren farklı bir laikleşme olarak 
değerlendirilir.55 O, İslam âleminde Mevlanâ, Hâce Bektaş Veli vs. gibi manevi önderlerin de 
laikliği ortaya çıkaran isimler olduğunu ifade etmektedir.56 

Özellikle “veli kültü” bağlamında değerlendirilebilecek olan kabir ve türbe 
ziyaretlerinin nesnesini yukarıda da ismi geçen manevi önderlerin içinde bulunduğu evliya, 
veli, şeyh vb. mezarları oluşturmaktadır. Ülken’in “Anadolu Müslümanlığı”, Şerif Mardin’in de 
“Halk İslamı” anlayışına karşılık gelen bu ritüeller, birer tarihsel karakter olan manevi 
önderlerin günümüzde de etkilerini devam ettiren inanç yapıları içinde varlıklarını 
sürdürdüğünü göstermektedir.57 

 

                                                      
54  Hilmi Ziya Ülken, “Anadolu Tarihinde Dini Ruhiyat Müşahedeleri”, Mihrab Mecmuası 13-14 (Haziran 1924),  434-451. 
55  Ülken, Değerler, Kültür ve Sanat  (İstanbul: İstanbul Kâğıt ve Basım İşleri A.Ş. Matbaası, 1965), 23. 
56  Hilmi Ziya Ülken, “Türkiye’de Batılaşma Hareketi”,  İlâhiyat Fakültesi Dergisi 8/1-4 (1960), 6-7 
57  Hasan Coşkun, “Altınyayla Yöresinde Ziyaret Fenomeni İle İlgili İnanç ve Uygulamalar”, Gaziosmanpaşa Üniversitesi İlahiyat 

Fakültesi Dergisi 4/2 (Aralık 2016),  95-122.  
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6. İHTİLALCİ TASAVVUFİ HAREKETLER 
Tasavvuf hareketleri içerisinde farklı zaman dilimlerinde devletle hareket eden veya 

devletin dışında teşkilat ve güvenlik fonksiyonuna sahip gruplar mevcuttur. Lâkin bu 
grupların bütünleştirici fonksiyon sağladıkları gibi muhalefet rolü üstlenip bölücü rollere de 
sahip oldukları dönemler olmuştur. Bu tavır medrese ya da hâkim kuvvetler tarafından 
hoşgörüyle karşılanmayınca ihtilalci özelliklerle karşımıza çıkmışlardır.58 İhtilalci tasavvuf 
hareketlerinin İslamiyet’in akılcı yönünün tesir edemediği göçebe Türkmenler ve bazı 
köylerde yaşayan halkın eski inançlarıyla uzlaşabilmesi ona ihtilalci bir vasıf kazandırmıştır.  

Ülken, ihtilalci tasavvufi hareketler noktasında Orta Asya’dan ve Anadolu’dan çeşitli 
örnekler vermektedir. Orta Asya’da en meşhur ihtilalci tasavvuf hareketi olarak Maniheizm 
tesirindeki Mukanna isyanını ifade eder.59 Anadolu’da Selçuklular döneminde Babai hareketi, 
Timur’un Anadolu’ya girdiği dönemlerde Hurufilik hareketleri, Çelebi Mehmet dönemindeki 
Şeyh Bedrettin ve II. Bayezid zamanındaki Şah Kulu isyanları gibi birçok isyanlar ihtilalci 
özellikler barındıran hareketler olarak değerlendirilmektedir. 

İhtilalci tasavvuf hareketinin en önemli örneklerinden birisi Babailer hareketidir. 
Babailer XIII. yüzyıl civarında yaşayan yeni Müslüman Türkmen grupları üzerinde etkili olan 
harekettir. Cengiz akınlarının Orta Asya’ya yayıldığı dönemde İlhanlılarla beraber İran ve 
Anadolu’da nüfuz oluşturdukları görülmektedir. Barak Baba, Aybek Baba, Horasanlı Baba İlyas, 
Baba İshak, Baba Resulullah gibi isimler Anadolu’da halk arasında büyük tesir yaratmışlardır. 
Köklerini On iki imamcılık düşüncesinden alan Babailer, Anadolu’da ihtilalci tasavvufun 
öncüleri olmuşlardır. Ülken, günümüzde bu inanışların kalıntılarına Anadolu Kızılbaş ve 
Tahtacılarda rastladığımızı ifade etmektedir.60 Babailerin göçebe Türkmenler arasında 
prestijinin belirginleşmesi, Sünni anlayışa sahip Selçuklu devletinin ise bu Türkmenlerle 
arasında yaşanan husumetleri, siyasi problemlerin ortaya çıkmasına zemin hazırlamıştır. 
Anadolu’da Babailiğe ait ilk isyan Baba İshak tarafından Türkmen aşiretleri ve köylüleri 
harekete geçirmesiyle başlamıştır. Amasya, Tokat ve Kızılırmak’a doğru genişleyen isyan 
Selçuklu devletini zor durumda bırakmıştır. Dönemin Selçuklu sultanı Bizans’tan yardım 
istemek durumunda kalmış ve isyan bu şekilde sonlandırılabilmiştir. Baba İshak Selçuklu 
devleti tarafından tutuklanarak idam edilmiştir. 

Ülken’in ihtilalci tasavvuf hareketi olarak değerlendirdiği bir diğer akım Hurufiliktir. 
İran’da XIV. yüzyıl sonlarında, Fazlullah Esterebadî tarafından kurulmuştur. İran’da 
kurulduktan sonra Türk beldelerine ve Anadolu’ya yayılmıştır. Düşüncelerinin Sünni doktrine 
uymamasından dolayı Timur’un oğulları tarafından öldürülmüştür. Fazlullah’ın halifelerinden 
Aliyyulâlâ, Anadolu’da Bektaşi erenlerinin içerisine girmesiyle Hurufiliğin Bektaşilik 
içerisinde devam ettiği görülmektedir.61 Hurufilik hareketinin faaliyetleri devlet ve medrese 

                                                      
58  Ülken, Anadolu Kültürü Üzerine Makaleler,  449. 
59  Ülken, Anadolu Kültürü Üzerine Makaleler,  449. 
60  Ülken, Anadolu Kültürü Üzerine Makaleler,  450. 
61  Ülken, Anadolu Kültürü Üzerine Makaleler,  451. 



 
 
 
                                                                                                                                                                      Ozan Aydoğan – Hasan Coşkun   

 

 
 
 
244 

Uluslararası Dorlion Akademik Sosyal Araştırmalar Dergisi (DASAD) 1/2 (Aralık 2023) 
International Journal of Dorlion Academic Social Research (IJODASOR) 1/2 (December 2023) 

 

çıkışlılar tarafından izlenilmiştir. Örnek olarak Halep’te İmameddin Nesimi derisi yüzülerek 
idam edilmiştir. 

SONUÇ, TARTIŞMA VE ÖNERİLER    
Geçmişten bugüne modern organizasyonlar kapsamında sosyal değişim, sosyal 

farklılaşma gibi küresel ve seküler hareketlilikler gerçekleşse de din, toplumun sahip olduğu 
değerler ve kültür üzerinde etkisini devam ettirmiştir. Toplumda değişim ve gelişmelerin 
yaşandığı zamanlarda din, topluma kılavuzluk etmiştir. Türk toplum yapısında yapılan 
yönetim şekli değişikliğinden dolayı Cumhuriyet’in ilk yıllarında dinin işlevsel 
fonksiyonlarında farklılaşma yaşanmıştır. İslamiyet’in Cumhuriyetin ilk yıllarında yaşadığı 
dönüşümden sonra, toplumun yaşadığı İslam’ı anlama ve araştırma çalışmaları için 1950’den 
sonra bir hareket gözlenmiş ancak istenilen düzeyde olmamıştır. Bu çabalara destek 
noktasında Ülken aktif bir rol üstlenmiştir. Kitap, makale ve tez gibi ürünlerle Türkiye’de din, 
devlet ve toplum arasındaki ilişkilerin anlaşılması konusunda önemli katkılar sunmuştur. 

Ülken’in din algısı yaşadığı dönemin sosyal, siyasal, ideolojik, kültürel yapısından 
etkilenmiştir. Hayatının belirli dönemlerinde içinde yer aldığı çeşitli düşünce akımları 
fikirlerinde devamlı bir değişime neden olmuştur. Bu değişim sürecinin içinde bulunduğu 
şartların dinamik değişim karakteriyle ilişkili olduğu düşünülmüştür. 

Ülken’in din anlayışına yönelik düşünceleri, mekân, zaman ve dönemin şartlarına 
göre farklılık arz etmektedir. Dinin kolektif hafızanın aktarılmasında işlevsel bir karaktere 
sahip olduğunu düşünmüş, bilgiden çok inanmanın konusu olan bir bağlamda dini düşünceyi 
değerlendirmiştir. İlkelden mükemmele doğru giden evrimci bir din anlayışına sahip olması, 
toplumsal evrim fikriyle benzerlik göstermektedir. Din ve ahlak arasındaki diyalektik ilişkiyi 
Kant’tan farklı olarak yorumlamakta ve bu iki olguyu ayrı şekillerde ele almaktadır. 
İbadetlerin bir yandan bireysel diğer yandan toplumsal anlamlar ürettiği ve inancın değer 
yaratan bir karakterle temayüz ettiği fikrini taşımaktadır.   

Ülken, tarihsel süreç içerisinde dinin bilime katkı sunan temel olgulardan biri 
olduğunu, ancak dinin dogmatik bir paradigma etrafında yorumlanmasının din ve bilim 
arasındaki ilişkiyi zayıflattığını düşünmektedir. 

Yazarlık Katkısı  
Çalışmamız iki yazarlı olarak yürütülmüş olup, yazarlık katkısı:  

Birinci yazar için: % 70,  

İkinci yazar için: % 30’dur.  

Etik Kurul Beyanı  
Etik Kurul Onayı, bu çalışmada alınmamıştır. Çünkü bu çalışma, nitel araştırma 

yönteminin bir alt türü olan doküman analizi yöntemini kullanmaktadır. Bu yöntem, belge 
tarama modeli ile birlikte uygulanarak, mevcut dokümanlar üzerinde inceleme yapılmasını 
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sağlamaktadır. Bu nedenle, çalışma kapsamında insanlara veya hayvanlara herhangi bir 
müdahalede bulunulmamaktadır. 
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Öz  
Sûfîler, kelâm ve fıkıh gibi İslâmî disiplinlerden farklı olarak Muhammedî 

ahlâkı elde etmede akıl ve beş duyunun yanı sıra selîm kalbin ve akl-ı meâdın esas 
alındığı seyr ü sülûk denilen bir yöntemi usûl olarak benimsemişlerdir. Onlar, 
Hakk’ın tecellîlerini müşâhede etmek için çıkılan bu manevî yolculuğun esaslarını ve 
sınırlarını eserlerinde detaylı bir şekilde gündeme getirmişlerdir. Sûfîlerin bu 
nakillerinden onların, kalbin manevî kirlerden arındırılması, gönülde tecellîsi 
vesîlesiyle Hakk’ın âlemle olan münasebetini bütün yönleriyle müşâhede ederek 
fenâ ve bekâ gibi yüksek derecelere ulaşıp, Hakk’ın övdüğü Hz. Peygamber’in ahlâkî 
olgunluğu ile bezenmeyi şiâr edindikleri anlaşılmaktadır. XVI. yüzyılda yaşamış, 
Halvetiyye tarikatının Şemsiyye kolunun müessîsi, ilmî ve irfânî kişiliğiyle 
döneminde ve sonrasında etkili bir isim olan Şemseddîn-i Sivâsî de sûfîlerin seyr ü 
sülûk yöntemlerine dâir söylemlerini ve uygulamalarını eserlerinde yoğun olarak 
işleyen isimlerden biridir. Sivâsî, birçok eserinde nebevî ahlâkı elde etme yöntemi 
olarak seyr ü sülûk sürecinin çeşitli boyutlarını dile getirmiştir. O, Gülşen-âbâd adlı 
eserini ise hakîkat sırları, kâinattaki her şeyin Hakk’a işaret olması ve sâliklerin bu 
gerçeklere ancak seyr ü sülûk ile ulaşabilecekleri gibi konulara hasretmiştir. Seyr ü 
sülûk sürecinin taraflarını çiğdem, sümbül, zerrin, benefşe, lale, susam, zambak, 
nilüfer, nergis ve gül gibi on çeşit çiçekle remzederek izah eden Sivâsî, eserde 
vahdet-i vücûd düşüncesini konu edinmiştir. Eser, bu çiçeklerle müellifin 
konuşmaları, onlara sorulan sorular, alınan cevaplar ve bu süreçte seyr ü sülûkün 
esasları, tarafları ve sınırları gibi konuları içermektedir. Bu çalışmada, Şemseddîn-i 
Sivâsî’nin, usûl ve içerik olarak edebî ve ahlâkî mesnevîler içerisinde orijinal bir yeri 
olan Gülşen-âbâd adlı eseri bağlamında sûfîlerin nebevî ahlâkı elde etme yöntemi 
olarak benimsedikleri seyr ü sülûke dâir görüşleri dile getirilmiştir. 

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Seyr ü sülûk, Şemseddîn-i Sivâsî, Gülşen-
âbâd, Alegori 

Abstract 
Unlike Islamic disciplines such as kalam and fiqh, the Sufis adopted a method 

called seyrusulûk, which is based on the mind and the five senses, as well as the sound heart 
and reason, in obtaining the virtues of Prophet Muhammad. Sufis, who brought the principles 
and limits of this spiritual journey to the agenda in detail in their works, to witness the 
manifestations of God, purifying the heart from spiritual impurities, observing the 
relationship of God with the world in all its aspects by means of its manifestation in the heart, 
they have attained such high levels as fana and baka, and have adopted the motto of being 
adorned with the moral maturity of the Prophet, whom God praises. Shemseddîn-i Sivâsî, who 
lived in the sixteenth century and was the founder of the Şemsiyye branch of the Halvetiyye 
sect and an influential figure in his period and afterwards, is one of the names who intensively  
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deals with the discourses and practices of the sufis in his works. In many of his works, Sivâsî has expressed 
various dimensions of the process of navigation as a method of obtaining prophetic morality. He devoted 
his work named Gülşen-Âbâd to issues such as the secrets of truth, the fact that everything in the universe 
is a sign of God, and that the devotees can only reach these truths by navigation. Sivâsî, who explains the 
sides of the process of seyrusüluk by depicting ten kinds of flowers such as crocus, hyacinth, zerrin, 
benefşe, tulip, sesame, lily, water lily, daffodil and rose, deals with the idea of unity of existence in the 
work. The work includes topics such as the conversations of the author with these flowers, the questions 
asked to them, the answers received, and the principles, sides and borders of navigation in this process. In 
this study, in the context of Shemseddîn-i Sivâsî’s work named Gülşen-Âbâd, which has an original place 
in literary and moral masnavis in terms of method and content, the views of the sufis on the method of 
obtaining prophetic morality are expressed. 
                   Keywords: Sufism, Seyr ü sülûk, Shemseddîn-i Sivâsî, Gülşen-Âbâd, Allegory 
 
1. GİRİŞ 
İnsanın anlam arayışı, “Ben kimim?”, “Nereden geldim?” ve “Nereye gidiyorum?” gibi 

soruları kendisine sormasını ve bu sorulara verilecek cevapları inkâr edilemeyecek bir 
gerçeklikle ortaya koyma gayreti ile karşı karşıya bırakmıştır. Akılcı, bilimsel ve metafizik 
arayışların temelinde insanın bu anlam arayışının bulunduğunu belirtmek insanlık tarihi ile 
eşdeğer olan bu arayışların ana gâyelerine işâret anlamı taşımaktadır.  

Hz. Peygamber’in nübüvveti ile insanlığın anlam arayışında, temelleri vahye 
(Kur’ân’a) dayanan yönteme tekrar dikkat çekilmiş ve insanın bu usûlle hayatına yön 
vermesinin dünya ve âhiret mutluluğu için arayışın en ideal yolu olarak tarif edilmiştir. 
Kaynak olarak aynı envanteri kullanmalarına rağmen İslâm felsefesi, kelâm, tefsir, hadis, fıkıh 
ve tasavvuf gibi İslâmî disiplinlerin birbirinden farlılık arz eden yöntemlerle sistemleşmeleri 
de insanın anlam arayışına vahiy penceresinden bakmasına zemin oluşturmak gayesiyle 
şekillenmiştir. Bu disiplinler içerisinde tasavvufî düşünce, Hz. Peygamber dönemindeki zühd 
hayatı ve dünya-âhiret dengesi eksenindeki anlam arayışını tesis edebilmek iddiasıyla ortaya 
çıkması ve zamanla kuralları belirli metafizik bir hüviyete bürünerek hakîkî bilgi ve varoluş 
gerçeğinin izini süren bir yapıya dönüşmesi özelliği ile diğer disiplinlerden farkını ortaya 
koymuştur. Yine sûfîlerin diğer İslâmî ilimlerden farklı olarak kalp merkezli, nefsin ıslahı ve 
rûhun yüceltilmesi ana ilkeleri üzerine kurdukları sistemlerinde gönül aynasını parlatıp 
Hakk’ın tecellîlerini orada belirginleştirmek gayretleri onları seyr ü sülûk denilen mânevî bir 
yolculuğun mihmânı kılmıştır. Bu mânevî yolu zikir, tefekkür, tezekkür, râbıta, murâkabe, 
havf, recâ, sahv, mahv, fenâ ve bekâ gibi tecrübelerle aşmayı, hakîkate ulaşmak için zarûri 
gören sûfîler, bu yolda bir rehberin kendilerine yol gösterici olmasını da olmazsa olmaz bir 
ilke kabul etmişlerdir.  

Mürşîd ve mürîdin, işleyişin iki yönünü ifade ettiği seyr ü sülûk sürecinde nüzûl ve 
urûc denilen varlık kavsını idrak ederek insân-ı kâmil tecrübesini elde etmek en temel hedef 
olarak belirlenmiştir. Bu ideal hedefe ulaşabilmek için sâlikin zâhir ve bâtınında dikkat etmesi 
gereken adımları sistemleştiren sûfîler, mânevî âlemin sözle ifadesinin güçlüğünden dolayı 
birçok sembol/remiz üzerinden konuya dair görüş ve düşüncelerini dile getirmişlerdir. 
Mecâzî aşktan hakîkî aşka yelken açmak için nefisle cihâd, riyâzet, vahdet şarabı ile kendinden 
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geçmek, tevâzu, melâmet ve mestanelik yoluna tâbi olmak, dertli olmak, hakîkati aramak, 
Hakk’ın dostlarına can feda etmek, hizmet, safâ ve muhabbet ehli olmak, ibadetlerle 
yoğunlaşmak, halvet tadını almak ve mestâneliğin izini sürmek gibi uygulamalarla seyr ü 
sülûk sürecinin haritasını resmetmişlerdir. Bu anlamda alegori ile seyr ü sülûk sürecini ve 
sâlikin tecrübelerini, kuşları konuşturarak aktaran ilk müelliflerden Ferîdüddîn-i Attâr’ın (öl. 
618/1221) Mantıku’t-Tayr adlı eserinin konumuna ve önemine özellikle işaret etmek 
gerekmektedir. Attâr’ın bu eseri kendisinden sonra birçok sûfîye yol göstermiş ve bu konuda 
eser telif eden sûfîler, seyr ü sülûk sürecini kuşlar veya çiçekler vasıtasıyla eserlerinde 
işlemişlerdir. Sûfîlerin bu düşüncelerini daha sistematik bir şekilde ve mevcut bilgilere göre 
ilk defa birçok çiçeği seyr ü sülûk sürecinin kahramanı olarak takdim eden kişi ise Şemseddîn-
i Sivâsî’dir. O, Gülşen-Âbâd adlı eserinde gül, sümbül, zerrin, menekşe, lale, sûsen, zambak, 
nilüfer ve nergis remizleri üzerinden seyr ü sülûk sürecini ve sistemin temel dayanaklarını 
izah etmiştir. Çalışmada, Sivâsî’nin, kendisine kadar gelen seyr ü sülûk edebiyatını 
içselleştirdiği ve yeni boyutlar kazandırarak anlam arayışında insanlara mânevî yolculuğu 
tarif ettiği Gülşen-Âbâd adlı eserindeki alegori konu edinilmiştir. 

Etik Kurul Beyanı  
Araştırma döküman incelemesine dayalı olduğundan etik kurul onayı 

gerekmemektedir. 

2. ŞEMSEDDÎN-İ SİVÂSÎ’NİN GÜLŞEN-ÂBÂD ADLI MESNEVÎSİ  
Sivâsî, III. Mehmed Hân ile katıldığı Eğri Seferi, Sahn-ı Semân Medresesi’ndeki 

müderrislik süreci, halîfeleri, eserleri ve Halvetiyye tarîkatının Şemsiyye şubesinin müessisi 
olarak yaşadığı toplumda derin izler bırakan bir sûfîdir.1 Velûd bir müellif olan Sivâsî’nin 

                                                      
1  Hayatı ve ailesi hakkında bk. Receb-i Sivâsî, Necmü’l-hüdâ fi menâkibi’ş-şeyh Şemsüddîn Ebi’s-Senâ (İstanbul: Süleymaniye 

Kütüphanesi, Lala İsmail Paşa, 694/2), 51a; Harîrî-zâde Mehmed Kemâleddin Efendi, Tibyanü’l-vesâili’l-hakâik fi beyâni selâsili’t-
tarâik (İstanbul: Süleymaniye Kütüphanesi, İbrahim Efendi Bölümü, 430-432), 2/209b; Vehbi Cem Aşkun, Sivas Şairleri (Sivas: 
Kâmil Matbaası, 1948) 11; Mehmed Nazmî Efendi, Hediyyetü’l-ihvân (Osmanlılarda Tasavvufî Hayat), haz. Osman Türer (İstanbul: 
İnsan Yayınları, 2005), 315; Mustafa Safâyî, Nuhbetü’l-âsâr min fevâidi’l-eş’âr (Tezkire-i Safâyî), haz. Pervin Çapan (Ankara: 
Atatürk Kültür Merkezi Başkanlığı Yayınları, 2005) 564; Müstakim-zâde Süleyman Sa’deddîn Efendi, Mecelletü’n-nisâb (Ankara: 
Kültür Bakanlığı Kütüphaneler Genel Müdürlüğü, 2000), 278a; Mehmet Süreyya, Sicill-i Osmanî yahud tezkire-i meşâhir-i 
Osmâniyye, haz. Ali Aktan vd. (İstanbul: Sebil Yayınevi, 1996), 4/97; Necdet Ayhan, Tokat Zileli Muharrem Efendi’nin Künûzü’l-
evliyâ ve rumûzü’l-asfıyâ Adlı Eserinin İncelenmesi ve Değerlendirilmesi (Sivas: Cumhuriyet Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, 
Yüksek Lisans Tezi, 2014), 41-42; Cihat Zorlu, Ebu’l-Leys Muharrem Bin Muhammed ez-Zîlî’nin Hubbu’l-Mesâil Adlı Eseri Bağlamında 
Fıkıh Tasavvuf İlişkisi (Sivas: Cumhuriyet Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 2010), 15-30; Kadir Özköse, 
“Zileli Muharrem Efendi’nin Tasavvufî Düşüncesi”, Tarihi ve Kültürüyle II. Zile Sempozyumu, ed. Mehmet Yardımcı (İzmir: Zile 
Belediyesi Kültür Yayınları, 2012), 338-343; M. Rahmi Telkenaroğlu, “Zileli Muharrem Efendi”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm 
Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 2016), Ek-2/701-702; Mahmut Çavuş, Arakiyeci-zâde Ahmed b. Ali et-Tokâdî ve Şifaü’ş-
Şafiyesinin Tahkiki (İstanbul: Marmara Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 2002), 25-37, 175. İlmî 
serüveni ve eserleri hakkında bk. Mehmed Tâhir, Meşâyih-i Osmâniyeden Sekiz Zâtın Terâcim-i Ahvâli, nşr. Tüccâr-zâde İbrahim 
Hilmî (İstanbul: Kütüphâne-i İslâm, 1318), 7-8; Hoca-zâde Ahmed Hilmi, Ziyâret-i Evliyâ (İstanbul: Dâru’l-hilâfeti’l-âliyye, 
1317), 91; Mehmed Tâhir, Osmanlı Müellifleri (Ankara: Bizim Büro Yayınları, 2000) 1/95; Hüseyin Vassâf, Sefîne-i Evliyâ, haz. 
Mehmet Akkuş - Ali Yılmaz (İstanbul: Kitabevi Yayınları, 2006), 3/474; Abdi-zâde Hüseyin Hüsâmeddin, Amasya Tarihi 
(İstanbul: Hikmet Matbaası, 1327-1330), 1/342; Reşat Öngören, Osmanlılar’da Tasavvuf (İstanbul: İz Yayıncılık, 2003), 108; 
Salname-i Vilayeti Sivas 1308 (Sivas: Sivas Vilayet Matbaası, 1891), 200; Mahmûd Cemâleddîn el-Hulvî, Lemezât-ı Hulviyye ez 
Lemeât-ı Ulviyye, haz. Mehmet Serhan Tayşi (İstanbul: Semerkand Yayınları, 2013), 562. Joseph V. Hammer Osmanlı Tarihi 
(İstanbul: İlgi Kültür Sanat Yayınları, 2014), 2/212; Şemseddîn Sâmî, Kâmûsü’l-a’lâm (İstanbul: Mihran, 1306), 4/2799; 
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yirmi dört eseri tespit edilmiştir.2 Sivâsî’nin Gülşen-Âbâd adlı çalışması ise Feridüddîn-i 
Attâr’ın Mantıku’t-Tayr adlı eserine benzeyen bir eserdir.3 Eserin diğer adı Bahâru’s-sûfiyye’dir. 
Şemseddîn Efendi’nin yeğeni ve damadı Receb-i Sivâsî eseri “Benzersiz, olağanüstü güzelliğe 
sahip, her çiçeği bir sûfî, gülü ise zamanın tasarruf sahibi olan şeyhe benzeten, âfâk ve enfüste 
mânevî zevkleri arzulayanlar için yazılmış bir eser” şeklinde tanıtır.4 Gülşen-Âbâd, beş yüz elli 
yedi beyitten meydana gelen, mesnevî tarzında kaleme alınmış bir eserdir.5  

Eserde arûz vezninin hezec bahrinde “Mefâilün/Mefâilün/Feûlün” kalıbı 
kullanılmıştır. Sivâsî, Gülşen-Âbâd’da remiz ve vâsıta olarak çiçekleri konuşturur ve onların 
dilinden okuyucuya hakîkatleri hatırlatır.6 Çiğdem, sümbül, zerrin, benefşe, lale, susam, 
zambak, nilüfer, nergis ve gül ile konuşan şâir, vahdet-i vücûd temasını işler.7 Müellif, eserin 
te’lîf tarihini, şu şekilde dile getirir:  

“Diledim ki dileyim târîh ile ad/ Dedi hâtif dilimde Gülşen-Âbâd 
Hesâb eyle bin sânî mısraını/ Dokuzun tarh edip bul onda aynı”8 

Sivâsî’nin burada verdiği tarih H.968/M.1578 senesine tekâbül etmektedir.9 Eser, 
hamdele ve salvelenin ardından, konuşturulacak çiçeklerin bulunduğu bahçeye gelen şâirin 
durumunu ve çiçeklerle olan söyleşisini içeren bir seyir içerisinde şekillendirilmiştir.10  

                                                                                                                                                           
İbnülemîn Mahmûd Kemâl İnal, Son Asır Türk Şâirleri (İstanbul: Dergâh Yayınları, 1988), 3/1743-1744; Hakkı Acun, “Sivas ve 
Çevresi Tarihi Eserlerinin Listesi ve Turistik Değerleri”, Vakıflar Dergisi 20, (1988), 188. Tarîkatı ve halîfeleri hakkında bk. 
Abdülbâki Gölpınarlı, Türkiye’de Mezhepler ve Tarikatlar (İstanbul: İnkılap Yayınları, ts.), 213; Nurhan Atasoy, “Osmanlı Dönemi 
Tarîkat Kıyafetleri ve Cihazları”, Osmanlı Toplumunda Tasavvuf ve Sûfîler, ed. Ahmet Yaşar Ocak (Ankara: Türk Tarih Kurumu, 
2014), 198; Sâdık Vicdânî, Tomâr-ı Turûk-ı Aliyye (Tarikatler ve Silsileleri), haz. İrfan Gündüz (İstanbul: Enderûn Kitabevi, 1995), 
250; Mustafa Aşkar, “Bir Türk Tarîkatı Olarak Halvetîyye’nin Tarihi Gelişimi ve Halvetiyye Silsilesinin Tahlili”, Ankara 
Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 39/1, (1999), 561; Kâtip Çelebi, Keşfü’z-zunûn ‘an esâmi’l-kütübi ve’l-fünûn (Bağdat: 
Mektebetü’l-müsennâ, 1941), 1/729; 2/1001, 1123; Mehmed Tâhir, Ahlak Kitaplarımız (İstanbul: Necmi İstikbâl Matbaası, 1325), 
12; Abdülbâki Gölpınarlı, “Şemsiyye”, İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: Milli Eğitim Bakanlığı Yayınları, 1970), 11/423; Hasan 
Aksoy, Şemseddîn-i Sivâsî: Hayatı, Eserleri ve Mevlidi (İstanbul: Marmara Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Doktora Tezi, 
1983), 3-12; a.mlf., “Şemseddin Sivâsî”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 2010) 38/524-525; A. 
Sırrı Levend, Türk Edebiyatı Tarihi (Ankara: Türk Tarih Kurumu, 2000), 138. Tasavvufî görüşleri hakkında bk. Fatih Çınar, 
Şemseddîn-i Sivâsî ve Tasavvufî Görüşleri (Sivas: Sivas Cumhuriyet Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Doktora Tezi, 2022), 1-
421. 

2  Çelebi, Keşfü’z-zunûn ‘an esâmi’l-kütübi ve’l-fünûn, 1/729; 2/1001, 1123; Receb-i Sivâsî, Necmü’l-hüdâ, 3a-8b; Tâhir, Ahlak 
Kitaplarımız, 12; a.mlf., Osmanlı Müellifleri, 1/95; Hoca-zâde, Ziyâret-i Evliyâ, 109; Vassâf, Sefîne-i Evliyâ, 3/476; Gölpınarlı, 
“Şemsiyye”, 11/423; Aksoy, Şemseddîn-i Sivâsî: Hayatı, Eserleri ve Mevlidi, 3-12, a.mlf., “Şemseddin Sivâsî”, Türkiye Diyanet Vakfı 
İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 2010) 38/524-525; Levend, Türk Edebiyatı Tarihi, 138. 

3  Recep Toparlı, “Gülşen-Âbâd’ın Yayını Üzerine”, İslâmî Edebiyat 13, (1991), 59-60; Elif Tanrıkulu, Dîvân Şiirindeki Mantıku’t-Tayr 
Geleneğinin Metinlerarası İlişkiler Bağlamında İncelenmesi (Ankara: Hacettepe Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek 
Lisans Tezi, 2018), 40.  

4  Receb-i Sivâsî, Necmü’l-hüdâ, 3a.  
5  Hasan Aksoy, “Gülşen-Âbâd”, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi (İstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, 1996), 14/255.  
6  Hasan Aksoy, “Şemsi’nin Gülşen-Abâd Mesnevîsi”, Marmara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 3, (1985), 127.  
7  Hasan Aksoy, Gülşen-Âbâd: İnceleme-Metin-Sözlük (İstanbul: İslam Medeniyeti Vakfı Yayınları, 1990), 10-13; Mehmet Harputlu, 

“Şemsettin Sivasi’nin Gerçeküstü Gülşen Hikâyesi I”, Ahenk 56, (2018), 24-34.  
8  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 96.  
9  Agâh Sırrı Levend, eserin telîf tarihini hatalı bir şekilde 940/1533 olarak göstermiştir. Levend, Türk Edebiyatı Tarihi, 138. 
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3. GÜLŞEN-ÂBÂD’DA SEYR Ü SÜLÛK ALEGORİSİ 
Şâirlerin dile getirmek istedikleri düşünceleri daha süslü, etkili ve kalıcı bir şekilde 

muhatabına takdim etmek için kuşları veya diğer varlıkları konuşturup onlar üzerinden mesaj 
vermek şeklindeki şiir inşâdları edebiyat tarihinde teşbih, temsil, istiâre, mecâz ve sembol 
kullanımlarının yoğun olduğu bir edebî türün ortaya çıkmasına vesile olmuştur.11 Özellikle 
Ferîdüddîn-i Attâr’ın Mantıku’t-Tayr’ı, Şeyh Gâlib’in (öl. 1213/1799) Hüsnü Aşk’ı, Refî’-i 
Âmidî’nin (öl. 1231/1816) Cân u Cânân’ı ve Mîr Mehmed Dâniş’in (öl. 1252/1837) Gülşen-i Dâniş’i 
gibi geniş kitleleri etkileyen sanatsal değeri yüksek eserlerin neşvü nema bulmasına zemin 
hazırlamıştır.12  

Bu tür eserlerde kullanılan sembolik dilin diğer edebî sanatlarla birlikte alegori ile eş 
anlamlı olup olmadığı tartışmaları bir yana13 bu tür eserlerin “Konuyu daha canlı ve vurgulu 
bir şekilde anlatmak, okuyucuya zihnî bir zevk vermek için bir olay, nasihat, dilek veya 
düşünceyi, başka varlıklar vasıtasıyla ve onlara ait özelliklere boyayarak anlatmak” şeklinde 
tanımlanan alegorinin yöntem olarak etkili bir şekilde kullanıldığı görülmektedir.14 XVI. 
yüzyıl müelliflerinden Sivâsî’nin Gülşen-Âbâd adlı eseri, alegorinin bir yöntem olarak 
benimsendiği ve çiçeklerin kişiselleştirip konuşturulması sûretiyle diğer eserlerden büyük 
ölçüde farklılık arz eden bir çalışmadır.15  

Sivâsî’nin bu eserinden önce ve sonra seyr ü sülûk konusunu edebî sanatları etkili bir 
şekilde kullanıp alegoriyi bir yöntem olarak kullanarak ele alan müellifler olmuştur.16 
Sivâsî’nin çalışması, çiçekler üzerinden tesis edilen alegori yöntemi ile seyr ü sülûk sürecini 
anlatması yönüyle bu tür eserlerden büyük ölçüde farklılık arz etmektedir.17 Sivâsî, Gülşen-
Âbâd’da sâlikin Hakk’a vuslat yolu olarak seyrine devam ettiği seyr ü sülûk, bu yolun tarafları 
olarak mürşid-i kâmil ve sâlikin özelliklerine dâir görüşlerini, Hakk’ın isim, sıfat ve zât 
itibariyle tecellîleri yani Hakk’ın âlemle münasebeti, ibret nazarı ile kâinata bakmak, nefsi 

                                                                                                                                                           
10  Hasan Aksoy, “Has Bahçede Çiçek Bezmi Gülşen-Âbâd”, Şemseddin Sivâsî Sempozyum Bildirileri, ed. Ahmet Dağüstü (Sivas: Sivas 

Belediyesi Yayınları, 2015), 235-245; Ramazan Bardakçı, “Cumhuriyet Döneminde Yayımlanmış Mesneviler Üzerine-I”, Turkish 
Studies 8/1, (2013), 971-972.  

11  Hasan Aktaş, Klasik Türk Edebiyatında Sembolik (Temsilî) Anlatım Üslûbunun Gelişimi (Erzurum: Atatürk Üniversitesi, Sosyal 
Bilimler Enstitüsü, Doktora Tezi, 2011), 5-6.  

12  Muhsin Macit, “İlk Klasik Dönem (1453-1600) Mesneviler-Temsilî (Alegorik) Mesneviler”, Türk Edebiyatı Tarihi, haz. Talat Sait 
Halman vd. (Ankara: Kültür ve Turizm Bakanlığı Yayınları, 2006), 2/57-59.  

13  Kübra Yılmaz, “Temsilî-Alegorik Tartışmaları Bağlamında Bir Aşk Mesnevisi: Şems ü Kamer”, Bilimname 39/3, (2019), 221-246. 
14  Berat Açıl, Klasik Türk Edebiyatında Alegori (İstanbul: Küre Yayınları, 2013), 12; Menderes Coşkun, “Klasik Türk Şiirinde 

Mürekkep İstiare, Temsilî İstiare ve Alegori”, Bilig Dergisi 38, (2006), 58.  
15  Vesile Albayrak Sak, Kadıoğlu Şeyh Mehmed ve İnşirâhu's-Sadr Mesnevisi (Konya: Selçuk Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, 

2009), 18.  
16  Gencay Zavotçu, Türk Edebiyatında Gül ve Bülbül Mesnevileri (Erzurum: Atatürk Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Doktora 

Tezi, 1997), 20-91; Açıl, Klasik Türk Edebiyatında Alegori, 39-84.  
17  Aksoy, “Şemsi’nin Gülşen-Âbâd Mesnevîsi”, 125.  
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ruhun emrine vermek, sekr-sahv, fenâ-bekâ ve diğer tecrübeleri yaşayarak Hakk’a vâsıl olmak 
şeklindeki birçok konuya dâir düşüncelerini dile getirmiştir.18 

3.1. Kutbu’l-Aktâbın Remzi: Gül 
Sivâsî, Gülşen-Âbâd’da öncelikle insanın, Hakk’ın yarattığı varlık âlemine ibret 

nazarıyla bakıp hayatın anlamını sorgulaması gerektiği konusunu gündeme getirir. Sivâsî, 
Hakk’ın âlemi, kemâlini izhar için yarattığını ve insanın bu kemâli, yaratılmışlara bakarak 
temâşâ etmesi gerektiğini söyler.19 Hakk’ın kuru topraktan türlü türlü çiçekler yaratmasına 
ibretle bakıp ondan ders almanın Hakk’ın vuslatına açılan kapı olduğunu belirten Sivâsî, 
Mevlâ’nın sırrını görmek için kişinin gözünü açıp dikkatli bir şekilde eşyaya bakmasını zarûri 
görür ve masnûdan geçip sânia ulaşmanın anlam arayışındaki önemine şu şekilde işâret eder:  

“Sana ibret-çün ezhâr u nebâtı/ Bitirdi yeryüzünde tayyibâtı  
Gözün aç mu’tebir ol olma ‘amyâ/ Duya gör her birinden sırr-ı Mevlâ 
Ki eşya safhasına hâme-i Hak/ Yazıptır okutur ise ders-i mutlak  
Ko masnu‘u yönün dön san‘atine/ Teveccüh kıl Cenâb-ı hazretine”20  

Yaratılanları temâşâ edip Yaratan’ı bulmanın, her şeyde O’nu görmenin “Allah’a 
koşun”21 ve “Ancak Benden korkun”22 âyetlerinde emredildiğini ifâde eden Sivâsî,23 cihanın her 
zerresinin Hakk’a işaret eden bir sır olduğunu, semânın direksiz durmasının, altına döşenen 
tozların, siyah topraktan çıkan türlü çiçeklerin Hakk’ın cemâline ayna oluşunu ancak bu 
yönelişle idrâk etmenin mümkün olacağını savunur.24 Anlam arayışını “Muhabbet yolculuğu” 
olarak tarif eden Sivâsî, kendisinin de bu hakîkatlerden habersiz olduğunu, şiddetli bir şimşek 
sesi ile irkilip kendine gelerek bir anda bu hakîkatlerin kendisine açıldığını söyler.25  

Buradan sözü irfan ve sırları bir araya toplayan ve ledünnî ilim sahibi olduğunu 
söylediği mürşid-i kâmile getiren Sivâsî, gül ile remzettiği mürşid-i kâmilin kutbu’l-aktab 
olduğunu, hakîkatlerden haber veren, yüzü görüldüğünde insanların aşk şarabı ile kendinden 
geçtiği, kokusunu duyanların Mevlâ’yı bulduğu ve altın değerindeki adımlarını takip edenlerin 
aşk sarhoşu haline dönüştüğü bu kâmil insanın vasıfları üzerinde durur.26 Buna göre mürşid-i 
kâmil, ilâhî aşkla mest olup semâa duran, dünyaya değer vermeyen, küllî akla sahip ve cem‘ 
ehlidir.27 Böyle bir mürşide bende olduğunu belirten Sivâsî, ondan aldığı ışıkla Hakk’ın 
boyasına boyanan bir hakîkat yolcusu olduğunu ve kâinata ibretle bakıp her zerresinden ibret 

                                                      
18  Hasan Aksoy, “Şemseddin Sivâsî’nin Gülşen-Âbâd adlı Mesnevî’sinde Gül”, Gül Kitabı, ed. Bilal Kemikli - Selami Turan (Isparta: 

Isparta Belediyesi Kültür ve Sosyal İşler Müdürlüğü Yayınları, 2010), 68-69; Sabri Çap, “Tasavvufta Gül Sembolü ve Gül İle 
İlgili Telakkinin Oluşmasında Uydurma Hadislerin Rolü”, Bilimname 36/2, (2018), 466. 

19  Şemseddin Sivâsî, Gülşen-Âbâd, haz. Hasan Aksoy (Sivas: Sivas Belediyesi Yayınları, 2019), 29. 
20  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 30-31.  
21  Kur’ân-ı Kerîm Meâli, çev. Halil Altuntaş – Muzaffer Şahin (Ankara: Diyanet İşleri Başkanlığı Yayınları, 2009), ez-Zâriyât 51/50.  
22  el-Bakara 2/40.  
23  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 31.  
24  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 34.  
25  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 35.  
26  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 35.  
27  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 36.  
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almaya yöneldiğini aktarır. Bu amaçla “İrfan Mektebi” şeklinde tarif ettiği bostana varıp her 
bir çiçekten aldığı telkinlerle Hakk’a vuslat için gayrete düştüğünü anlatır.28     

3.2. Dervişin Nefisle Cihâd ve Riyâzetinin Remzi: Çiğdem 
İrfân mektebinin ilk temsilcisinin çiğdem olduğunu söyleyen Sivâsî, hakîkat arayıcısı 

olan bu çiçeğin büyük bir edeple ayakta duran, benzi sararmış ve dertli hâlinden etkilenip 
onun bu hâlinin tesirinde kaldığından bahseder.29 Mürşid-i kâmile en yakın çiçek olmasına 
rağmen çiğdemin bu şekilde bir derde mübtelâ olmasının nedenini ona sorduğunu ve kişinin 
sevdiğinden uzak olamayacağı gerçeğini hatırlatarak çiğdemden bu hâlini açıklamasını 
istediğini belirten Sivâsî, çiğdemin kendisine detaylı bir şekilde cevap verdiğini söyler.30 Buna 
göre çiğdem, onunla aynı derdi paylaştığını ve kendisini dikkatli bir şekilde dinlemesini 
tembih eder. Çiğdem, içerisinde bulunduğu sıkıntının asıl nedeninin Hakk’ın cemâlinden feyz-
i akdes vesîlesiyle aldığı renginin o yüksek dereceden düşüp dünyaya gelmesiyle bu derecenin 
elinden gitmesinden dolayı sarıya döndüğünü belirtir.31 Kudsî nefesle her türlü kayıttan 
arınmış olması (tefrîd) dolayısıyla gerçek mutluluğu elde etmişken gurbet yurduna (dünyaya) 
gelişi sebebiyle asıl yurdundan ayrılmanın hüznünün yüzüne yansıdığını anlatan çiğdem, bu 
nedenle gamlı olduğundan ve bütün genişliğine rağmen bu gurbet diyarında feleklerin 
kendisine dar geldiğinden dem vurur.32  

Sivâsî’nin beyânına göre çiğdem, dertli olmasının bir başka nedenini, kendisini 
anlayacak kimse bulamaması ve halkın genel anlamda hakîkat arayışından mahrûm olması 
dolayısıyla ne yapacağını bilemeyecek bir duruma düşmesi olarak zikreder.33 Hakk’a vuslat 
arzusuyla hicrana geldiğini belirten çiğdem, ruhlar âleminden ayrılmasına sebep olan bu 
gurbet diyarında, sevgilinin hasretini çekerek ve cefa toprağının başına saçılması ile yaşadığı 
tecrübeyi aktarır.34 Çiğdem, bu sıkıntılı halden kurtulmak için gönlünde gam, gözünde yaş ile 
kendisine yaratılış gayesini hatırlatan mürşid-i kâmile geldiğini belirterek derdine derman 
olmasını ümit ettiği sürece de işaret eder.35 

3.3. Dervişin Arayış ve Perişanlığının Remzi: Sümbül  
Sivâsî, çiğdemin hakîkat arayışı, onun mürşid-i kâmile bende olması, yüreğinin yangın 

yerine dönmesi ve kesret kıskacına düşmesi dolayısıyla vahdet neşvesinden uzak kalmış 
olması gibi sebeplerle içine düştüğü durumu tasvîr ettikten sonra irfan mektebinin (bostanın) 
ikinci sâkini olan sümbüle sözü getirir. Sümbülün hakîkat arayışında kendini heba etmenin 

                                                      
28  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 36.  
29  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 37. 
30  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 37-38.  
31  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 38.  
32  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 38.  
33  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 39.  
34  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 39.   
35  Burada çiğdem, derdini bir nebze olsun unutmuşken Sivâsî’nin sorduğu soru ile tekrar derdini hatırlayıp, kendini bu dertten 

kurtaracağına inandığı şeyhini düşünüp gamlandığını ve bütün bunlara asıl sebep olan şeyin ise vahdet tecrübesini hakkıyla 
bulamayıp kesret fikriyle gurbet diyarında dolaşması olduğunu söyler. Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 40.  
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(perişanlığın) remzi olduğunu belirten Sivâsî, sümbülün bu hâlinin, içerisinde kopan 
fırtınadan kaynaklandığını ifâde eder.36  

Sivâsî, sümbülün hakîkat arayışındaki hâlinden (perişanlığından) etkilendiğini söyler 
ve sümbülden bu durumu kendisine açıklamasını ister. Onun hakîkat arayışı sonunda 
kendisine ulaşacağını ümîd ettiği sevgiliyi hangi aklî yetkinlik ile bulduğunu ve onu mest eden 
kokuyu hangi dükkândan aldığını ona sorar.37   

Sivâsî sümbülün, koku dükkânından çevreye yayılan kokuyu alan kimsenin, güzel 
kokusu hissedilen bu dükkânın varlığını araması gibi Hakk’ın varlık âlemindeki kokusu ve 
O’na delâlet eden izler sebebiyle kendinden geçtiğini açıkladığını belirtir. Sümbül, Sivâsî’ye 
“Itrımı al dükkânımı sorma” diyerek Hakk’a perde olan şeylere (kaydlara) takılmamasını, 
mukayyed olandan onu var edene yol bulmasını kendisine tavsiye ettiğini aktarır. Ayrıca 
sümbül, ezel bağında, kesretin hissedilmediği vahdet diyarında, kış olmaksızın baharın 
yaşandığı ve yaprakları solmadan sürekli bir huzur hâli içerisinde olan durumdan ayrılıp ilâhî 
iradenin tecellîsi ile hicran diyarına gelişinin kendisini perişan ettiğini söyler. Bu derdi 
yüzünden hiçbir dostu olmadığını, gariplik hâlinin kendini kapladığını aktaran sümbül, bazen 
çocuklar elinde oyuncak olup elden ele pejmürde oluşunu, bazen başa takılıp vakurlu bir 
duruma gelişini, bazen ayaklar altında kalıp hakir hale düşüşünü, kendisini anlamayanlar 
yüzünden türlü sıkıntılar çekişini ve başına gelenler nedeniyle bazen sevinçli bazen üzgün 
durumunu perişanlığının göstergeleri olarak sıralar.38  

3.4. Vahdet Şarabıyla Kendinden Geçen Tâlibin Remzi: Zerrin  
Sivâsî, çiğdem ve sümbülün ardından irfan mektebinde zerrin ile karşılaştığını belirtir 

ve onun temel özelliği olarak vahdet şarabını içip kendinden geçerek mest ü hayran durumda 
olmasını zikreder.39 Sivâsî’nin nakline göre o zerrine, “Bu mânevî yolculukta elinde şarap ile 
seni sarhoş hale getiren nedir? Bu aşk iksirini hangi meyhaneden ve kimin elinden aldın? 
İçtiğin bu şarabın hangi bağda sıkıldığını söyler misin? Ciğerini kebap eden hangi ateştir?” 
gibi sorular yöneltir.40 Sivâsî, zerrinin cevabında sâliki, kendini, dünyayı, Hakk’ı ve âhireti 
tanımaya yönlendiren şu cevabı verdiğini aktarır: “Bu dünya bir meyhanedir ki eşya Hakk’ın 
tecellîsi ile kendinden geçip Hakk’a ayna olmuş durumdadır.”41 Hakk’ın dışındaki şeyler 
muhabbet şarabıyla dolmuş ve gerçek varlık olan Hakk’a ayna olmuşlardır. Âşıkların ciğer 
yangını, bu ilâhî aşktan dolayıdır ve gölge hükmünde olan bütün varlık bu gerçeği 
haykırmaktadır. Âşıkların ciğerini var oluş hikmetine binaen Hakk’tan ayrılmanın verdiği 
ıstırap pişirmektedir. Zerrin, yokluk noktasından vücûda gelip âlemi seyre daldığını, âleme 
ibretle bakıp her şeyde Hakk’ın gizli olduğu hakîkatine ulaşıp Vech-i Mutlak’ın bir yansıması 

                                                      
36  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 41.  
37  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 41.    
38  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 42-43.  
39  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 44.  
40  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 44. 
41  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 44.  
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olarak bütün eşyanın “Ene’l-Hakk” deyişine şâhit olduğunu da aktarır.42 Sivâsî, zerrinin 
dilinden, yaşadığı bu tecrübenin şaşkınlığı içerisinde Bakara suresinin 115. âyetini43 hatırlayıp 
vahdet şarabına kadeh olan eşyanın hakîkatini temaşaya daldığını ve bu nedenle mest ü 
hayran bir hale ulaşarak aklının başından gittiğini aktarır.44  

Sivâsî, zerrinin hakîkat arayıcısı olarak gördüğü sûfîye kalp gözünü açık tutup “Daha 
fazla yok mu?”45 şeklindeki âyetin sırrını tecrübe etmesini, el nedir ayak nedir bunları 
bilmeyecek hâle gelip aşkın tesiriyle kendinden geçmesini ve Hakk’ın tecellîleri olan eşyadaki 
asıl görülmesi gerekeni görmesini tavsiye ettiğini de sözlerine ekler.46 

3.5. Dervişin Tevazu, Melâmet ve Mestaneliğinin Remzi: Menekşe 
Zerrin çiçeğinden sonra tevâzû ve melâmet neşvesinin remzi olarak menekşenin 

halini tasvîre koyulan Sivâsî, menekşenin boynunu bükmesini, utangaçlığı dolayısıyla 
laciverte dönen rengini, tecrübe ettiği halleri gizlemesi ve hayâsından başını kaldırmamasını 
onun tevazuuna işaret eden hususlar olarak zikreder.47 Menekşeye “Senin bu hâlin beni mest 
ü hayran etti. Bu hâli nereden aldın? “Hangi yoldan bu hâli elde ettin ve sırr-ı mahfî ne 
demektir? Hangi kâmilden bu kemâli aldın? Bu muhabbetin sırrını bana açıklar mısın?” 
şeklinde sorular yönelttiğini, menekşenin de bu sorulara detaylı bir şekilde cevap verdiğini 
belirtir.48 Buna göre menekşe, anlatacaklarının kitaba sığmayacak nitelikte gerçekler 
olduğunu ve Sevgili’nin kokusunun her tarafı kaplayıp kendisinden geçmesine vesile 
olduğunu, bu koku vesîlesiyle gönlünün sürekli Hakk’a niyaza durduğunu, halvet hücresinde 
yalnız kalıp kendini Hakk’a adadığını, dilinde zikir gönlünde Mevla, kelime-i tevhîdi gece 
gündüz vird edindiğini, kendini O’na bende kılarak O’ndan türlü lütufların gelmesini 
umduğunu söyler.49 Menekşe söze devamla, daha önce bu halin kendisinde olmadığını, kara 
toprak içerisinde hiçbir varlık kokusu duymadan yokluğun kendisini kapladığını, Rahmân’ın 
nefesi ile kendine ulaşan Hakk’ın kokusu sayesinde ilâhî lütufla Hakk’ı arayan bir derviş 
kisvesine büründüğünü, kendisinde bulunan kokuyu O’ndan aldığını, gönlünün attar 
dükkânına döndüğünü aktarır. Müellife, kendisini ve kendisinden yayılan kokuyu bırakıp 
Hakk’a yönelmesini tavsiye eden menekşe, bu renk ve kokunun kendisinde geçici 
bulunduğunu, kalıcı olanın ise Hakk olduğunu sözlerine ekler.50  

                                                      
42  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 45.  
43  “Doğu da Allah’ındır batı da. Nereye dönerseniz Allah’ın zâtı oradadır. Şüphesiz Allah (zât ve sıfatlarında) sınırsızdır, her şeyi 

bilmektedir.” el-Bakara 2/115. 
44  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 45.   
45  el-Kâf 50/30.  
46  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 46.   
47  Sivâsî, menekşenin yukarda zikredilen özelliklerine ek olarak, onun seccadesi üzerinde bulunup kâinata ibret nazarıyla 

bakan, marifet konusunda eşsiz bir konuma yükselen ve çok söz söylemeyi terk eden özelliklerinden de bahseder. Sivâsî, 
Gülşen-Âbâd, 47.   

48  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 48.  
49  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 48. 
50  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 49.  
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Sivâsî, menekşenin kendisine yol gösterici nasîhatlerde bulunduğunu da belirtir. 
Menekşe Sivâsî’ye, Hakk’ın cemâlini temâşâ etmek isterse nefis ve dünya hesaplarından yüz 
çevirip insanlardan uzak bir yerde halvete çekilmesini, halvette dilinde zikir gönlünde 
Mevla’nın bulunmasını, sabah akşam ve seherlerde içtenlikle Hakk’ı yâd etmesini, gaflet 
perdelerini yırtıp hakîkat ışığını aramasını, hakîkat sevdası olmayan kimselerle bir arada 
bulunmayı kâr görmemesini, Hakk’ın rızası için halveti tercih etmesini, kendisi gibi Hakk’ın 
huzurunda boyun büküp dilinde O’nun isimlerini zikretmesini tavsiye eder. Menekşe, bu yolla 
Hakk’ın nefesinin kişiye ereceğini, bedeninin yok olup Hakk’ın nûru ile gerçek varlığa 
ulaşacağını ve böylece gerçek manada Hakk’a kulluğun söz konusu olacağını sözlerine ekler.51  

Menekşenin böylece, fâninin yok olup bâkînin onun yerine geleceğini, bu tecrübenin 
tesiriyle kişinin kendinden geçip mânevî sarhoşluğu elde edeceğini, ancak bu şekilde insanı, 
içkisiz sarhoş eden bu meydanın tesiri ile dikensiz ve yarasız gülden istifade etmenin mümkün 
olacağını aktardığı müşâhede edilmektedir. Ayrıca onun, hakîkat arayıcısının varlık kokusunu 
hissedip bu meydanda gül ve menekşenin de olmadığını tecrübe edeceğini, dertlerinin gidip 
sâlikin aradığını bu şekilde elde edeceğini, Hakk’ı bulan böyle bir kimsenin kendisinden 
istifade etmek isteyenlere yol gösterici olabileceğini, bu hakîkat yolculuğunun mürşid-i 
kâmilsiz olamayacağını, bundan dolayı da mürşid-i kâmilin ayağına başını koyup her şeyden 
vazgeçtiğini naklettiği görülmektedir.52 

3.6. Dervişin Dert ve Arayışının Remzi: Lale  
Dışının sade içinin ise mızraklarla yaralanmış olmasını lalenin en temel özelliği olarak 

zikreden Sivâsî,53 laleye “İşin Mecnûn gibi dağlarda gezmek. Halvette güzel bir gidişin varken 
kendini çile içinde bulmanın nedeni nedir? Bu dağda seni yakıp rengini kan rengine boyayan 
şey nedir? Mihnetten dolayı duyduğun zevkin sırrı nedir?” sorularını yöneltir.54 Lale, ezel 
bezminde Hakk’ın tecellîsi ile gönlünün huzurla dolu olduğunu, dilinden güzel sözler 
döküldüğünü, sürekli bir huzur hâlinin kendisinde bulunduğunu, Hakk’a yakın olması 
hasebiyle safânın kendisini kapladığını ve daha sonra Hakk’ın yakınlığından ayrılıp gülşen 
yurdundan külhân memleketine varması nedeniyle gurbet diyarına düştüğü için gül 
diyarından dikenler içerisinde kalıp asıl sıkıntıyı bu nedenle yaşadığını belirtir.55 Gurbet 
diyârına düşmüş olması sebebiyle dilinden ve gönlünden mihnet ve bela dağlarının taştığını 
söyleyen lale, bu dertle bazen bağlara bazen viranelere uğramak durumunda kaldığını, 
gözlerinden yaşlar boşandığını, ani çakan bir şimşekle dostun sılasından haberdâr olduğunu, 
dervişler bahçesinin farkında olması dolayısıyla kararının kalmadığını, zulmetten nûra doğru 

                                                      
51  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 50. 
52  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 51.  
53  Şemseddîn Efendi, lalenin en temel özelliğini şu mısrada ifade etmiştir: “Dışı sâde derûnu pür elemdir/ Zebercedden rimâh üzre 

alemdir.” Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 52.   
54  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 52.    
55  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 53.  
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yol aldığını ve mürşid-i kâmilin vesilesiyle derdine dermân bulup sevgilinin izine ulaşmayı 
beklediğini aktararak cevabına devam eder.56  

Sivâsî, lale ile arasında geçen bu diyaloğun ardından sûsenin hâline sözü getirir ve 
sûsen örneği üzerinden sâlikin başka hallerini tasvîr etmeye başlar. 

3.7. Ehlullâhın Muhâfızı ve Onlara Can Feda Eden Dervişin Remzi: Sûsen 
Sûsenin başında, sarığın sırta sarkan şekli, elinde kılıç, belinde hançerle bir savaşçı 

edası ile ortama dâhil olduğunu belirten Sivâsî, onun bu hâlinin dervişin bâtınını yansıttığını 
ve kuşandığı mızrağı ile güçlü hükümdarların askerleri gibi her ân savaşa hazır bir 
durumunun olduğunu aktarır.57 Sivâsî, diğer çiçeklerde olduğu gibi sûsene de bazı sorular 
yöneltir. Buna göre o, sûsene şu soruları sormuş ve şu tavsiyelerde bulunmuştur: “Ey dervişler 
içerisinde asker olan! Belindeki kılıç ve hançerin sebebi nedir? Kim senden bunları 
istemektedir? Bu meclis, ehl-i safâ meclisidir. Burası yokluk ve sebepleri terk etme yeridir. 
Buradakiler bu hakîkati bilirler.”58 “Bu meclistekilerin silahı “Lâ havle velâ kuvvete illâ 
billâhi’l-Aliyyi’l-Azîm” cümlesidir. Burada bulunanların bellerinde ihlâs kılıcı vardır ve 
kendilerine hâs bir mücadelenin içerisindedirler. Bu mecliste bulunanlar Zülfikâr olarak 
Hakk’tan başka bir varlık kabul etmediklerini belirten “Lâ” zikrine devam eder ve nefsi en 
büyük düşman olarak görürler. Zâhirî kılıç ve hançerlere tutunmaz, silah olarak virdlerini 
dillerinden düşürmezler. Bunların mızrağı Kahhâr ism-i şerifidir ve Cebbâr olan Hak onlara bu 
zikri lütfetmiştir. Dillerinin kılıçları (duaları) o kadar keskindir ki onlara düşmanlık edenler 
mahvolurlar. Bu kimselerin topları seher vakitlerindeki âhlarıdır ve harp yöntemleri bu 
şekildedir. O yüzden silahsız ol ve ihlâs silahı ile kurtuluşu hedefle.”59  

Sûsen, Sivâsî’nin sorusuna ilk olarak bu meclisin, gönüllerini arındırmışların mekânı 
olduğunu bildiğini ifade ederek cevap verir. Sûsen, Hakk dostlarına düşmanlık edenleri 
Hakk’ın emriyle kılıç, hançer, mızrak gibi savaş araç gereçleriyle donanarak korkutmasının 
söz konusu olduğunu belirtir ve velîlere tan eden, safâ tecrübesini bilmeyen bu düşmanların 
kendi ayıplarını onlara göstermek gayesiyle, Hakk’ın onu bu meclise misafir ettiğini söyler. 
Sûsenin ifadesine göre Allah dostlarına düşmanlık eden bu câhil kimseler, menekşeyi 
gördüklerinde onu düşük derecelere âit bir çiçekmiş gibi göstermek için hile ve tuzak 
kurmaktadırlar. Gülü görüp onun olgunluğunu anlaması gerekirken ona hasetlikleri 
dolayısıyla düşman olan bu kimseler, köpekler gibi dişlerini göstermekte ve ona zarar vermek 
için eteğine yaklaşıp seslerini yükseltmektedirler. O bahçeyi (meclisi) ziyaret etmek 
isteyenlere de saldıran bu güruh, inkâr ehlidir ve safâ tecrübesini bilmemektedirler. Onlar 
kurtuluş veya bozgunculuk konumlarını bilmekten âciz ve bundan dolayı da bâtın silahından 
(ihlâstan) bîhaber kimselerdir. Böylesine bir ahmaklık içerisinde olan kimselere karşı savaş 
araç ve gereçlerini takındığını belirten sûsen, ledünnî ilimden aldığı işaretle savaşçı sûfî 

                                                      
56  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 53-54.  
57  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 55.  
58  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 55. 
59  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 56.  
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olarak bu mecliste bulunduğunu sözlerine ekler.60 Ehlullâhı ezelden bu yana çok sevdiğini 
vurgulayan sûsenin ifadesine göre Hakk, dostlarını muhâfaza etmek ve onların safâsına, 
düşmanlarının bir halel getirmemesi için Cebbâr isminin tecellîsi olarak bu meclisin 
bekçiliğini ona vermiştir.61 

3.8. Dervişin Hizmet, Safâ ve Muhabbetinin Remzi: Zambak 
Sivâsî, sûsenin ardından derviş kıyafetiyle edeple ayakta bekleyen zambağa yönelir. 

Sivâsî, zambağın alnında çokça secde etmesinden dolayı secde izi bulunduğunu, iç âleminde 
ise safâ tecrübesinin onu kapladığını belirtir. Onun verdiği bilgiye göre zambak, başında sarık, 
boynu bükük, sûfîlerin semâını gözleyen ve lâhûtî esintiler dolayısıyla kendinden geçmiş 
hâliyle (cezbe) hakîkat arayıcılarına yol göstermektedir.62 Şemseddîn Efendi, zambağa “Ey safâ 
bulmuş sûfî! İbâdetle ezelde verdiğin söze sadâkât gösterirsin. Başına bu tâcı (sarığı) hangi 
mürşid koydu? Bu tâc ile her mecliste revaç bulmaktasın. Seni kim dervişlerin bu meclisine 
davet etti? Bu mecliste ayak üzere durmanı kim söyledi? Mekânın nerededir? Nereden 
gelirsin? Hangi manevî iklimin kokusunu temsil edersin?” sorularını yöneltir.63  

Zambak, Şemseddîn Efendi’nin bu sorusuna, öncelikle, kendisini hakîkat arayışına 
yönlendiren Rûm suresinin 50. âyetine işaretle cevap verir. Buna göre “Allah’ın rahmetinin 
eserlerine bak!”64 anlamındaki bu âyet, nice ölmüş gönülleri harekete geçirdiği gibi Subhan olan 
Hakk’ın lütfuyla zambağı da hakîkat yolcusu kılmıştır. Toprağın altında ölü bir durumda 
olduğunu söyleyen zambak, kendini uyandıran bir şimşeğin sesiyle irkilip bu sesin kendisine, 
yokluk uykusundan uyan, gül devrine dikkat kesil ve safâ meclisine mutlaka ulaş, telkininde 
bulunduğunu belirtir. Zambak sözlerine devamla, gülün (mürşid-i kâmilin) rehberliğinde bir 
araya gelen çiçeklerin (sûfîlerin) kendilerinden geçip semâ tecrübesine ulaştıklarını bu sesle 
fark ettiğini, duyduğu bu çağrı ile kendinden geçtiğini, hemen bu meclise ulaşmak için 
hareket edip oranın manevî ışığından istifade etmek istediğini söyler. Yine o, aslında kendini 
kaybetmek istemediğini ancak “Cins, cinse meyleder” sözü gereğince yaratılışı gereği sûfî bir 
meşrebe sahip olmasından dolayı elinde olmadan kendini kaybettiğini ve bu şekilde Tâ-Hâ 
sûresinin 50. âyetinde65 Hakk’ın dile getirdiği hakîkati temâşâ ettiğini aktarır.66 Zambak, 
Hakk’ın kendisine ezelde biçtiği rolü bu seçkin meclise vardığında üstlendiğini, bu meclise 
özel hizmetle görevlendirildiğini, bu görevinde ihlâsın kendisine yön verdiğini, ayak üzere 
durup zikirle meşgul olarak bu seçkin meclisin hoşnutluğunu almak istediğini belirtir. 
Zambağın ifadesine göre o, muhabbet kılıcıyla meclisteki payı kesilmiş, o pay ile safâ diyarının 

                                                      
60  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 56-57.  
61  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 58.  
62  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 59.  
63  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 59-60.  
64  Âyetin devamı şu şekildedir: “Yeryüzünü ölümünden sonra nasıl diriltiyor. Şüphe yok ki O, ölüleri de elbette diriltecektir. O, her şeye 

hakkıyla gücü yetendir.” er-Rûm 30/50. Âyetin bu kısmı, Sivâsî’nin eserinin başından bu yana eserden müessire gidilmesi ve 
hakîkat arayışının yönteminin bu olması gerektiği düşüncesinin temelini teşkil etmektedir.    

65  Söz konusu âyetin anlamı şöyledir: “Mûsâ “Bizim rabbimiz her şeye özüyle ve biçimiyle varlık veren, sonra da işin yolunu yordamını 
gösterendir” diye cevap verdi.” Tâ-Hâ 20/50.  

66  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 60.  
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misafiri olmuş, hizmeti vesîlesiyle mânevî merhaleler kat etmiş, vefâsı nedeniyle gülün 
iltifatına mazhar olmuş ve hizmeti (katlandığı zahmeti) dolayısıyla türlü lütuflara kavuşmuş 
bir hakîkat arayıcısıdır.67  

 Sivâsî, zambağın kendisine verdiği nasihatlerden de bahseder. Buna göre zambak, 
Sivâsî’ye vakit kaybetmeden, hızlı, ara vermeksizin ve ince anlayışla uluların hizmetinde 
bulunmasını, nefsinin beklentilerini aradan çıkararak gizli beklentilerden sıyrılmasını, seher 
vakitleri başta olmak üzere sabah akşam uyanık olmasını, ufak tefek beklentiler nedeniyle 
hizmetten geri durmamasını ve böylece gönlünü kaplayacak safâ tecrübesiyle en yüce hedefe 
ulaşmasını tavsiye eder. Hizmet beklemeyi değil hizmete tâlip olmayı ve hizmet için canla 
başla yola koyulmayı da Sivâsî’ye tavsiye eden zambak, Hz. Peygamber’in “Kavmine hizmet eden 
o kavmin büyüğüdür”68 hadîsini ve en büyük hizmeti insanlığa yapması dolayısıyla âlemlere 
rahmet ve günahkârların şefaatçisi olan Hz. Peygamber’in konumunu düşünerek hizmetlerini 
ifa etmesi nasihatinde de bulunur.69  

3.9. Dervişin Halvet, Çile ve İbadetinin Remzi: Nilüfer 
Bu konuşmalar esnasında nilüferin gözü yaşlı bir şekilde ortama dâhil olduğunu 

söyleyen Sivâsî, onun en temel özelliğinin Hakk dostlarının meclisinde hayran duruma 
gelmek olduğunu belirtir. Sivâsî’ye göre kararı olmayan nilüfer, samimi duygularla Kur’ân-ı 
Kerîm okumakta ve keramet olarak su üzerindeki seccadesinde hiçbir beklenti içerisinde 
olmadan Hakk’a ibadet etmektedir. Sivâsî riyazetle benzi sararan nilüferin çok dikkatli bir 
şekilde Hakk’ın rızasını gözetlediğini söyler.70  

Sivâsî, nilüferden içerisinde bulunduğu durumu kendisine açıklamasını ister ve ona da 
bazı sorular yöneltir. Sivâsî nilüfere, “Neden Hakk’ın dışındaki kimselerle bir araya gelmezsin? 
Ayağın (Kökün) topraktadır ama su üzerinde durursun. Hak sana su üzerinde namaz kılmak 
nasip etmiş, bu kerametin sana verilmesinin nedeni nedir?” sorularını sorar.71 Nilüfer de 
“Hakk’ı arayan bir kimse olarak benim hâlimden ibret al” der ve Sivâsî’nin sorularını 
cevaplamaya başlar. Nilüferin açıklamasına göre o, ehl-i hâl bir kimsedir ve cihanın dört bir 
tarafını dolaşarak hakîkati aramaktadır. Nereye gitse hased ve aleyhinde olan insanlarla 
karşılaştığını söyleyen nilüfer, bu durumun kalp huzurunu kaçırdığını ve bu nedenle 
ibadetlerinin safâsının kalmadığını nakleder. Gittiği bu yerlerden hicret etmek durumunda 
kaldığını belirten nilüfer, vatanından uzaklaşıp başka yerlere gittiğini, dört bir diyarın 
kendisine dar geldiğini ve herkesten uzaklaşıp deryada gizlenmek zorunda kaldığını söyler. 
Çileler çıkarıp riyâzetle meşgul olduğunu, bu sürecin sonunda kendisine keramet verildiğini 
ve su üstüne seccadesini salıp şükür secdesine kapandığını belirtir. Nilüferin verdiği bilgiye 

                                                      
67  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 61.  
68  Deylemî, el-Firdevs bi-Me’sûri’l-Hitâb, thk. es-Sa’id b. Besyunî Zağlul (Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, 1986), 2/324. Bu sözün 

farklı versiyonları için bk. Abdullah b. el-Mubârek, el-Cihâd, thk. Nezîh Hammâd (Tunus: ed-Dâru’t-Tunûsiyye, 1972), 159; Saîd 
b. Mansûr, Sünen, thk. Habiburrahman el-A’zamî (Hindistan: ed-Dâru’s-Selefiyye, 1982), 2/191.  

69  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 62. 
70  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 63.  
71  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 63.   
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göre sûsen, hançerini çekip “Ey ikiyüzlü zavallı! Bu halka haddi aşan saçma sapan sözler 
söylersin! Yaratılmışların en değerlisi varken bu yüksek hakîkatleri dile getirmek sana mı 
kaldı?” diye onu azarlar.72  

Bu aktarımdan sonra Sivâsî, “Hasb-i Hâl” şeklinde bir başlık atar ve nilüferle arasında 
geçen diyaloğun içeriğini aktarmaya devam eder. Buna göre nilüfer, bir yandan çile ile 
yoğrulmuş zambağın sitemkâr ifadelerle kendisine geldiğini görmüş, etkili silahı olan diliyle 
zambak onda onulmaz yaralar açmış ve o rahatı terk ederek bu hâli bulmuştur. Cefadan bîzâr 
olduğunu ve sabır kalkanına sığınıp onunla rahat yurduna ulaştığını söyleyen nilüfer, safâ 
yurduna sabırla mihnetsizce vardığını da belirtir. Yine o, ne denli cefa çekilirse o kadar 
gönlün saflaşacağını, tahammül ve sabrın cefalara kalkan olduğunu ve sâlikin kendisini tan 
edenlere aldırış etmemesi gerektiğini söyler. Nilüfer, üzerinde durduğu kınayanın kınamasına 
aldırmama ilkesini, Hz. Peygamber’e “Şair, Mecnûn, Kassâs ve Sihirbaz” gibi yakıştırmalara 
O’nun aldırmamasını dayanak olarak takdim eder. O, hakîkat arayıcısına tıpkı Hz. Peygamber 
gibi ihlâs yolcusu olmasını tavsiye eder.73  

Hakk ile olarak kâr elde etmeyi tavsiye eden nilüfer, bunun için halktan uzaklaşmasını 
ve Hakk’ın dışındaki kayıtlardan kurtulmasını hakîkat yolcusuna önerir. Sağlam bir kul olarak 
Hakk’ın rızasını gözetmesini sâlike telkin eden nilüfer, “Hakk senden razı olursa sana gam 
neyler, Hakk sana düşman olsa bu halk sana ne yardımda bulunabilir” diyerek mânevî 
yolculuktaki önemli bir hassasiyeti hatırlatır. Yine o, Hakk sana gazap etse bütün eşya senden 
razı olsa bunun bir anlamının olmadığını, bu nedenle hakîkati idrak edemeyenler sana taş 
atsalar bile sen Hak ile olmanın safâsını sür, telkiniyle sâlikin dikkatini bir kez daha aynı 
noktaya çeker. Nilüfer, Sivâsî ile hasbihâlinde mânevî seyr için dile getirdiği bu hakîkati, 
meyvesi olan ağaca çomağını atan çobandan meyveli ağacın etkilenmemesi gibi sâlikin de 
kendisine tan edenlerden etkilenmemesi ve sâlikin sabrını başına siper kılıp peygamberler 
yolu olan bu yolda sabitkadem olması gerektiği örneklemi üzerinden dile getirir.74  

Sivâsî bundan sonra nilüferin durumunu yansıtan uygun bir hikâye zikreder. Buna 
göre nilüfer, bir meclise varmış, orada çeşitli nasihatlere muhatap olmuştur. O mecliste, her 
şeyi dengeli, görenleri mesrûr eden cennet çiçeğine benzeyen yüksek makam sahibi bir kimse 
görür. Bu kimse, başında temiz olmayan bir taş bulundurur ve o taşı sağlam bir şekilde 
muhâfaza eder. Nilüfer, o seçkin kimseye “Ey asil kişi! Bu başındaki mihnet taşı neyin 
nesidir?” diye sorar. Nilüferin kemâlinden bahsettiği kişi, “Kendini bilmez bir çoban bir 
zaman başıma bir taş atmıştı. Ben atılan bu taş dolayısıyla meyvemi düşürdüm. Bir deve 
dikeni olsaydım, o çoban bana bu taşı atmazdı. Bu taş benim kemâlime işaret olduğu için onu 
başımın üstünde tutarım. Benim bu tecrübemden ders al ey mâneviyât yolcusu! Bu hakîkat 
yolculuğunda rahat beklentisini bırak. Cefalarla Hakk’ın lütfedeceği hakîkat umdelerini ara” 

                                                      
72  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 64-65.  
73  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 66.  
74  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 67.  
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şeklindeki cevabı ile seyr ü sülûk sürecindeki sıkıntıların hakîkate ermedeki fonksiyonunu 
etkili bir örnekle dile getirir.75  

Şemseddîn Efendi, nilüferin dilinden hakîkat yolcusuna bazı telkinlerde de bulunur. O, 
gönlünü arındırarak Hakk eri olmak isteyen kimsenin sadâkatle Hakk’ın yoluna revan olması 
gerektiğini, hakîkat yolcusunun ancak bu şekilde menzile ulaşabileceğini, harmanına yaş-
yağmur düşmesini istemeyen kimse gibi sâlikin elindeki sermayesinin gitmesini istemiyorsa 
ilmin sırf zâhir boyutuna takılıp kalmamasını, bunun da bir rehber (mürşid-i kâmil) olmadan 
mümkün olmayacağını mâneviyât yolcusuna telkin eder. Nilüferin bu gerekçelerle irfan 
meclisine gelip, buradaki ışığa meftun olduğunu aktaran Sivâsî, böylece yine nilüferin 
dilinden, salihler meclisinin sâliki Hakk’a vuslata erdirici yönünü dile getirmiş olur.76 

3.10. Dervişin Mestaneliğinin Remzi: Nergis 
Sivâsî, irfan mektebinin bir başka müntesibi ve mestâneliğin sembolü olan nergisin 

durumuna da değinir. Ona göre nergis, sürekli Kur’ân-ı Kerîm okuyan ve onunla nasihat eden 
ve “Ey basiret sahipleri ibret alın”77 âyeti gereğince âleme ibretle bakıp mest olan bir çiçektir. 
Sivâsî, eşyanın Hakk’ın tecellîlerine sürekli olarak mazhar olduğunu ve eşyanın mezâhirinde 
zuhûr eden Hakk’ın tecrübe edilmesiyle mânevî körlükten kurtulmanın mümkün olduğunu 
söyler ve Hakk’ın esmâsı vasıtasıyla eşya ile münasebet kurduğunu belirterek nergisin bu 
hakîkati fark etmesi nedeniyle kendinden geçtiğini nakleder. O, yapraklar, ağaçlar ve Hakk’a 
ayna olan diğer eşyaya nazar edip hakîkat sırrını görmeyi temsil eden nergisin durumundan 
alınması gereken dersi Hz. Musa’ya bir ağaçtan seslenen Hakk’ın “Muhakkak ki ben Allah’ım”78 
seslenişinin delâlet ettiğini belirtir. Bu ifadeleriyle Sivâsî, risalenin başından beri eserden 
müessire yol bulmanın mânevî seyr açısından merkezî bir adım oluşu vurgusunu yinelemiş 
olur. Şemseddîn Efendi devamında bütün bu tecrübelerin ledünnî ilimden kişiye aktığını, 
gönül aynasını temizlemeyen kimselerin bu hakîkatleri tecrübe edemeyeceklerini söyler ve 
onları basiretleri kapalı kimseler olarak tarif eder. Ancak gönül âlemini ilâhî tecellîlere hazır 
hale getirenlerin bu hakîkatleri idrak edebileceklerini ısrarla vurgulayan Sivâsî, dikkatli bir 
şekilde gönlüne nazar eden kimsenin gönlünde marifet nurlarının gizlendiğini fark edeceğini 
sözlerine ekler.79   

Sivâsî, nergise “Sürekli olarak mest olmanın nedeni nedir? Gözün güneşin ışığında ne 
gördü de yönün hep ona doğrudur?” gibi sorular sorar.80 Nergis, âleme ibretle bakıp tecrübe 
ettiği hakîkatle kendinden geçtiğini, her ân gerçekleşen tecellîler karşısında kendini alamadığı 
için sürekli bir mestâneliğin kendisini kapladığını ve ağyârın bu tecellîleri müşâhedeye engel 
olmasından dolayı sıkıntılı bir durumda bulunduğunu nakleder.81 Ardından nergisin nasihatini 

                                                      
75  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 68.  
76  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 68-69. 
77  el-Haşr 59/2. 
78  Tâ-Hâ 20/14.  
79  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 70.  
80  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 71.  
81  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 71-72.  
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dile getiren Sivâsî, serâbı bırakıp hakîkati gözlemek için kendindeki potansiyeli fark etmesini, 
lütfedilen bu nimetin kıymetini bilip yaratılmışlara Hakk’ın aynası gözüyle bakarak ibret alan 
bir hakîkat arayıcısı olmayı tavsiye ettiğini belirtir. Nergis, hakîkat arayıcısını, gönlünü nefsin 
istekleri ve ağyâr ile meşgul edip bir çöplüğe çevirmekten sakındırır, âleme basiretle bakarsa 
orada Hakk’ın temâşâ edeceğini savunur ve ateş içindeki gülün görülmesi gibi eşyadaki 
Hakk’ın tecellisini bu şekilde fark edeceğini aktarır. Esmâ ve sıfat tecellîlerini idrak eden 
sâlikin arş-ı ûlâya yükselip Hakk’ın zâtî tecellîlerine de mazhar olacağını nakleden nergis, 
gönül gözünün perdesinin açılıp katrede deryanın nasıl gizlendiğinin fark edileceğini, bunun 
da insân-ı kâmilin (mürşid-i kâmil) kılavuzluğunda bir irşâd süreci olmadan mümkün 
olmayacağını ifade ederek nasihatlerini tamamlar.82  

Sivâsî, bu minvalde çiçeklerin irfan mektebinde bulunduklarını, bir müddet sonra 
bütün çiçeklerin Hakk’ı zikre durup lâhûtî bir ortamda kendilerinden geçerek cezbeye 
tutulduklarını anlatır. Ona verdiği bilgiye göre, çiçeklerin bazıları cezbenin tesiriyle ellerini 
birbirine vurarak kimisi hırkasını yırtarak kimisi de ney gibi sesler çıkararak Hakk’ı 
zikretmeye devam ederler. Sivâsî, çiçeklerin başında bulunan rehberin elinde bulunan ve 
ledünnî ilimden ilham alarak yazılmış kitaptaki sırlarla çiçeklerin cezbeye tutulduğunu 
söyleyerek onların cezbe ile Hakk’a vuslatlarında mürşid-i kâmilin tesirini dile getirir.83 
Müellif devamında çiçeklerin semâa durup dengelerini kaybederek toprağa düştüğünden, 
kimilerinin vecd ve vâcid durumunda olup rükû ve secde halinde hareketsiz kaldıklarından ve 
bülbülün seslendirdiği tevhîd sırlarından dolayı vecdleri artan bu çiçeklerin safâ elde edip 
kendilerini kınayanların kınamalarına aldırmadıklarından bahseder.84  

Şemseddîn Efendi, çiçeklerin bu durumda gülden henüz bir işaret almadıklarını ve 
gülün meydana gelerek gözyaşıyla tasarrufundan istifade etmek isteyen bu çiçeklere yardımcı 
olmasını istediklerini belirtir. Onun nakline göre çiçekler bülbülden, durumlarını güle arz 
etmelerini şu şekilde isterler:   

“Ki ey şeyh âsitânında koyan baş/ Döken aşkından onun her seher yaş 
Niyâz eyle bugün ol mürşide var/ Bizim-çün hazrete lutfeyle yalvar 
Ki cem’ oldu kapında bunca ahbâb/ Olara lutf edip feth eylegil bâb 
Ki hep âşıklarındır ez-reh-i dûr/ Geliptir her bir müştâk u mesrur 
Olar hadden aşırdı intizârı/ Semâya çıktı şâhum âh u zârı 
Demidir edesin ahbâba çâre/ Likânı merhem edip zahm-ı hâre”85  

Görüldüğü gibi çiçekler, bülbül vesilesiyle güle (mürşid-i kâmile) haber göndermişler, 
ondan, “Ey şeyh, seherlerde gözyaşı döken ve bu yola baş koyan çiçeklerin durumunu güle 
ilet. Bu çiçekler, gülün tasarrufu için burada toplandı. Bu âşıklara mâşuklarının alametlerini 
göstererek onları mesrur et. Onların intizarları öyle fazlalaştı ki tâ semaya kadar yükseldi. 

                                                      
82  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 73.  
83  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 74.  
84  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 75. 
85  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 76.  
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Tam zamanıdır, onlara çare olasın. Yüzünü onlara gösterip yaralarına merhem olasın” 
şeklinde dileklerini iletmesini istemişlerdir. Fakat bülbül, onların bu isteklerini güle 
götüremeyeceğini feryat ile dile getirir. Sivâsî, bülbülün şâd olamayışı, bu gülşen bağında 
hakîkatleri dile getirmekten âciz oluşu, bundan dolayı bir köşede sessizce durup utancından 
dolayı çiçeklerin bu isteklerini güle ulaştırmayacağını ifade ettiğini söyler.86 Bülbül, âşıkların 
durumunu güle iletmeye kendini layık görmediğini, bunun üzerine çiçeklerin menekşeye 
giderek ondan yardım istediklerini belirtir. Çiçekler, bülbülden ümit kesip gülün eşiğinde ona 
ihlâsla hizmet eden menekşeye giderler ve “Durumumuzu güle arz et. Sen her seher onun 
huzurunda bulunursun. Bizim hâlimizi güle arz etmek ancak senin yapabileceğin bir iştir” 
derler. Menekşe bu rica üzerine açılıp gülün (mürşid-i kâmilin) halvette olduğunu, halvette 
Hakk ile özel bir birlikteliğinin bulunduğunu (li-maallâh), gece gündüz Hakk ile meşgul olduğu 
için kendisiyle ilgilenmediğini, fakat fırsat bulursa çiçeklerin durumunuzu ona arz edeceğini 
söyler.87  

Menekşe çiçeklerin durumunu arz etmek üzere gülün kapısına gelir, başını onun 
eşiğine koyar ve rengi gibi kıpkırmızı (kanlı) gözyaşları dökerek hakîkat sevdalılarının 
durumunu dile getirir. O, niyaz ile “Ey kutbu’l-aktab! Kapında bu kadar seni seven kimse 
beklemektedir. Yüzünü görüp şâd olmak isteyen bu sevenlerine güzel kokular ikram ederek 
onları irşad eylesen. Güzel kokunu âleme yayarak bağ ve bahçeleri bu güzel kokunla doldursan 
da ledünnî ilminden istifade edip bu bağ ve bahçelerde çiçekler hakîkati elde etseler” diye 
güle seslenir.88 Gül, bu ricayı duyunca halvette olmasına ve Hakk’ın dışındaki her şeyden yüz 
çevirmesine rağmen çiçeklerin bu istekleriyle ihsân denizinin coştuğunu, tâliplerin ona olan 
iştiyakları dolayısıyla cezbeye gelip irşad için minbere çıkıp oturmaya karar verdiğini 
menekşeye iletir. Gül, çiçeklere yol göstermenin tam zamanı olduğunu ve gönülleri saflaşan 
bu hakîkat yolcularının isteklerini yerine getireceğini dillendirince menekşe müjdeyi 
çiçeklere ulaştırır ve çiçekler bu sevinçle safâ bulup vecde tutulurlar.89 Gül, bülbülün getirdiği 
salat ü selam eşliğinde bir seher vakti şah minberine çıkar ve kendini çiçeklere gösterir. Onun 
yüzünü gören çiçeklerin daha önce söyleyen dilleri tutulur ve nice günler dilsiz bir şekilde 
kalırlar. Bülbül türlü senâlarla Hakk’a şükreder ve gülden gelen güzel kokuyla bülbül de 
çiçekler de mesrûr olurlar. Gül ağzını açar, sînesini yırtar ve şevk meydanında hareket etmeye 
başlar. Mârifet mahzeninden konu açıp her bir yaprağından bir kitap okumaya başlar. İrfan 
meclisinde daha önce kimsenin duy(a)madığı taze koku saçan gülün bu kokusunu hissederek 
meclise girenler kendilerini kaybederler. Gül, kokusu ile her bir çiçeği güzel koku satan bir 
dükkân haline dönüştürür ve bütün çiçekler ona müştâk olurlar.90         

Sivâsî, bütün çiçeklerin mahcubiyetlerinden dolayı saç teli gibi boyunlarını büküp 
bazılarının vahdetten dem vurarak mestânaye döndüklerinden, bazılarının ise renklerinin 

                                                      
86  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 76-77.  
87  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 78.  
88  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 79.  
89  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 79-80.  
90  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 80-81.  
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solup onları çiğin uyarmasından bahseder. Şemseddîn Efendi, çiçeklerin cezbeye tutulmaları 
dolayısıyla bazen muamma denilecek sözler sarf ettiklerini bazen de esmâ veya müsemmadan 
bahsederek hakîkat incileri serdettiklerini de belirtir. Gülün kendini çiçeklere açmasıyla 
sırların keşfedildiğini ve herkesin çiçeklerin bu durumunu gördüklerini aktaran Sivâsî, gülün 
bu adımı ile çiçeklerin fenâ tecrübesine ulaşmalarına vesîle olduğunu anlatır. Müellif, baharın 
hazan, gündüzün sonunun gece, doğuşun batışı olması gibi furûun da bir usûlü olduğunu ifade 
ettikten sonra dünyanın, gaybın fer’-i zâhiri olması dolayısıyla fer’-i uhrâ olarak 
adlandırıldığını nakleder.91 Ardından da sâlike, fer’i bırakıp asla yapışmasını, gönlünü 
saflaştırmayı istiyorsa bu yolda sâbit kadem olması gerektiğini telkin eder ve “Cihânın 
hazanından emin ol ki belasından ve türlü sıkıntılarından uzak kal” tavsiyesinde bulunur.92 

Sivâsî, eserin son kısmında gül ile başlayan, budak, kök, hava, toprak, su, ateşle devam 
eden bir diyalogdan bahseder. Buna göre öncelikle Sivâsî, gül ile çiçekler arasında meydana 
gelen, şahit olduğu konuşma ve etkileşimlerden sonra kendisinin güle yönelerek hayatın 
anlamı üzerinde aralarında geçen diyaloğu dile getirir. Sivâsî, gülün ince mesajları ve kritik 
müdahaleleriyle herkesin sorununu çözdüğünü, kendisini onun kokusundan alamadığını ve 
yalvararak gülün peşine düştüğünü belirtir. Müellif, güle “Ey çiçekler bahçesinin şâhı! Ne olur 
beni dinle. Bir sorunum var. Bu gönülleri mesrûr eden kokuyu nereden buldun? İnsanı 
kendinden geçiren rengine nereden aldın? Bu koku ve rengin kaynağı nedir? Ne olur bunları 
bana açıkla” şeklinde sorular sorar ve ona seslenir. Gül, kendisine bu koku ve rengin dalındaki 
budaktan geldiğini söyler ve ona gidip meselenin aslını sormasını ister. Sivâsî, budağa gidip 
“Ey budak! Güle bu baş döndürücü koku ve rengi senden gelmiş. Bu kokunun kaynağını 
öğrenmek için koşarak sana geldim. Beni kapından kovma. Bana o gizli kokunun sırrını açıkla” 
şeklinde sızlanır. Gülün budağı Sivâsî’ye “Ben bu koku ve rengi gövdesinden aldım. Bu soruyu 
asıl ona sor” der ve onu gülün gövdesine yönlendirir.93 Gülün gövdesine varıp sorusunu 
yönelttiğini belirten Sivâsî, yalvararak “Güle kokusundan sormuştum. Beni sana gönderdi. Bu 
koku senden mi kaynaklanmaktadır? Değilse bu kokuyu nereden buldun?” şeklinde ona 
seslenir. Gülün gövdesi ise Sivâsî’ye, “Bende böyle bir hâl yoktur. Beni bırak. Bu koku gülün 
kökünden gelmektedir, ona git. Aradığın şey ondadır” şeklinde cevap verir. Sivâsî, gülün 
köküne inip toprağına yüz sürdükten sonra “Ey aslın aslı olan kök! Bu âciz kul kapına geldi. 
Senden çözmeni umduğum bir derdim var. Sen lütufkârsın. Bu hakîkati benden gizleme” diye 
gülün kökünden beklentisini dile getirir.94 Her kapından kovulduğunu, aradığını onda 
bulacağımı umarak ona yöneldiğini, kendisini başka kapıya göndermemesini zira takatinin 
kalmadığını ve ciğerinin kebaba döndüğünü gülün köküne ileten Sivâsî’ye gülün kökü “Ey 
hakîkat yolunda yol aldığını söyleyen kimse! Bu arayışı kendine yük mü görüyorsun? 
Ciğerinin yandığını söylemek hakîkat yolculuğunda hatadır. Bu yolda çektiğin sıkıntılar senin 
için lütuftur. Bu yolda dünyalık ve can derdi konuşulmaz. Yoluna devam et. Bunları dile 

                                                      
91  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 82.  
92  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 83. 
93  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 84. 
94  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 85.  
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getirerek boşa yorulma. Bu uğurda derbeder ol. Aradığın şey bende değildir. Toprağa git. Bana 
bu koku ondan gelmektedir” diye cevap verir. Sivâsî de bunun üzerine toprağa yöneldiğini ve 
arayışının sırrını topraktan çözmesini istediğini belirtir.95 Toprağa yüzünü sürüp ona 
yalvardığını, ona “Ey gönül yangını olanların sığınağı” şeklinde hitap ettiğini aktaran Sivâsî, 
ona Hakk’ın özel tecellîsine mazhar olduğunu, nice kimselere Hakk’ın lütfuyla samimi bir 
şekilde iyilikler yaptığını, güle sorduğu kokusunu nereden aldığı sorusuna cevap vermesi için 
kendisini ona yönlendirdiklerini ve bu kokunun kaynağını kendisine söylemesini rica ettiğini 
söyler. Toprak da Sivâsî’ye acele etmemesini, yolda olmasının ona yetecek bir nimet olduğunu 
bilmesini, kokunun izini takip etmesini ve böylece hakîkati bulacağını telkin eder. Daha sonra 
toprak, Sivâsî’ye gülün kokusunun kendisine yağmurdan geldiğini söyler ve sorusunu sorması 
için onu yağmura yönlendirir. Bunun üzerine Sivâsî, yağmura gittiğini, ona gülün kokusunun 
kaynağını sormak için önce tevbe ile huzurunda bulunup sonrasına ona sorusunu yönelttiğini 
nakleder.96 Sivâsî, yağmura “Gülün kokusunun senden geldiğini söylerler. Bu doğru mudur? 
Bana bu konuda bilgi verir misin?” diye hâlini arz eder. Yağmur, Sivâsî’ye “Ey her hâli 
problemle dolu hakîkat arayıcısı! Aradığın şeyde sâdık isen şikâyetçi olma! Hakîkat yolunda 
zahmet olmazsa hedefe ulaşılmaz. Bana bu emanet buluttan gelmektedir. Derdine ona arz et” 
şeklinde cevap verir. Bunun üzerine yağmurdan umudunu kestiğini, buluta gidip ona merhaba 
diye seslenerek cevap aradığı sorusunu buluta yönelttiğini belirten Sivâsî, ona “Ey Hakk’ın 
nefesinden haberdâr olan kutlu kişi! Kapına gelen bu kusurlu hakîkat arayıcısını geri 
çevirme!” diye niyazda bulunduğunu aktarır.97 Buluta, güle ulaşan güzel kokuyu nereden 
aldığını soran Sivâsî, bu soruya cevap vererek kendisini mesrûr etmesini istediğini anlatır ve 
ardından bulutun kendisine verdiği cevabı aktarır. Buna göre bulut Sivâsî’ye “Ey lâhût 
âleminin sırrını isteyen kimse! Bu meydanda hakîkatin resmi sorulmaz. Aradığın şeyin 
sermayesi avarelik, bu derdin çaresi biçarelik, encamı hayranlık ve odak noktası viraneliktir. 
Varlık kokusunu duyduktan bu yana bu derde çare bulamamış durumdayım. Kararım 
kalmamıştır” şeklinde cevap verir ve aradığı cevabın kendisinde olmadığını bildirir.98 Bulut 
söze devamla, “Bana bu koku hava esintisinden ulaştı. Sorunu ona sor ki sana aradığın cevabı 
versin” der ve Sivâsî’yi havaya yönlendirir. Şemseddîn Efendi de bütün heyecanı ile havaya 
gidip sorusunu ona yöneltir ve hakîkat kokusunun kökenini nereden aldığını bu kez havaya 
sorar. Sivâsî, havanın ademden bu kokuyu aldığını, kendisinin de yok olursa bu kokuya 
ulaşabileceğini söyler ve anasır unsurları bulunduğu sürece hakîkat kokusunun 
hissedilemeyeceğini belirtir. Ardından hava, Sivâsî’ye aradığı yerde fenâfillâh ve bekâbillâh 
tecrübesini yaşayanlar olduğunu aktarır ve vücudunun bu hakîkat diyarına perde olduğundan 
bahseder. Nefsini aradan çıkarırsa aradığı cevabı kendinde bulacağını Sivâsî’ye salık veren 
hava, “Sevdiğinden (istediğinden, arzuladığından) vazgeçersen mahbûb (sevilen, arzulanan) 
olursun. Ama sende hâlâ varlık hissi var o nedenle hakîkati göremiyorsun” şeklinde bir 

                                                      
95  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 86. 
96  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 87.  
97  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 88.  
98  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 89. 
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uyarıda bulunur.99 Hava, Sivâsî’ye murâdına nâil olmak istiyorsa güle dönmesini, onun 
eşiğinde hakîkat kendisine açık oluncaya kadar beklemesini, aradığı şeyi gülde bulacağını, ne 
derse desin gülün kapısını terk etmemesini ve sürekli değişimi bir kenara bırakıp sâbitkadem 
olmasını tavsiye eder. Bunun üzerine Sivâsî, ikileme düştüğünü, ciğerinin parelendiğini, artık 
aradığı cevabı bulamayacağı şeklinde bir ümitsizliğe düştüğünü ve çaresiz bir şekilde geri 
döndüğünü anlatır. Sonrasında Sivâsî, havadan buluta oradan yağmura, yağmurla yağıp 
toprağa, toprakla hemhâl olup köke, kökten budağa ve nihayet güle ulaştığını belirtir. Ona 
yalvarıp tekrar halini arz ettiğini belirten Sivâsî,100 gülün kapısında bende olduğunu, onun 
âşıkların ulaşmak istedikleri en yüksek gâye olduğunu, ondan kendisine hakîkat sırrının 
açılmasını beklediğini, cefâya onu atıp hicrâna düşürmemesini istediğini ve ciğerinin 
yanmasını canına safâ bildiğini belirterek güle şöyle seslenir: “Beni günlerdir sıkıntılara 
mâruz bıraktın. Nefsimin elinden çok çektim. Aradığım sorunun cevabının sadece sende 
olduğunu söyleyip beni sana gönderdiler. Bu sefer, ateşte yansam da senin kapından bir yere 
ayrılmam. Çünkü sen âşıkların ulaşmak istedikleri kişisin. Hakîkat adına aradığım cevap 
sendedir.” Sivâsî’nin nakline göre gül, bu serzenişten sonra insafa gelir ve yaşadığı bu 
sıkıntılardan dolayı üzülmemesini, türlü kazanımlarla tekrar kendi yanına geldiğini ona 
bildirir.101 Gül, Sivâsî’ye “Gittiğin bütün kapılarda reddedilme sıkıntısını yaşadın. Ebedî olmak 
kapısı sende kapanmamıştı. Henüz maksuduna ulaşmadın ama çok faydalar elde ettin. Her bir 
kapıdan bir hisse aldın. Muhabbetin sağlammış ki geri bize geldin. Firkat odu, sana visâlin 
kıymetini bildirdi de fer’ ve aslı temaşa eyledin. Yaratılışına dikkat kesildin de bazen kararsız 
bazen de hakîkatin farkında oldun. Bazen hayat buldun bazen esen rüzgârla suya düştün. Her 
birinden bir kemal aldın ve geri bize döndün. Ağyar hastalığının kapısı ancak bizimle 
kapanabilirdi ve hakîkate giden yol bizimle bulunabilirdi. Yaşadığın hicran seni özel bir 
terbiye ile olgunlaştırdı ve ırakta olduğun için ihlâs yolculuğunda başarıya ulaştın” der.102  

Gül, Sivâsî’ye çektiği cefalardan şikâyet etmemesini, yaşadığı bu tecrübelerin 
kendisine kazanım olarak döndüğünü, isti‘dâdı dolayısıyla hakîkati anlamak için tekrar 
kendisine geldiğini söyler ve Vech-i Mutlak’ın hakîkat mâdeni olduğunu, eşyada görünenin 
gerçekte Hak olduğunu ve kendisini bu güzel kokuya ulaştıranın Hakk’ın eşyadaki bu tecellîsi 
olduğunu belirtir. Ayrıca gül, Sivâsî’ye kendisini bırakmasını, kendindeki Hakk’ın tecellîsine 
yönelmesini ve mezâhirde zuhûr eden Hakk’ı görmesini tavsiye eder. Sivâsî, gülün himmeti ile 
perdenin kalkarak eşyada tecellî eden Hakk’ı müşâhede ettiğini, kalp gözünün açılarak hakîkat 
kokusunun bütün benliğini kapladığını anlatır. Ardından vücûd şehrinin kapılarının açıldığını 
ve kulağına vahdet sırrının ulaştığını söyler. Sivâsî’nin ifadesine göre o, bu noktada zâhir 
olanın Hakk’ın cemâli olduğunu ve bütün eşyanın Hakk’a bir ayna olduğunu tecrübe eder. 
Aynasını parlattığını ve Hakk’ın tecellîsini müşâhedeye vücudunun doymadığını belirten 

                                                      
99  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 90.  
100  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 91.  
101  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 92.  
102  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 93. 
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Sivâsî,103 gül ile gül olup dikeni terk ettiğini, hakîkat önündeki bütün engelleri vahdet ateşi ile 
yakıp onlardan kurtulduğunu, ibtidâda nihayeti bulduğunu, masivadan yüz çevirip âfâkı gezip 
enfüste aradığına nail olduğunu ve Hakk’ın kendisine gizlediği hakîkat sırrı ile kendinden 
geçtiğini nakleder.104 Sivâsî, eserinin son bölümünde hakîkat yolcusuna seslenir ve yüksek 
hakîkatlerin ne olduğunu anlayıp anlamadığına ona sorar. Sülûk işini eserinde açıkladığını 
dile getiren Sivâsî, hakîkat deryasından bir nebze sunum yaptığını belirtir. Şeyh ve mürîdin 
adabından bahsettiğini, çiçekleri bunun için bahane kıldığını, bu rumuzlarla hakîkat sırlarını 
duyması ve kalbindeki hazineyi kazıp çıkarması için maneviyat erine yol gösterdiğini 
belirtir.105 Müellif, hakîkat yolcusuna “Eğer burada nakledilenleri anlarsan hazan mevsimi 
senden uzak olur ve safâ bezminde muhalled olursun. Sana vasiyetim budur ki bahçe 
içerisinde anlattığım bu sırları iyi tahlil et. Şemsî’yi de hayırla yâd etmeyi unutma. Fatiha 
okuyarak ruhunu şâd et. Beni rahmetle anarsan Hak sana yaptığın iyiliğin on katını versin” 
sözleri ile eserini tamamlar.106 

SONUÇ, TARTIŞMA VE ÖNERİLER  
Kadîm zamanlardan günümüze kadar sözün etkisini artırmak ve muhataba verilmek 

istenen mesajı en etkili şekliyle sunmak için şiirden istifade edildiği görülür.107 Aynı zamanda 
sözün gücü ve kalıcılığı için temsil, teşbih, istiâre, sembol ve mecaz gibi anlatım türleriyle 
şiirin tesiri daha da perçinlenmek istenmiştir. Bir anlatım tekniği olan ve bu yönüyle metnin 
sadece bir parçasını değil tamamını ilgilendiren alegori ise daha kapsamlı yapısı ile şiirdeki 
anlatım türlerinden farklılık arz etmektedir.108 Klasik Türk edebiyatı açısından bakıldığında 
okuyucuya etkili bir şekilde mesaj sunmak kastıyla temsil, teşbih, istiare, sembol ve mecaz gibi 
anlatım türlerinin harmanlanıp kuş, bitki veya diğer eşyaların kişiselleştirilerek sunulmuş 
birçok metnin dikkat çektiği görülür. Bunların başında Ferîdüddîn-i Attâr’ın Mantıku’t-Tayr’ı, 
Şeyh Sa’dî’nin (öl. 618/1221) Bostan ve Gülistân’ı, Mevlânâ’nın (öl. 672/1273) Mesnevî’si ve Şeyh 
Gâlib’in (öl. 1213/1799) Hüsnü Aşk’ı gibi eserler ve bu eserler üzerinde yapılan çeşitli 
çalışmalar akla gelmektedir.109 

XVI. yüzyılda ilmî ve mânevî kişiliğiyle etkili olan Sivâsî de Gülşen-Âbâd adlı eserinde 
seyr ü sülûkü ve taraflarını anlatmak için alegoriyi kullanmış bir sûfîdir. Sivâsî, Gülşen-Âbâd’da 
eserden müessire gitmek (masnûdan sânie varmak) şeklinde bir yol izler ve eseri anâsır-ı 
erbaa (toprak, su, hava, ateş) ve çiçekleri konuşturarak kurgular. Eserinde mânevî âlemde bir 

                                                      
103  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 94. 
104  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 95. 
105  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 95. 
106  Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 96. 
107  M. Fatih Andı, “Modern Türk Şiirinde Gül İmajı”, Gül Kitabı, ed. Bilal Kemikli-Selami Turan (Isparta: Isparta Belediyesi Kültür 

ve Sosyal İşler Müdürlüğü Yayınları, 2010), 3.  
108  Açıl, Klasik Türk Edebiyatında Alegori, 94.  
109  Sancak Murat Bayrak,  Eski Türk Edebiyatı’nda Alegorik Mesnevîler (Giresun:  Giresun Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, 

Yüksek Lisans Tezi, 2014), 7-80; Songül Aydın Yağcıoğlu, “Hüsn ü Aşk ve Nazirelerinin Şekil ve Muhteva Bakımından 
Mukayesesi”, International Journal of Social Sciences and Education Research 3/5, (2017), 1561-1580; Ayşegül Pomakoğlu, “Klasik 
Türk Edebiyatından Bir Alegori Örneği Olarak Mu’înî’nin Şem ‘u Pervane Mesnevisi”, Türklük Bilgisi Araştırmaları 46, (2016), 339-
353; Tanrıkulu, Dîvân Şiirindeki Mantıku’t-Tayr Geleneğinin Metinlerarası İlişkiler Bağlamında İncelenmesi, 24-79. 
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bahçeye vardığı ve orada tecrübe ettiği olayları aktaran Sivâsî, bu bahçeyi (bostanı) “İrfan 
Mektebi” olarak tanımlar. Sivâsî, Şeyh Sa’dî’nin Bostan, özellikle de Gülistan’ında yaptığı 
uygulamayı Gülşen-Âbâd’da anâsır-ı erbaa ve on çiçeğe hasrederek, hareket alanını daha da 
genişletir hem de farklı örnekler üzerinden konuyu işler. Ayrıca Sivâsî, eserin tamamını 
manzûm olarak takdim etmesi yönüyle Şeyh Sa’dî’nin eserlerinden farklı bir yol izler.110 
Gülşen-Âbâd’ı Attâr’ın Mantıku’t-Tayr’ı ile kıyaslamak gerekirse “Attâr, Mantıku’t-Tayr’da 
kuşlarla alegorik bir anlatım sergilemiş,111 Sivâsî ise Attâr’ın bu tavrına karşılık alegorisinin 
merkezine çiçekleri alarak mesajlarını okuyucuya aktarmıştır” tespitinin isabetli olduğu 
söylenebilir.112  

Sivâsî, Şeyh Sa’dî ve Attâr gibi zaman zaman konuyla ilgili hikâyeler anlatır ve 
anlatısında onlar gibi hikâyenin tesirini de kullanır.113 Gülşen-Âbâd’ın Mantıku’t-Tayr’ın bir 
tercümesi olduğu ve yine “Telif sayılabilecek özgünlüğe sahip bir çalışma” şeklinde tereddütlü 
bir değerlendirme hatalıdır.114 Daha önce de ifade edildiği gibi, Gülşen-Âbâd’da Sivâsî, Attâr’dan 
etkilenmiş, onun kuşları konuşturarak verdiği mesajları çiçekleri konuşturmak sûretiyle 
okuyucuya takdîm etmiştir. Bu yönüyle Sivâsî’nin Gülşen-Âbâd’ı tercüme değil, özgün bir 
eserdir.115 Mantıku’t-Tayr’ın içeriği ve işleyişi ile Gülşen-Âbâd’ın içerik ve işleyişi büyük ölçüde 
farklıdır.116  

                                                      
110  Sadi, Bostan, çev. Hikmet İlaydın (İstanbul: Milli Eğitim Bakanlığı Yayınları, 1997), 3-458; a.mlf., Gülistan, çev. Adnan 

Karaismailoğlu (Ankara: Akçağ Yayınları, 2002), 23-185.  
111  Feridüddin Attar, Mantıku’t-tayr (Kuş Dili), çev. Ayhan Yıldırım (İstanbul: Ataç Yayınevi, 2010), 15-288.  
112  Beşir Ayvazoğlu, Güller Kitabı (İstanbul: Ötüken Yayınları, 1992), 150, 177-178; Zeynep Alsancak, Türk Kültüründe Gülün Simgesel 

Anlamları (İstanbul: İstanbul Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 2017), 112; Hasan Aksoy, “Şemseddin 
Sivasi’nin Gülşen-Abad Adlı Mesnevisi’nde “Gül”, Gül Kitabı, ed. Bilal Kemikli - Selami Turan (Isparta: Isparta Belediyesi 
Yayınları, ts), 77; Çınar, Şemseddîn-i Sivâsî ve Tasavvufî Görüşleri, 125. 

113  Gülşehrî’nin (öl. 717/1317 [?]) Mantıku’t-tayr’ı (yazılış tarihi 717/1317); Derviş Şemseddin’in (öl. 919/1513[?]) Deh Murg’u 
(yazılış tarihi 919/1513); Arifi Mehmed’in (öl. ?) Ravzatü’t-tevhîd’i (yazılış tarihi 943/1536) Sivâsî’den önce bu yöntemin etkili 
olarak kullandığı eserler olarak dikkat çekmektedir. Hasan Aksoy, “Derviş Şemseddin”, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi 
(İstanbul: TDV Yayınları, 1994), 9/197-198; Sıddık Karadüz, Derviş Şemsî’nin Deh-Murg’unun Karşılaştırmalı Metni ve Benzeri 
Eserlerle Genel Bir Mukayesesi (Erzurum: Atatürk Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 2000), 45-57. 
Burada bir hataya işaret edilmesi yerinde olacaktır. Bir çalışmada Derviş Şemseddîn’e ait olan Deh Murg adlı eser, 
müelliflerinin isim benzerliğinden dolayı Sivâsî’nin eseri gibi gösterilmiştir. Sivasi, Şemsettin Sivasi Divanı (Tasavvufta Kuşların 
Dili), haz. Hasibe Durmaz, (İstanbul: Menekşe Kitap, 2019), 5-197. Bu çalışmadaki tek hata eserin Sivâsî’ye ait gösterilmesi 
değildir. Eserdeki bir diğer hata da Deh-Murg’un Sivâsî’nin Divân’ı olarak takdim edilmesidir. Hâlbuki Deh-Murg Sivâsî’ye değil 
Derviş Şemseddîn isimli müellife aittir ve Sivâsî’nin Divân’ı ile Deh-Murg arasında bir irtibat bulunmamaktadır. Çınar, 
Şemseddîn-i Sivâsî ve Tasavvufî Görüşleri, 137-138. Bu hata, Derviş Şemseddin’e ait olan Deh Murg’un İstanbul Büyük Şehir 
Belediyesi Atatürk kitaplığı Sayısal Arşiv ve e-Kaynaklar’da MC_Yz_K_0365_02 demirbaş numarası ile kayıtlı olan nüshasının 
Sivâsî’ye ait bir eser olan Gülşen-Âbâd adıyla kaydedilmiş olması ve Derviş Şemseddîn’e ait olan Deh-Murg adlı eserin bu 
kayıtta Evsâf-ı Hasâyis-i Tuyurân şeklinde nakledilmesinden kaynaklanmaktadır. Ayrıca bu eser içerisinde Sivâsî’ye ait Gülşen-
Âbâd adlı eser, Evsâf-ı Hasâyis-i Tuyurân şeklinde kaydedilen eserin ardından ikinci eser olarak bulunmaktadır. Yani ilk eser 
Derviş Şemseddîn’e ait Deh-Murg adlı eser, ikinci eser ise Sivâsî’ye ait Gülşen-Âbâd adlı çalışmadır. Müellif isimlerindeki 
benzerlik ve ilk eserde kuşların, ikinci eserde ise çiçeklerin konuşturulması şeklinde içerik olarak birbirine benzeyen bir 
işleyişin olması eseri yayına hazırlayan müellifi, her iki eserin de Sivâsî’ye ait olduğu kanaatine götürmüştür. Hâlbuki ilk eser 
Derviş Şemseddîn’e ikinci eser ise Sivâsî’ye aittir. 

114  Tanrıkulu, Divan Şiirindeki Mantıku’t-tayr Geleneğinin Metinler Arası İlişkiler Bağlamında İncelenmesi, 2-3.  
115  Meryem Merve Çakıcı, Şemseddîn-i Sivâsî’nin Gülşen-Âbâd Mesnevisinde Tasavvufî Unsur Olarak Çiçekler, (İstanbul: Üsküdar 

Üniversitesi, Tasavvuf Araştırmaları Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 2020), 206. Çakıcı’nın tezi, Sivâsî’nin Gülşen-Âbâd adlı 
eserinin bir şerhi gibidir. Tezde Gülşen-Âbâd’daki dizayna uygun olarak gülden başlayıp diğer çiçeklerin konuşturulduğu 
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Burada özellikle Ali Şirnevâî’nin (öl. 906/1501) Dîvân’ı ile Gülşen-Âbâd arasındaki 
benzerliğe dikkat çekmek yerinde olacaktır. Şirnevâî, Dîvân’ında lale, reyhan (fesleğen), 
çimen, gonca, servi, sabah ve sonbahar rüzgârı, şebnem ve bulutları konuşturduğu temsilî 
anlatımlar üzerinden aşk şarabı, mestânelik, kararsızlık, firkat ve vuslat gibi başlıklarla 
vahdet-i vücûd düşüncesini işlemiştir.117 Sivâsî’nin Gülşen-Âbâd’ı ile Şirnevâî’nin Dîvân’ındaki 
işleyiş ve içerikteki benzerlik dikkat çekicidir. Fakat Sivâsî, Gülşen-Âbâd’da Şirnevâî’den daha 
kapsamlı bir malzeme kullanmış ve Şirnevâî’nin dile getirdiği konuları daha detaylı bir şekilde 
işlemiştir.118 Her ramazanda Mevlânâ’nın Mesnevî’sini okumayı alışkanlık haline getirdiği ve 
birçok eserinde Mevlânâ’nın Mesnevî’sinden etkilendiği bilinen Sivâsî’nin119 Gülşen-Âbâd’da da 
bu eserin tesirinde kaldığı görülmektedir. Gülşen-Âbâd’ın gerek giriş kısmında hakîkat arayıcısı 
olarak takdim edilen sâlikin konumu gerekse çiğdemin solan renginden hareketle ayrıldığı 
ruhlar âlemine olan özlemine dair nakiller, Mesnevî’sinin girişinde işaret edilen ve hakîkat 

                                                                                                                                                           
beyitlerin açıklaması ve çiçeklerin seyr ü sülûk sürecinde temsil ettikleri özellikleri nakledilmiştir. Tezin ikinci bölümünde 
klasik ve tasavvufî Türk edebiyatında çiçeklerin diliyle ilgili bilgi aktarılmış, bununla, Sivâsî’nin Gülşen-Âbâd’da çiçekler 
üzerinden vermek istediği mesajlara dikkat çekilmek istenmiştir. Tezin genelinde Sivâsî’nin çiçekler ve tabiat unsurlarını 
vesile edinerek seyr ü sülûk sürecine dair verdiği bilgilerle ilgili değerlendirmeler, kıyaslamalar ve analizlere büyük ölçüde 
yer verilmemiş, konuya dair müellifin tespitlerinin aktarımı ile yetinilmiştir. Çakıcı, Şemseddîn-i Sivâsî’nin Gülşen-Âbâd 
Mesnevisinde Tasavvufî Unsur Olarak Çiçekler, 30-208.  

116  Gülşen-Âbâd’ın Attâr’ın Mantıku’t-tayr’ının tercümesi olduğu yönündeki iddia son derece ilginçtir. Aslında bazı kaynaklarda 
Sivâsî’nin İbret-nümâ adlı eserinin Attâr’ın Pend-nâme’sinin manzûm olarak tercümesi olduğu iddiası yer almakta ve bu iddia 
üzerinde çeşitli görüşler serdedilmektedir. Şemseddin Sivasî, İbret-Nümâ, haz. Erol Çöm (Sivas: Sivas Belediyesi Yayınları, 
2015), 22-23. Mantıku’t-Tayr kuşların konuşturulduğu bir eser ve Gülşen-Âbâd da çiçeklerin diliyle hakîkatlerin ifade edildiği 
bir çalışma olmasına rağmen Gülşen-Âbâd’ın Mantıku’t-Tayr’ın tercümesi olduğu iddiası gerçekten ilginçtir. Âgâh Sırrı Levend, 
Gülşen-Âbâd’ın Mantıku’t-tayr’ın tercümesi olmadığı, onun özgün bir eser olduğu kanaati ile isabetli bir tespitte bulunmuştur. 
Agâh Sırrı Levend, Gülşehrî- Mantıku’t-Tayr (Ankara: Türk Tarih Kurumu Basımevi, 1957), 5-28. Vesile Albayrak da bir 
çalışmasında, Gülşen-Âbâd’ın Mantıku’t-tayr tercümesi olmayıp orijinal bir eser olduğu görüşünü temellendirerek takdim 
etmiştir. Vesile Albayrak, “Eski Türk Edebiyatında Tercüme Geleneği ve Bu Gelenekte Mantıku’t-Tayr Tercümeleri”, Turkish 
Studies 7/4, (2012), 663-664. Aynı müellif Kadıoğlu Şeyh Mehmed (öl. ?) tarafından kaleme alınan ve Attâr’ın Mantıku’t-
tayr’ının manzûm tercümesi olan İnşirâhu’s-sadr adlı mesnevîyle ilgili hazırladığı doktora tezinde Sivâsî’nin Gülşen-Âbâd 
çalışmasıyla ilgili çelişikili ifadelere yer vermiştir. Tezin giriş kısmında Gülşen-Âbâd’ın “Nevi şahsına münhasır” bir eser 
olduğu tespitinde bulunan yazar, sonuç kısmında Gülşen-Âbâd’ın Attâr’ın Mantıku’t-tayr’ının tercümesi olduğu kanaatini 
paylaşmıştır. Sak, Kadıoğlu Şeyh Mehmed ve İnşirâhu's-Sadr Mesnevisi, 18, 464. Ayrıca Agâh Sırrı Levend’in Gülşehrî’nin 
717/1317’den sonra) Mantıku’t-tayr tercümesi olan eserini yayımladığı çalışmasında Gülşen-Âbâd’ı “Tercüme” veya “Benzer” 
şeklinde herhangi bir kategoriye dâhil etmediği bilgisini de paylaşmaktadır. Sak, Kadıoğlu Şeyh Mehmed ve İnşirâhu's-Sadr 
Mesnevisi, 29; Gülşehrî, Mantıku't-Tayr, 5-28. Bahsi geçen eserde Levend, Gülşen-Âbâd’ın Mantıku’t-tayr’ın tercümesi olmadığı ve 
özgün bir çalışma olduğu kanaatini paylaşmaktadır. Bundan dolayı Gülşen-Âbâd’ı Mantıku’t-tayr’a benzer veya tercümesi 
olduğu gibi bir ayrımla herhangi bir gruba dâhil etmemiştir. Zaten Sak, daha sonra yayımladığı makalede Levend’in bu 
görüşünü delilleriyle ortaya koymuştur. Albayrak, “Eski Türk Edebiyatında Tercüme Geleneği ve Bu Gelenekte Mantıku’t-
Tayr Tercümeleri”, 661-662.  

117  A. Hilal Kalkandelen, “Nevâî Bahçesinde Güller, Goncalar”, Atatürk Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 29, (2008), 107-115. 
118  Hüsnü Aşk’ta Şeyh Gâlib, sevgiliye özlem, ilâhî aşk, firkat, vuslat, kesret, vahdet ve vecd gibi kavramlarla seyr ü sülûk sürecini 

işlemiştir. Sivâsî’nin Gülşen-Âbâd’ında da ana mevzu seyr ü sülûktür. Fakat Sivâsî, Gülşen-Âbâd’da Şeyh Gâlib’den farklı olarak 
çiçekleri konuşturarak bu süreci eserinde işlemiştir. Ayrıca Sivâsî, Gülşen-Âbâd’ı Şeyh Gâlib’den yaklaşık iki asır önce kaleme 
alması yönüyle de ona yol gösterici bir sûfî konumundadır. Özlem Önder, Hüsn ü Aşk’taki Yolculuk Sürecinin İnsanın 
Olgunlaşmasına Etkisi (İzmir: Dokuz Eylül Üniversitesi, Ortaöğretim Sosyal Alanlar Anabilim Dalı Türk Dili ve Edebiyatı 
Öğretmenliği Programı, 2006), 71-104; Handan Belli, “Aşkın Tasavvufî Seyri: “Hüsn ü Aşk” Mesnevisini Metinlerarası 
İlişkilerle Yeniden Okumak”, Turkish Studies 10/4, (2015), 202-203.  

119  Receb-i Sivâsî, Şems-i Sivâsî Menakıbnamesi, çev. Fatih Çınar (İstanbul: Büyüyenay Yayınları, 2020), 31; Çınar, Şemseddîn-i Sivâsî 
ve Tasavvufî Görüşleri, 96-98.  
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arayıcısı olarak takdim edilen neyin durumuna benzemektedir. Sivâsî, Mesnevî’de ruhlar 
âleminden ayrılan ve bu ayrılığın hüznü ile inleyen ney metaforunu sadece çiğdem 
örnekliğinde aktarmamıştır. Gülşen-Âbâd’da sümbülün perişanlığı, zerrinin kendinden 
geçmesi, menekşenin tevazuu, lalenin ıstırabı, sûsenin cem‘i, zambağın yiğitlik ve safâsı, 
nilüferin uzleti, nergisin mestâneliği ve reyhanın itibar arayışı hep bu gayeye matuf 
anlatımlardır. Şemseddîn Efendi’den sonra onun yolunu takip edenler de Mevlânâ’nın 
Mesnevî’sinden büyük ölçüde istifade etmişlerdir. Şemseddîn Efendi’nin ardından onun izini 
süren isimlerin Mevlânâ ve Mesnevî’si üzerindeki çalışmalarının tesirli olmasında Gülşen-Âbâd 
adlı eseri önemli bir etkiye sahiptir. Bu noktada en dikkat çekici isim Şemseddîn Efendi’nin 
ağabeyi Muharrem Efendi’nin (öl. 1000/1591) oğlu ve halîfesi Abdülmecîd-i Sivâsî (öl. 
1049/1639)’dir. Abdülmecîd Efendi, Mevlânâ’nın Mesnevî’si üzerinde birçok çalışma kalem 
almış ve birçok eserinde Mevlânâ’nın bu eserinden istifade yoluna gitmiştir.120 Netice olarak 
ifade etmek gerekirse Sivâsî’nin Gülşen-Âbâd’ı, çiçeklerin konuşturularak seyr ü sülûk 
sürecinin ve taraflarının özelliklerinin anlatıldığı bir eserdir. Sivâsî, vahdet-i vücûd 
düşüncesini anlattığı bu eseriyle klasik Türk edebiyatı içerisinde tamamen çiçeklerin 
konuşturularak hakîkate dair bilgi veren orijinal bir çalışma kaleme almıştır. Sivâsî’nin, Molla 
Câmî’nin Levâyih adlı eserini Türkçeye tercüme eden ilk müellif121 ve Busûrî’nin (öl. 695/1296) 
Kasîde-i Bürde’sinin Abdurrahmân-ı Karahisârî (öl. 901/1495 [?]) ve Kemalpaşazâde’den (öl. 
940/1534) sonra üçüncü mütercimi olarak vahdet-i vücûd düşüncesini ifadede dikkat çeken 
bir yol takip ettiği bilinmektedir.122 Gülşen-Âbâd da Sivâsî’nin bu eserlerden sonra yine seyr ü 
sülûk süreciyle birlikte vahdet-i vücûd düşüncesini, bu kez orijinal bir çalışmada dile getirdiği 
önemli bir eseri konumundadır. Aynı zamanda Sivâsî’nin bu eseri, daha sonra kaleme aldığı 
eserlerini, konu ve işleyiş bakımından derinden etkileyen bir çalışmasıdır. Nitekim o, Gülşen-
Âbâd’dan sonra kaleme aldığı el-Mevlidü’n-Nebî, Şerh-i Gazeliyyât-ı Sultân Murâdu’s-sâlis, Heşt-
Bihişt, Menâzilü’l-Ârifîn, Mir’âtü’l-Ahlâk, Nakdü’l-Hâtır, Dîvân, Emr-i İlâhî Hüccet-i İlâhî’sinde vahdet-
i vücûd merkezli görüşler serdetmiş, bu eserlerin çoğunu manzûm olarak kaleme almış ve 
böylece Gülşen-Âbâd’da takip ettiği yönteme uygun olarak bu çalışmalarını şekillendirmiştir. 
Manzûm ve mensûr eserlerinde Gülşen-Âbâd’da kullandığı birçok âyet, hadîs ve hikâye gibi 
argümanları kullanarak Gülşen-Âbâd’ın kendisinin temel eseri olduğunu göstermiştir.   

                                                      
120  Cengiz Gündoğdu, “Mevlânâ’nın Mesnevî’sinin Türkçeye Şerh Geleneği ve Halvetî Şeyhi Abdülmecîd-i Sivâsî’nin Mesnevî 

Üzerine Çalışmaları”, Ekev Akademi Dergisi 9, (2005), 103-122; Seda Uysal Bozaslan, Abdülmecid Sivâsî’nin Şerh-i Cezîre-i Mesnevi’si 
ve Yûsuf-ı Sîneçâk’in Cezîre-i Mesnevi’sinin Türkçe Şerhleri (Trabzon: Trabzon Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Doktora 
Tezi, 2016), 12-295; a.mlf., “Şerh-i Cezire-i Mesnevi’sinden Hareketle Abdülmecid Sivâsî’nin Divanında Bulunmayan Türkçe 
Şiirleri”, Uluslararası Türkçe Edebiyat Kültür Eğitim Dergisi 4/1, (2016), 257-279; Çınar, Şemseddîn-i Sivâsî ve Tasavvufî Görüşleri, 89-
90. 

121  Sivâsî, Câmî’nin bu eserini 1577-1578’de tercüme etmiştir. Molla Câmî, Levâyih (Seyr u Sülûk ve Vahdet-i Vücûda Dâir), çev. 
Şemseddin Sivasi, haz. Melek Gündüz Karacan (İstanbul: Litera Yayıncılık, 2016), 22; Şemseddin Sivasi, Umdetü’l-Edîb fî Ta’lîm 
ve’t-te’dîb, es-Safâyih fî tercümeti’l-Levâyîh, haz. Yusuf Yıldırım (İstanbul: Sivas Belediyesi Yayınları, 2017) 129. 

122  Şemseddin Sivasî, Kaside-i Bürde, İrşâdü’l-Avam, haz. Hüseyin Akkaya (İstanbul: Sivas Belediyesi Yayınları, 2015), 29; İmam 
Bûsîrî, Kaside-i Bürde, çev. Şemseddin Sivasi, haz. Hasibe Durmaz (İstanbul: Menekşe Kitap, 2018), 5, 14; Çınar, Şemseddîn-i 
Sivâsî ve Tasavvufî Görüşleri, 122-124. 
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Sivâsî Gülşen-Âbâd’da, gül- mürşid-i kâmil (insân-ı kâmil); çiğdem- riyazet, mücâhede, 
tevazu; sümbül- arayış, çile, perişanlık; zerrin- vahdet şarabıyla kendinden geçmek; menekşe- 
tevazu, melâmet; lale- halvet, ıstırap (çile); sûsen- cem‘, safâ; zambak- hizmet, yiğitlik, safâ, 
cemaat ruhu; nilüfer- halvet (uzlet), ibadet; nergis- aşk şarabı, mestanelik (sarhoşluk); reyhan- 
güzel ve itibarlı insan olmak remizlerini temsîl edecek şekilde bir anlatıda bulunmuştur.123 
Sivâsî’nin bu eseri, Türk İslam edebiyatı içerisinde bu kadar çok çiçeğin renkleri ve temsil 
ettikleri seyr ü sülûk adımları bakımından kapsamı ve geniş anlatımıyla dikkat çeken 
eserlerdendir. Tarihi süreç içerisinde daha çok gül ve bülbül temsilleri üzerinden eserler 
şekillendirilmiştir. Mevlânâ ve Rifâ‘î’nin (öl. ?) Bülbülnâmeleri, Fazlî’nin (öl. 971/1564) Gül ü 
Bülbül’ü ve Ömer Fuâdî’nin (öl. 1046/1636) Bülbüliyye’si gibi eserler bu konuda örnek olarak 
takdim edilebilir. Bu isimler, eserlerinde gül ile bülbülün yanı sıra zaman zaman karanfil, lale, 
nergis, nesrin, sarmaşık, serv, sûsen, sümbül, yonca, yasemin ve zambak gibi çiçekleri 
kullanmışlar ve bu örnekler üzerinden mesajlarını vermişlerdir.124 Sivâsî ise Gülşen-Âbâd’da 
gül, bülbül ve on çiçeği eserine dâhil ederek bu türün daha geniş bir alana yayılmasını 
sağlamıştır. 

Sivâsî, eserin her safhasında, sûfîlerin kendini, dünyayı, Hakk’ı ve ahireti tanımak 
şeklinde sistematize ettikleri marifet telakkîlerini hissedilir bir dille vurgulamıştır. Buradan 
hareketle Sivâsî’nin sûfîlerin nüzûl ve urûc telakkisi etrafında şekillendirdikleri marifet 
sistemlerini, hakîkat arayıcısının dikkatine sunduğu ve bunu yaparken çiçekleri konuşturarak 
oluşturduğu alegori ile birçok eserden farklı bir çeşitlilikle anlatısını şekillendirdiği 
söylenebilir.  

Sivâsî’nin Gülşen-Âbâd’da okuyucunun dikkatini canlı tutmak ve verilecek mesajı 
zihinlere nakşetmek gayesiyle soru-cevap yöntemi ile teşbihi sıklıkla kullandığı da 
görülmektedir. Ayrıca Sivâsî, hacim itibariyle küçük sayılabilecek bu eserde, nefs mücadelesi, 
halvet, zikir, vahdet-i vücûd, kesret, muhabbet, hicran, firak, nefes-i Rahmân, hakîkat 
yolculuğu (arayışı), melâmet, adem, halvet, zikir, gaflet, cem‘, safâ, ihlâs, semâ, hizmet, sabır, 
sıdk, cefa, ağyâr, sohbet, vecd, şevk, fenâ, hayret, fenâfillâh ve bekâbillâh gibi birçok tasavvufî 
kavramı dile getirmiştir. Konunun işleniş şekli ve içeriğindeki zenginlik Sivâsî’nin bu eserinin 
tercüme bir eser olmadığını, eserin özgün bir çalışma olduğu sonucuna bizi götürmektedir. 
Gülşen-Âbâd’ın temel özelliklerinden biri de Sivâsî’nin bu eserden sonra kaleme aldığı diğer 
eserlerinde sistematik, işleyiş ve fikir bazında bu eserdeki tavrını sürdürmüş olmasıdır. 
Sivâsî’nin düşünce dünyasını takip eden bazı isimler de Sivâsî’nin bu eserdeki sistematiği, 
işleyişi ve fikirlerini kendilerine örnek almışlardır. Son olarak ifade etmek gerekirse Sivâsî’nin 
Gülşen-Âbâd’ı, Türk-İslâm edebiyatı ve tasavvuf tarihi içerisinde, zengin konu içeriği ve birçok 
çiçeğin kullanılarak verilmek istenen mesajın okuyucunun zihin ve gönül dünyasına 
aktarıldığı orijinal bir çalışma niteliğindedir. 
                                                      
123  Sivâsî, diğer çiçeklerden ayrı başlıklar altında özellikleriyle birlikte bahsederken reyhanın güzel insan olmayı remzeden çiçek 

olduğunu zikretmekle yetinir. Sivâsî, Gülşen-Âbâd, 30; Sivasi, Şemsettin Sivasi Divanı (Tasavvufta Çiçeklerin Dili Gülşen-Âbâd), 20-
22. Son zikredilen kaynakta Sivâsî’nin Gülşen-Âbâd adlı eserinin onun Divân’ı olarak takdim edilmesi hatadır.  

124  Zavotçu, Türk Edebiyatında Gül ve Bülbül Mesnevileri, 162-175. 
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İthaf 
Bu makale, İsrail’in Gazze’deki üniversitelere, okullara, hastanelere, mülteci 

kamplarına, evlere, camilere ve kiliselere düzenlediği vahşi, barbar, insanlık ve hukuk dışı 
saldırıları nedeniyle hayatını kaybeden bilim insanları, öğrenciler, sağlık çalışanları, din 
adamları, gazeteciler, bebekler, çocuklar ve masum sivillere ithaf edilmiştir. İsrail’in iki 
milyondan fazla Gazzeliyi evlerinden ve topraklarından sürgün etmek istemesi insanlık 
dışıdır. İsrail’in uluslararası hukuka, insan hak ve hürriyetlerine aykırılık içeren tüm işgal ve 
saldırıları suçtur ve bu nedenle yargılanması gerekmektedir.  

This article is dedicated to the scientists, students, health workers, religious officials, 
journalists, babies, children and innocent civilians who lost their lives as a result of Israel’s 
brutal, barbaric, inhumane and illegal attacks on universities, schools, hospitals, refugee 
camps, homes, mosques and churches in Gaza. Israel’s attempt to expel more than two million 
Gazans from their homes and lands is inhumane. All Israeli occupations and attacks that 
violate international law, human rights and freedoms are crimes and therefore Israel must be 
prosecuted.  

 والمدنيين والأطفال والرضع ينوالصحفي الدين ورجال الصحة مجال في وعاملين والطلاب العلماء إلى موجهة المقالة هذه
 والمدارس الجامعات على إسرائيل شنتها التي القانونية وغير واللاإنسانية الوحشية الهجمات بسبب حياتهم فقدوا الذين الأبرياء

 من أكثر وتهجير نفي من إسرائيل تريده فما. غزة في الموجودة والكنائس والجوامع والمنازل اللاجئين ومخيمات والمستشفيات
الإنسان حقوق مع تتنافى هجمات من إسرائيل تفعله ما كافة إن. إنساني غير أمر هو ومنازلهم أراضيهم من فلسطيني مليوني  

محاكماته يجب السبب ولهذا جرائم هي الدولي والقانون والحريات      

 

Yazarlık Katkısı  
Araştırma tek yazarlı olarak yürütülmüştür.  

Etik Kurul Beyanı  
Araştırma doküman incelemesine dayalı olduğundan etik kurul onayı 

gerekmemektedir. 
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Öz 
Kutsal Kitap’ta ve Kur’ân-ı Kerim’de benzer mesajlar, ortak isim ve kavramlar 

bulunmaktadır. Her dinin kendi perspektifiyle detaylara inildiğinde bu kavram ve isimlere 
yüklenen anlamlarda ciddi boyutlarda farklılaşma görülür. Konu Hz. İsa olduğunda ise tanrı 
ve peygamberlik tasavvurları karşı karşıya gelmekte hatta tamamen zıt inanç ve kabuller 
bulunmaktadır. Makalenin öncelikli amacı, dinî terminolojide yer almış olan teslis inancını 
Kitâb-ı Mukaddes ve Kur’ân-ı Kerim metinleri üzerinden irdelemek ve teslise dair herhangi bir 
bulgunun olmadığını açık ve net bir şekilde ortaya koymaktır. Çalışmamızda Kur’ân-ı Kerim 
ve kanonik İnciller’i temel alırken ilk dönem Kur’ân tefsirlerinden ve Kitâb-ı Mukaddes’in 
diğer bölümlerinden de yararlandık. Bununla beraber günümüzde teslis inancı 
çerçevesinde Hz. İsa algısının gelmiş olduğu noktayı netleştirme adına Hıristiyan 
mezheplerinin Türkiye’deki önde gelen bazı din adamları ile teslis ve Hz. İsa hakkında 
birtakım görüşmeler yaptık ve bunlarla ilgili değerlendirmelerde bulunduk. Yaptığımız 
araştırma sonucunda Kitâb-ı Mukaddes’in hiçbir yerinde teslis inancının açık bir biçimde 
bulunmadığını, Hz. İsa’nın, üçlü tanrı inancının bir parçası olarak görülmesinin 
Hıristiyanlık içerisinde sonradan geliştiği, Kur’ân’da da bu inancın eleştirildiği kanaatine 
ulaştık. 

Anahtar Kelimeler: Tefsir, İsa, Havariler, İlk Dönem Hıristiyanlığı, Teslis. 

Abstract 
There are similar messages, common names and concepts in the Holy Bible and the Holy 

Quran. When we go into details from the perspective of each religion, we see a significant difference in 
the meanings attributed to similar concepts and names. When it comes to Jesus Christ, the conceptions 
of God and Prophethood come into conflict. The primary purpose of this article is to examine the belief 
in the Trinity, which has taken place in religious terminology, through the texts of the Holy Bible and 
the Holy Qur'an, and to clearly and clearly reveal that there is no evidence of the Trinity in the content 
of the Holy Bible. While the Holy Qur'an and the canonical gospels were the focal point of our study, we 
consulted the first period Kur’an commentaries. In addition, we conducted interviews with the with 
clergy of some leading Christian sects in Turkey in order to clarify the dimension of the perception of 
Jesus Christ within the framework of the Trinitarian belief today. 

Keywords: Commentary, Jesus, Apostles, Early Christianity, Trinity. 
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Kitâb-ı Mukaddes ile Kur’ân-ı Kerim’de Allah, insanın yaratılışı, günah-sevap, iyilik-
kötülük, ahlak, ibadet, ölüm ve ahiret başta olmak üzere neredeyse tamamen aynı kavramlar 
etrafında dönen konular yer almaktadır. Konular ana hatları ile benzer olsa da muhteva 
derinleştikçe bu iki semavi kitap ve din âlimleri tarafından onlara getirilen yorumlar 
arasındaki önemli farklılıklar kendini göstermektedir. Bu farklılıkların başında Allah 
tasavvuru ve Hz. İsa’nın konumu yer almaktadır. İlahi kitap eksenli olarak gelişen bu farklılık 
makalemizin çıkış noktasını oluşturmaktadır. Bununla birlikte Meryem’in oğlu olarak 
dünyaya gelen Hz. İsa’nın zamanla tanrı’nın oğlu olarak nitelendirilmesinin ve yüzyıllar 
içerisinde enkarne olmuş bir tanrı hüviyeti kazanmasının temelindeki diğer sebeplere de 
temas edilecektir. 

Teslis inancının Hristiyanlar arasında ortaya çıkması ve Hıristiyanların dinin temeline 
İnciller’i koymaları sebebiyle çalışmamızda kanonik İnciller’i esas alacağız. Aynı zamanda Kitâb-ı 
Mukaddes’in diğer bölümlerinden ve Hıristiyanlığın kutsal metinleri çerçevesinde yapılan bazı 
araştırmalardan da yararlanacağız. Ayrıca Katolik, Ortodoks ve Protestan mezheplerinin 
Türkiye’de önde gelen bazı din adamları ile Hz. İsa’nın ve teslis inancının günümüzde nasıl 
algılandığını ortaya koymak amacıyla yaptığımız görüşmeleri de çalışmamızda 
değerlendireceğiz. Hz. İsa’nın Tanrı olarak algılanması meselesini tartışacağımız bu araştırma 
dinlerin asıl dayanakları olan kutsal metinlerin ilgili bölümlerinde yer alan bilgileri olduğu 
gibi ortaya koyma, çarpıtmadan analiz etme, dolayısıyla mümkün olduğunca doğru sonuçlara 
ulaşma amacı taşıdığından oldukça önemlidir. Araştırmamızda sağlıklı bir sonuca ulaşabilmek 
için Yeni Ahit’te bulunan İsa profilini ilk yorumlarıyla birlikte ortaya koyduktan sonra tarihi 
süreçte tevhitten teslise geçiş süreci gözler önüne serilecektir. Daha sonra Hz. İsa’dan 
bahseden Kur’ân ayetleri ele alınacak, bu ayetlerle Kitâb-ı Mukaddes’in ilgili bölümleri arasında 
karşılaştırmalar yapılacaktır. En son olarak da Hz. İsa hakkında elde edilen yeni bulgular 
değerlendirilecektir.  

Etik Kurul Beyanı  
Araştırma doküman incelemesine dayalı olduğundan etik kurul onayı 

gerekmemektedir. 

2. YENİ AHİT’TE HZ. İSA  
Yeni Ahit’te Hz. İsa’nın doğumu ile ilgili çok az bilgi bulunmaktadır. Sadece Matta ve 

Luka İncilleri’nin ilk bölümlerinde konuya değinilirken Markos ve Yuhanna İncilleri’nde herhangi 
bir bilgi bulunmamaktadır. Dikkate değer olan konu ise bahsettiğimiz iki İncil’in de konuya 
farklı şekillerde değinmesidir. Örneğin Matta İncili Meryem’in Yusuf ile nişanlı ancak henüz 
evlilik birlikteliği gerçekleşmemiş iken hamile kaldığını,1  bunun üzerine Yusuf’un boşanmak 
istediğini2 ancak gördüğü bir rüya sebebiyle boşanmaktan vazgeçtiğini3 anlatır. Hatta 

                                                      
1  Kutsal Kitap: Tevrat Zebur İncil (İstanbul:  Kitabı Mukaddes Şirketi - Yeni Yaşam Yayınları, 2020), Mat.1:18. 
2  Mat.1:19. Kadîm Yahudilerde nişanın bozulması için boşanmak gerekiyordu. bk. Neamat Ullah, Yahudi Hukukunda Boşanma ve 

Aguna Problemi (İstanbul: İstanbul Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 2018), 15. 
3  Mat.1:20. 
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Yusuf’un bu rüyada Meryem’in, halkı günahlardan kurtaracak bir erkek çocuk dünyaya 
getireceği, bu çocuğun kutsal ruh kaynaklı olduğu ve adını İsa koyması gerektiği haberini 
aldığını da aktarmaktadır.4 Pasajın devamında ise rüyanın yol göstericiliği ile hareket eden 
Yusuf’un Beytlehem’e gittiği ve Meryem’in burada doğum yaptığı bilgisi verilmektedir.5 
İlginçtir ki önemli kararlara sebep olan bu rüyadan diğer İnciller bahsetmemektedir. Matta 
İncili bu olayları anlatırken ısrarla “peygamber aracılığıyla”6 ifadesini kullanır. Bunun 
temelinde Yahudi kutsal metinlerinde bildirilen ve beklenmekte olan kehanetlere vurgu 
yapmak amacı bulunmaktadır.7 

Luka İncili doğum olayından önce hamilelik kısmına ayrıntılı bir şekilde 
değinmektedir. İlgili pasaj Tanrı’nın Cebrail’i Celile bölgesindeki Nasıra kentinde ikamet eden 
ve Davut’un soyundan olan Yusuf ile nişanlı Meryem’e gönderdiği bilgisi ile konuya giriş 
yapmaktadır.8 Devamında meleği gören Meryem’in korktuğu ancak Cebrail’in onu teskin 
ettiği, adı İsa olan, “yüceler yücesinin oğlu” olarak bilinecek aynı zamanda Davut’un tahtının 
varisi olacak ve Yakup’un soyu üzerinde sonsuz egemenliği olacak bir evlat dünyaya 
getireceğinin kendisine iletildiği bilgisini vermektedir.9 Doğum hadisesini ayrıntılı bir şekilde 
anlatan Luka İncili Hz. İsa’nın Roma’nın ilk imparatoru Augustos’un (ö. MÖ. 19) döneminde 
dünyaya geldiğini belirtmektedir. Luka İncili’ne göre Augustos Roma’yı kapsayan bir nüfus 
sayımı yapılmasını emretmiştir.10 Yusuf, Davut soyundan olduğu için sayım sebebiyle hamile 
nişanlısı Meryem’i de yanına alarak Beytlehem’e gelmiş ve İsa burada doğmuştur.11 Bir melek, 
doğum hadisesini kırlarda geceleyen çobanlara Mesih/Kurtarıcı doğdu diyerek bildirmiş, 
onun kundağa sarılmış halde ve yemlik içinde yatmakta olduğu haberini vermiştir.12 Şimon 
isimli ilâhî vasıflara sahip bir adamın kutsal ruhun kendisine gelerek İsa’nın beklenen Mesih 
olduğunu13 söylediğini bildirmiştir. Anna isimli bir kadın peygamberin de aynı şekilde İsa’nın 
kurtarıcı olduğundan bahsetmeye başladığını aktarmaktadır.14 Ancak Luka İncili’nin vermiş 
olduğu bu ayrıntılar ne Matta’da ne de diğer İnciller’de yer almamaktadır. Hatta doğumdan 
sonra Matta’ya göre Hz. İsa ailesi tarafından Mısır’a götürülmüş,15 orada bir müddet kaldıktan 
sonra Nâsıra’ya dönmüşlerdir.16 Fakat Luka İncili Mısır yolculuğundan bahsetmez, doğumdan 

                                                      
4  Mat.1:21. 
5  Mat.2:1. 
6  Mat.1:22, 2:6, 2:18, 2:23. 
7  Bart Denton Ehrman, İsa’ya Rağmen Hıristiyanlık, çev. Mahmut Aydın (Ankara: Eskiyeni Yayınları, 2020), 58. 
8  Luk.1:26, 27. 
9  Luk.1:29-33. 
10     Luk.2:1. 
11  Luk.2:4-7. 
12  Luk.2:10-12. 
13  Luk.2:26. 
14  Luk.2:38. 
15  Mat.2:14. 
16  Mat.2:21. 



 
 
 
                                                                                                                                                      Hatice Rahime Bozdemir – Ali Rıza Gül  

 

 
 
 
280 

Uluslararası Dorlion Akademik Sosyal Araştırmalar Dergisi (DASAD) 1/2 (Aralık 2023) 
International Journal of Dorlion Academic Social Research (IJODASOR) 1/2 (December 2023) 

 

sonra Nâsıra’ya döndüklerini bildirir.17 Markos ve Yuhanna İncilleri ise Hz. İsa’nın doğumundan 
bahsetmez, her iki İncil Hz. İsa’dan bir yetişkin olarak bahseden pasajlar içermektedir.18  

İnciller’in ittifak ettikleri konu Hz. İsa’nın Hz. Meryem’den kutsal ruh aracılığı ile 
doğmuş olduğudur. Ancak bunun haricindeki olaylarda kendi aralarında ciddi farklılıklar 
bulunmaktadır. Böylesine sıra dışı bir hamilelik ve doğuma rağmen tüm Hıristiyan 
mezheplerinin farklı tarihlerde Hz. İsa’nın doğumunu kutlamaları ve üzerinde anlaştıkları 
ortak tarih aralığının bulunmaması dikkat çeken bir konudur. Doğumun mart veya aralık 
aylarında olduğuna dair tartışmalar yapılmış ancak kesin bir sonuca varılamamıştır. Bu 
belirsizliğe Hz. İsa’nın doğduğu zaman diliminde Roma idaresinin ulusal kabul edilen bir 
takvim kullanırken her şehrin idaresinin kendilerine has bölgesel takvimler kullanması sebep 
olarak gösterilmektedir.19 Kanaatimizce bu konu o dönem toplumlarında çocuklara verilen 
değer ile de alakalıdır. Nitekim Caesar’ın (ö. MÖ. 44) ilk nüfus sayımında sadece erkek nüfusu 
saydırdığı, kadın ve çocukları bu sayımın dışında tuttuğu tarihi kayıtlar ile sabittir.20 Hz. 
İsa’nın doğup büyüdüğü, tebliğ görevini yerine getirmiş olduğu coğrafyanın ve o dönem 
hüküm sürmekte olan devlet otoritesinin hangi şartlarda işlediğini, özellikle inanç sistemine 
ve farklı inançlara bakış açısını ana hatları ile bilmek sonuca giden yolda doğru kanaat edinme 
açısından önem arz etmektedir. 

2.1. Teslis İnancının Kökeni 
Hz. İsa’nın Roma İmparatorluğu sınırları içerisinde ve ilk İmparator Augustos’un (ö. 

MÖ. 19) döneminde dünyaya geldiği bilgisini yukarıdaki bölümde vermiştik. Roma, kurulduğu 
ilk dönemler Cahiliye Arap toplumunda olduğu gibi yerleşik putlara sahipti. Bu putlar kendi 
aralarında hiyerarşik konumlarda olup en bilinenleri üçlü birlikteliğe sahip Jupiter, Mars, 
Quirinus ile onları tamamlayan Janus ve Vesta idi.21 Bu sistem sonraki yüzyıllar içerisinde 
gelişmiş olan ve Hıristiyanlık inancının temelini oluşturan üçlü birlik akidesini çağrıştırması 
bakımından dikkat çekicidir. Daha sonraki asırlarda devletin sınırları genişledikçe Helenistik 
kültürün etkisi altında kalan Roma, heykel ve tapınak yapım faaliyetlerinin artmasıyla 
putperest bir yapıya bürünmüştür.22 

Kendi inanç sistemini bu şekilde oluşturmuş olan Roma, savaşçı yapıya sahipti ve 
yayılmacı bir politika gütmekteydi. Aldığı galibiyetlerle ele geçirdiği topraklarda devletin 
düzen ve otoritesine karşı gelmediği müddetçe farklı dinlere ve din adamlarına imtiyazlar 
vermiştir. Bu politikanın arka planında kitleleri yönetmek, onları teskin etmek veya tam 
tersine galeyana getirmek, iş güçlerinden faydalanmak, devlete karşı isyan ve başkaldırıları 

                                                      
17  Luk.: 51. 
18  Mar.1:9, Yu.1:29. 
19  Pervin Sevgi, Augustus Dönemi Din Ve Din Propagandası (Ankara: Ankara Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans 

Tezi, 2006), 36. 
20  Duygu Özer Sarıtaş Cumhuriyet Dönemi Roma Vergi Sistemi (Eskişehir: Anadolu Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Doktora 

Tezi, 2010), 40. 
21  Mircea Eliade, Dinsel İnançlar ve Düşünceler Tarihi, çev. Ali Berktay (İstanbul: Kabalcı Yayınevi, 2003), 2/138. 
22  Colette Estin - Helene Laporte, Yunan ve Roma Mitolojisi, çev. Musa Eran (Ankara: Tübitak Yayınları, 2003), 212. 
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önlemek ve uğruna ölünecek amaçlar oluşturmamak gibi sebepler bulunmaktadır. Tanrıların 
ve tanrıçaların sayılamayacak kadar çok olması, mabetlerin şehirlerde yaygın şekilde inşa 
edilmesi, din adamlarına imtiyazlar verilmesi her ne kadar Roma’yı farklı dinlere karşı 
müsamahakâr gibi gösterse de Hıristiyanlara karşı aldığı tavır aksini ifade etmektedir. MS. 
birinci yüzyılda Yahudilerin ikamet ettiği Filistin’de genele hâkim olan dinsel karmaşa 
Roma’yı bir hayli uğraştırmıştır.23 Hz. İsa’nın ortaya çıkışı ve Yahudi asıllı olmasına rağmen en 
büyük mücadelesini Yahudilere karşı vermesi bu karmaşayı daha da derinleştirmiş ve Roma 
için büyük bir sorun teşkil etmeye başlamıştır. Hz. İsa’nın tebliği süresince karşısında Musevî 
yasalarını katı bir biçimde uygulama gayretinde olan zengin din adamlarının oluşturduğu 
Sadûkiler, Mûsevî yasalarının tartışmaya açık olduğu iddiasında bulunan Ferîsiler, Roma’ya 
karşı Tanrı’nın egemenliğinin çok yakında geleceğine inanan Essen tarikatı ve Roma ile başta 
vergiler olmak üzere pek çok konuda siyasi mücadele içinde olan Zealotlar bulunmaktaydı.24 

MÖ. 4 ile MS. 29 yılları arasını kapsayan bu tebliğ döneminde Hz. İsa’nın davetine 
muhatap olan halkın durumu içler acısıydı. Köle ve hizmetlilerden oluşan halk Roma’nın 
sömürgesel yönetiminde zenginlerin topraklarında düşük ücretlerle çalışmak zorunda 
kalıyordu. Roma tarımsal üretime yüzde 25’lik bir vergi koyarken ek olarak yüzde 22’lik bir 
vergi miktarının da tapınaklara ödenmesini zorunlu tutmuştu.25 Bu miktardan arta kalan 
kısım toprak sahiplerine verilmekte, çalıştırılan hizmetli ve kölelere günlük yiyecek miktarı 
ödenmekteydi. Bu haksızlığa ve zulme karşı durmaya çalışanlar ise bedelini canları ile 
ödüyorlardı. Böyle bir ortamda halk, Hz. İsa’nın zulme karşı merhameti, haksızlığa karşı 
adaleti, cezaya karşı af ve bağışlamayı tavsiye eden sesine kulak vermiş ve kitleler halinde 
onun vaazlarını dinlemek için toplanır olmuşlardı. Bu dönemde ilk tepkiler Tevrat öğretilerini 
kendi menfaatlerine göre yorumlayan Yahudilerden gelmiş, Hz. İsa onlarla mücadele etmişti. 
Ancak Hz. İsa’nın öğretilerinin yayılması ile birlikte Hıristiyan müminler için çok sıkıntılı 
dönemler başlamış oldu. Tarihler MS. 54’ü gösterdiğinde artık Hz. İsa aralarından ayrılmış ve 
sıkıntılar zulüm halini almaya başlamıştı. İmparator Nero (ö. MS. 68)26 Hz. İsa’ya inananları 
arenalarda yakarak cezalandırıyor, onları kendi tanrılarını kızdıran, dolayısıyla her türlü 
felaketin gelmesine sebep olan sorumlular olarak görüyordu.27 İnananlar, bir yandan kendi 
içlerindeki Yahudi kaynaklı çalkantılar ile uğraşıyor diğer yandan muhalif siyasiler olarak 
görüldükleri için Roma’nın kolluk kuvvetlerine karşı mücadele veriyorlardı. Giderek 
yaygınlaşan zulüm, Hz. İsa’ya inananları devletin genelinde hapsedilme, dövülme, diri diri 
yakılma, eğlence amacıyla arenalarda vahşi hayvanların önüne atılarak parçalanmalarına 
kadar uzanan muamelelere maruz bırakıyordu.28 Üçlü birlik ifadesini ilk dillendiren kilise 

                                                      
23  Mehmet Ali Ağaoğulları - Levent Köker, İmparatorluktan Tanrı Devletine, (Ankara: İmge Kitabevi Yayınları, 1991), 97. 
24  Ağaoğulları, Köker, İmparatorluktan Tanrı Devletine, 98. 
25  Marvin Harris, İnekler, Domuzlar, Savaşlar ve Cadılar, çev. M. Fatih Gümüş (Ankara: İmge Yayıncılık, 1995), 140. 
26  Tim Cornell - John Matthews, Atlaslı Büyük Uygarlıklar Ansiklopedisi Roma Dünyası, çev. Şadan Karadeniz  (İstanbul: İletişim 

Yayınları, 1988), 5/102. 
27  Cornell ve Matthews, Uygarlıklar Ansiklopedisi Roma Dünyası, 80. 
28  Ağaoğulları, Köker İmparatorluktan Tanrı Devletine, 108. 
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babası olan Tertullianus (ö. 225) her felaketten Hz. İsa’ya inananların sorumlu tutulduklarını 
belirterek, Roma’da doğal afetlere çare arayışlarında artık bir deyim olarak kullanılan şu sözü 
aktarıyordu: “Tiberis taşsa ya da Nilus taşmayacak olsa hemen çığlıklar yükselir: Hıristiyanları 
aslanlara atın!”29 

2.1.1. İlk Tevhitçiler ve Karşılaştıkları Baskılar 
Hz. İsa’ya inananların Hıristiyan olarak isimlendirilmeye başlandığı zaman büyük 

Roma yangınının olduğu 64 yılıdır.30 Yahudiler hâlihazırda bir Mesih beklemekteydiler 
dolayısı ile Hz. İsa tebliğe başladığında tebliğine kulak veren Yahudiler onu Mesih olarak 
nitelediler. Bu kelime Roma Grekçesinde Christ olarak telaffuz edilmekteydi. Bu sebeple Hz. 
İsa’ya inananlar Christiens olarak isimlendirilmişlerdi. Bu büyük yangından 
Christiens/Hıristiyanlar sorumlu tutulmuştu.31 Devlet düşmanı ilan edilen Hz. İsa’ya inananlar 
için adeta bir sürek avı başlatılmıştı. Onları Yahudilerden ayırmak için Hıristiyanlar 
nitelemesi devlet tarafından kullanıldı ve böylece onlar Yahudilikten ayrı bir mezhebin/dinin 
mensupları olarak görüldüler. İnançları sebebiyle potansiyel devlet düşmanı sayılmaları, 
onlara karşı yapılan zulmün devlet nezdinde her zaman haklı görülmesine sebep olmaktaydı.  

Zalimliğin devlet idaresinin vazgeçilmez politikası haline geldiği bu dönem, Roma 
askerlerinin insanları vahşi hayvanlara yedirdiği, çarmıhta ya da darağacında öldürdüğü, diri 
diri yakarak veya atların ayaklarına bağlayıp sürükleterek işkence ettikleri, çocukların 
ebeveynlerinin gözleri önünde doğranıp yakıldığı bir dönemdir.32 Hıristiyanlarla mücadele 
adına Roma’da zulüm ve işkence artık bir zevk aracına, vahşet ise bir hobiye dönüşmüştü. Bu 
keyfî zulüm o derece ileri gitmişti ki tarihin en acımasız kralı olarak ünlenen, MS. 37-41 yılları 
arasında tahtta olan Roma’nın üçüncü hükümdarı Gaius/Caligula33 (ö. MS. 41) arenalarda 
dövüşme cezası almış tutuklu sayısının yetersiz olması durumunda, izleyicilerden birkaç kişiyi 
seçer, dillerini kestirerek onları vahşi hayvanlara attırırdı.34 İnsanlar sadece Hz. İsa’ya 
inandıkları için eğlence amacıyla vahşi hayvanlarla ölümüne dövüş yapmak zorunda 
bırakılırlar, çoğunlukla da mücadele etme hakkı verilmeden kazığa bağlanmış şekilde vahşi 
hayvanların önüne atılırlar veya yakılmaları izlenirdi.35 MS. Üçüncü yüzyıl sonuna kadar 
devam eden bu zulüm İmparator Diocletianus’un (ö. MS. 312) döneminde (284-305) uygulanan 
ve en büyük yok ediş hareketi olan “Büyük Kovuşturma” (303) ile zirve yapmıştır.36 Sonrasında 
siyasi kavgalar neticesinde İmparator değişmiş ve Hıristiyanlar için yeni bir dönem 

                                                      
29  Cornell ve Matthews, Uygarlıklar Ansiklopedisi Roma Dünyası, 177. 
30  Albert Houtin, “Hıristiyanlığın Kısa Tarihi”, çev. Abdurrahman Küçük, Ankara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 25/1 (Ocak 

1982), 439. 
31  Cornell ve Matthews, Uygarlıklar Ansiklopedisi Roma Dünyası, 79. 
32  Cornell ve Matthews, Uygarlıklar Ansiklopedisi Roma Dünyası, 109. 
33  Cornell ve Matthews, Uygarlıklar Ansiklopedisi Roma Dünyası, 98. 
34  Abdurrahman Uzunaslan, “Antik Roma'da Gladyatör Oyunları”, Süleyman Demirel Üniversitesi Sosyal Bilimler Dergisi 12 (2005), 

42. 
35  Halide Gökçe Türküoğlu, “Roma Hukukunda Humanitas ile Maiestas Populi Romanı Arasındaki Bağlantı”, Türkiye Barolar 

Birliği Dergisi 96 (2011), 253. 
36  Ağaoğulları, Köker İmparatorluktan Tanrı Devletine, 109. 
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başlamıştır. Bu dönemde Hıristiyanlık her yönüyle değişerek günümüzdeki Hıristiyanlığın 
temelleri atılmıştır. 

3. TARİHİ SÜREÇTE TEVHİT’TEN TESLİS’E GEÇİŞ 
MS. üçüncü yüzyıl ortalarına kadar ilk olarak havâriler ve sonrasında Hıristiyan olarak 

adlandırılan inananlar Roma’nın tüm zulümlerine rağmen Hz. İsa’yı bir elçi olarak kabul 
etmişler, çağrısına uyarak tek ilaha inanmaktan vazgeçmemişlerdir. Karşılaşmış oldukları 
zulmü kabullenmeleri, mücadele yolunu seçmemeleri dikkat çekicidir. Bu davranışın temelini 
Yeni Ahit’in içeriğinde Hz. İsa’ya ithaf edilmiş pasajlarda görmekteyiz. Hz. İsa’nın kalabalıklar 
karşısında konuşurken onlara ruhta yoksul,37 yaslı,38 yumuşak huylu,39 barışı sağlayan40 ve 
doğruluk uğruna zulüm görenlere41 müjdeler verdiği göze çarpmaktadır. Aynı şekilde 
yoksullar42 ve açlık çekenler43 de müjdelenmektedir. Öyle ki insanlar kendilerinden nefret 
ettikleri, kendilerini toplumun dışına itip aşağıladıkları ve kötüleyip reddettikleri zaman bile 
mutlu olmaları gerektiği şeklinde bir yol gösterdiğini,44 böyle durumlarda coşkuyla zıplamayı 
dahi tavsiye ettiğini45 görmekteyiz. Bu tarz pasajlarda kötülüğe karşı direnmeyip sağ yanağına 
tokat yiyen bir kişinin hakkını aramak yerine sol yanağını çevirmesi,46 giydiği mintanını 
isteyene abasını da vermesi,47 düşmanları sevip zalimlere dua etmesi48 gibi inananları pasivize 
eden tavsiyelerde bulunulmaktadır. 

Pavlus’un49 da aynı şekilde Roma’nın tüm zulümlerine rağmen yeryüzündeki 
iktidarların tanrıya hizmet ettiğini dolayısı ile devlete/iktidara itaatin ilâhî bir görev 
olduğunu ısrarla belirtmesi havârilerin ve sonrasında gelen Hıristiyanların mücadele etmek 
yerine boyun eğmelerinin sebebi olarak gösterilmektedir.50 Örneğin havarilerin ilki kabul 
edilen Petrus51 1. Mektubunda “Yöneticilere Bağımlı Olun” başlığı altında “İnsanlar arasında 
yetkili kılınmış her kuruma, her şeyin üstünde olan Kral’a (Tanrı) ve (kötülük yapanların 
cezalandırılması, iyilik edenlerin onurlandırılması için) Kral tarafından gönderilen valilere 

                                                      
37  Mat.5:3. 
38  Mat.5:4. 
39  Mat.5:5. 
40  Mat.5:10. 
41  Mat.5:11. 
42  Luk.6:20. 
43  Luk.6:21. 
44  Luk.6:22. 
45  Luk.6:23. 
46  Mat.5:39. 
47  Mat.5:40. 
48  Mat.5:44. 
49  Pavlus’un Yeni Ahit olarak isimlendirilen İncil’in teolojik ve metafizik açıdan şekillenmesinde çok büyük etkisi bulunmaktadır. 

Bu sebeple Hıristiyanlığın İsa’dan sonra ikinci kurucusu olarak kabul edilir. Ayrıca Hıristiyanlığın şekillenmesinde önemli 
olan on üç mektubun da yazarıdır. Doğum ve ölüm tarihi hakkında herhangi bir bilgi bulunmamaktadır. bk. Şinasi Gündüz, 
Pavlus Hıristiyanlığın Mimarı (İstanbul: Milel Nihal, 2020), 51. 

50  George Sabine - Thomas Thorson, “A History of Political Theory”, (Hinsdale, 1973), 178 akt. Ağaoğulları, Köker, 
“İmparatorluktan Tanrı Devletine”, (Ankara,2011), 130. 

51  Katolik Kilisesi'ne göre ilk Papa’dır ve İsa’nın vekilidir. bk. Osman Cilacı, “Havâri”, DİA (Ankara: TDV Yayınları, 1989), 16/514. 
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Rab adına bağımlı olun.”52 ve “Ey hizmetkârlar! Efendilerinizin yalnız iyi huylu ve yumuşak 
olanlarına değil, ters huylu olanlarına da tam bir saygıyla bağlı olun.”53 ifadelerine yer 
vermektedir. 

Bu yönlendirmenin temelini Kitâb-ı Mukaddes’in ilk bölümünü oluşturan Tevrat’ın 
“Peygamberlik Kitapları” bölümündeki bazı pasajların yorumlanma şekli oluşturmaktadır. 
Örneğin Yeşemya’da hor görülen, yalnız bırakılan, hastalıkları taşıyan, acıları yüklenen, 
halkın hataları yüzünden bedenî işkence gören, başkalarının suçları sebebiyle eziyet çeken,54 
kesime götürülen bir kuzu veya kırkılmaya giden bir koyun gibi teslimiyet içinde olduğu 
bildirilen55 bir karakterin tasviri bulunmaktadır. Pasajların devamında acımasızca yargılanıp 
ölüme gönderilen,56 Rab tarafından ezilmesi uygun görülen ve acı çekmesi istenen aynı 
zamanda kendi canını başkalarının suçlarına karşılık kurban olarak sunduğu takdirde 
soyundan gelenleri göreceği vaat edilen57 bir karakterden de övgüyle bahsedilmektedir. Bu 
ifadelere bağlı olarak Hıristiyanların ilgili pasajlarda geçmekte olan tanımları, kıyamet öncesi 
gelecek olan Mesih’e dair kehanetler şeklinde algılanmıştır.58 Dolayısıyla günümüzdeki çile 
çeken Mesih İsa inancının da Tevrat’taki bu anlatılar etrafında şekillendiği anlaşılmaktadır. 

Geldiğimiz noktada Hz. İsa’nın tanrı tarafından gönderilmiş Mesih olduğuna inanan 
bir grup Yahudi topluluğunun olduğunu, onların Mesih kelimesinin Yunanca karşılığı olan 
Christiens kelimesi ile isimlendirildiklerini, bu yeni akımın bir din olmaktan öte Yahudiliğe ait 
bir tarikat/mezhep olarak görüldüğü anlaşılmaktadır. Çalışmamızın devamında 
Hıristiyanlığın ayrı bir din haline geldiği ve Hz. İsa’nın tanrı olarak konumlandırıldığı süreci 
inceleyeceğiz. Bu dönemin başlangıcı MS. 313 tarihinde I. Konstantin (ö.337) tarafından 
çıkartılan Milano Fermanı’na dayanmaktadır.59 Bu fermanla imparator ve destekçileri 
Hıristiyanlığın yaşanması ve öğretilmesini serbest bırakan yasal düzenlemeler yapmışlardır. 

I. Konstantin döneminde yapılmış olan ilk İznik Konsili’nde (MS 325) inanç esaslarına 
dair değişim kararları alınmış, Hıristiyanlık yeni bir din olarak kabul edilmiş ve İsa’nın 
şahsiyetine dair tartışmalar başlamıştır.60 Bu konsilde özellikle dikkat çeken konu baba ve 
oğulun tabiatlarının konsil tarafından tayin edilmesine karar verilmesidir.61 Böyle bir kararın 
konsile bırakılması Roma İmparatorluğunda Hıristiyanlığın gelmiş olduğu konumu göstermesi 
açısından önemlidir. İmparatorun bizzat katılarak başkanlık etmiş olduğu bu konsillerde 

                                                      
52  1 Pe.2:13,14. 
53  1 Pe.2:18. 
54  Yşa.53:3-5. 
55  Yşa.53:7. 
56  Yşa.53:8. 
57  Yşa.53:10. 
58  Ehrman, İsa’ya Rağmen Hıristiyanlık, 272. 
59  Ağaoğulları, Köker İmparatorluktan Tanrı Devletine, 111. 
60  Alparslan Yalduz, “Konsillerin Hıristiyanlık Tarihindeki Yeri ve İznik Konsili”, Uludağ Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, 12/2, 

(2003), 266. 
61  Francis Dvornik, Konsiller Tarihi İznik’ten II. Vatikan’a, çev. Mehmet Aydın (Ankara: Türk Tarih Kurumu Basımevi, 1990), 7. 
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kararları senatonun almasına müsaade etmesi hatta bu kararlara saygı duyması oldukça 
dikkat çekicidir. I. Konstantin, Hıristiyanlığa bağlılığını “Piskoposların kutsal konsilinde karar 
verilen her şey Tanrı’nın iradesine atfedilmelidir.” sözleriyle ifade etmiştir.62 

İkinci İznik Konsili İmparator I. Theodosius (ö. MS. 395) döneminde yapılmış olup bu 
konsil ile Hıristiyanlık devletin resmî dini haline getirilmiş, paganizm yasadışı ilan edilmiş, 
adeta devran tersine dönmeye başlamıştır.63 Yıl MS. 451’e geldiğinde bizzat imparator 
Marcianus (ö. MS. 457) tarafından yönetilen Kadıköy Konsili altı yüz civarında piskoposun 
katılımıyla gerçekleştirilmiştir. Bu konsilde dogmatik formül yeniden şekillendirilerek oy 
birliği ile kabul edilmiştir. Buna göre İsa’nın tek şahısta bir araya gelmiş iki tabiat olduğu, bu 
tabiatın kendi arasında birleşme, bölünme, ayrılma ve değişikliğe uğrama içermediği kabul 
edilmiştir.64 İlerleyen yüzyıllar boyunca Hıristiyan ilahiyatında bu konu çok çalkantılı olaylara 
sebep olmuş, sürgünler, aforozlar, suikastlar birbirini kovalamıştır. Ancak asla geri adım 
atılmadığı gibi yıl 1439 olduğunda dogmatik formül içeriğinde yer alan ikili tabiata kutsal ruh 
da eklenerek teslis inancı akide haline getirilmiş ve aksini iddia eden tüm düşünceler sapıklık 
olarak ilan edilmiştir.65 Böylece Eski Ahit’teki metinlerin66 bir gereği olarak Yahudilikten beri 
bir inanç şeklinde hep var olan kutsal ruh67 da Tanrı doktrininin bir parçası haline getirilmiş, 
baba-oğul-kutsal ruh unsurlarının yaratılış bakımından birbirleri ile olan alakalarını insanlara 
anlatma süreci başlamıştır. 

3.1. Günümüzde Teslis İnancı 
Verdiğimiz bilgilerden MS. birinci yüzyılda Hıristiyanlık’taki Tanrı inancının 

Yahudilikte olduğu gibi tek Tanrıya inanma şeklinde olduğu anlaşılmaktadır. MS. ikinci 
yüzyılda Tanrı, baba ve oğul olarak anılmaya başlanmıştır. İlerleyen yüzyıllarda Tanrı inancı, 
baba-oğul-kutsal ruh şeklinde kabul görerek kademeli bir şekilde akide değişikliğine 
gidilmiştir. Bu üçlü birlikteliğin kaynağını Tanrı’nın sıfatları çerçevesinde ele alan din 
adamları, bunu açıklamak için cevher-hikmet-hayat kavramlarını kullanmışlardır. Bu 
kavramların her biri teslisin bir unsurunu ifade etmektedir. Cevher, baba ismi ile vücûd-
kıdem-bekâ sıfatlarını; hikmet, oğul ismi ile vahdaniyet ve muhalefetün li’l-havâdis sıfatlarını; 
hayat ise kutsal ruh ismi ile kıyam bi nefsihi sıfatını içermektedir.68  

Anlaşılması kolay olmayan üçlü birlik (teslis) inancının günümüzdeki Hıristiyanlar 
tarafından ne şekilde anlaşıldığını, onların teslise iman ederken neyi kastettiklerini ve bu 
inancın pratik hayattaki yansımalarının neler olduğunu ortaya koymak amacıyla Türkiye’de 

                                                      
62  Dvornik, Konsiller Tarihi, 9. 
63  Ağaoğulları – Köker, İmparatorluktan Tanrı Devletine, 112. 
64  Dvornik, Konsiller Tarihi, 16. 
65  Dvornik, Konsiller Tarihi, 57. 
66  Çık.31:3; Hak.3:10; 2Sa.23:2; Yşa.42:1; Hez.2:2. 
67  Yunus Kaymaz, Hıristiyan Teolojisinde Kutsal Ruh, (Ankara: Eskiyeni Yayınları, 2023) 48, 111; Aynur Çınar, “Yahudilik’te Kutsal 

Ruh’un Yansımalarından Biri olarak ‘Tanrı sesi kôl’”, Tarihten Günümüze Yahudilik, ed. Abdullah Altuncu, (Ankara: İlahiyat 
Yayınları, 2022), 225-227. 

68  Carlos Madrigal, Apologia (İstanbul: Dharma Yayınları, 2009), 238. 
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Kilise yetkilisi olan bazı Hıristiyan din adamlarının görüşlerine başvurduk; zira konumuz 
açısından önemli olan bilgilere bu yolla daha kolay ulaşabileceğimizi düşündük. 
Görüşmelerimiz esnasında Ortodoks, Katolik ve Protestan mezheplerinin temsilcileri olan din 
adamlarının aralarında ihtilaf ettikleri, hatta taban tabana zıt düşüncelere ve inançlara sahip 
oldukları pek çok konu bulunmasına rağmen teslis inancı üzerinde bire bir ittifak ettiklerini 
gözlemledik. 

Ortodoks Peder Dimitri Mayaoğlu69 teslis söz konusu olduğunda farklı din 
mensuplarının zannettikleri gibi üç farklı formda bir varlık olmadığını “bizim için üç ayrı 
Tanrı, üç ayrı Allah ya da üç ayrı yaratıcı yok, tek bir Allah’a inanıyoruz.” diyerek ifade 
etmiştir.70 Katolik Peder Anton Bulai71 teslis hakkında Hıristiyan olmayanların baba-oğul-
kutsal ruh dendiğinde üç farklı varlıktan bahsedildiğini zannettiklerini, hâlbuki Tanrı’nın tek 
olduğunu ve kendilerinin “Büyük İman Açıklaması” olarak isimlendirdikleri duaya “Tek olan 
Allah’a inanıyorum.” diyerek başladıklarını belirtmiştir. Yanlış anlaşılan bir diğer hususun 
kutsal ruhun Cebrail olduğu inanışı olduğuna değinen Peder Anton Bulai “baba denildiğinde 
Allah’ın kendisi ve özünü; Oğul denildiğinde Allah’ın sözü, kelâmı olan ve vücut bulmuş İsa 
Mesih’i, kutsal ruh denildiğinde ise Tanrı’nın kendisini ve onun ruhunu anlamamız 
gerekmektedir.” diyerek kendi inanç akidelerini özetlemiştir72. Protestan Rahip İsmail 
Kulakçıoğlu73 ise teslis ile alakalı olarak “Tek Allah var ve o bize kendini üç kişilikte açıkladı. 
Baba görünmeyen özdür, tasarlar; oğul beden alan kelamdır, kurtarıcıdır. Kutsal ruh 
yaratılışta işleyen etkin olan varlıktır. Baba, oğul ve kutsal ruh ezelidir, kutsaldır, gerçektir.” 
ifadeleri ile izahatta bulunmuştur.74 Görüldüğü üzere Hıristiyanlık dinine ait yaygın üç 
mezhebin birbirleri ile teslis inancı konusunda herhangi bir ihtilafları bulunmamaktadır. Ne 
var ki Hz. İsa’yı teslisin bir uknumu kabul etmenin Hıristiyanlığın ilk dönemlerindeki tek 
Tanrı inancı ile uzlaştırılması mümkün değildir. Piskoposlar ve kilise babaları bu konunun 
Kutsal Kitab’ın diliyle değil anlamıyla ilgili olduğunu ileri sürerek meseleyi sonuca 
bağladıklarını düşünmektedirler.75 

4. KUR’ÂN-I KERİM’DE HZ. İSA PROFİLİ 
Hz. İsa, İslam inancına göre Allah tarafından görevlendirilmiş bir peygamber olup 

Kur’ân-ı Kerim onun apaçık belgeler ile gönderilen ve rûhu’l kudüs tarafından teyit edilen bir 

                                                      
69  Kıdemli Peder, Beyoğlu Meryem Ana Kilisesi Din Görevlisi. Kendisiyle Hatice Rahime Bozdemir adı geçen kilisede 26 Ocak 

2021 tarihinde görüşme yapmıştır. 
70  Hatice Rahime Bozdemir, Tevhid İnancı Bakımından Kur’ân-ı Kerim ve Kitâb-ı Mukaddes’in Mukayesesi (Eskişehir: Eskişehir 

Osmangazi Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 2022), 83. 
71  Konventüel Peder, Sent Antuan Kilisesi Din Görevlisi. Kendisiyle Hatice Rahime Bozdemir adı geçen kilisede 28 Mart 2021 

tarihinde görüşme yapmıştır. 
72  Bozdemir, Tevhid İnancı Bakımından Kur’ân-ı Kerim ve Kitâb-ı Mukaddes’in Mukayesesi, 80- 81. 
73  Pastör, Bursa Protestan Kilisesi Din Görevlisi. Kendisiyle Hatice Rahime Bozdemir adı geçen kilisede 31 Ekim 2020 tarihinde 

görüşme yapmıştır. 
74  Bozdemir, Tevhid İnancı Bakımından Kur’ân-ı Kerim ve Kitâb-ı Mukaddes’in Mukayesesi, 86-87. 
75  Brian Edgar, Üçlü Birlik Tanrı’da Yaşam, çev. Zeynep Çağlayandere (İstanbul: Haberci Basın Yayın, 2015), 227. 
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resul olduğunu ifade etmektedir.76 Hz. İsa Allah’ın elçisi ve kelimesi,77 beşikte ve yetişkin iken 
insanlarla konuşan, kendisine kitap, hikmet, Tevrat ve İncil öğretilen, üflemesi ile kuş 
şeklindeki çamura can veren, doğuştan kör olanı ve alacalıyı iyileştiren ve ölüleri hayata 
döndüren78 bir peygamberdir. Annesine İsa Mesih adıyla müjdelenmiş, dünya ve ahirette 
seçkin, onurlu, saygın ve Allah’a yakın olduğu bildirilmiş bir elçidir.79 Duasıyla gökten sofra 
inmiş,80 “ben Allah’ın kuluyum” ifadesiyle peygamber olarak görevlendirildiğini bildirmiştir.81 
Tevrat’ı doğrulamış, kendisine İncil verilmiş,82 Ahmed isimli bir elçiyi müjdelemekle de görevli 
olduğunu ifade etmiştir.83  

Kur’ân-ı Kerim sadece Hz. İsa’ya dair bilgiler vermekle kalmamış ona inananlar 
hakkında da bilgiler vermiştir. Örneğin Hz. İsa’ya ve İncil’e inananların kalplerine Allah 
tarafından şefkat ve merhamet yerleştirildiğini, fakat onların kendilerine emredilmediği 
halde bir ruhbanlık müessesesi kurduklarını, ona da gerektiği gibi riayet etmediklerini, buna 
rağmen onların iman edenlerine mükâfatlarının verileceğini, bununla birlikte onlardan 
çoğunun fasıklar olduğunu ifade etmektedir.84 Yahudilerden bir kısmının Hz. İsa’ya iman 
ettiğini, bir kısmının ise onu inkâr ettiğini; iman edenlerin desteklendiğini haber 
vermektedir.85 Hatta zamanla “Allah, Meryem oğlu Mesih’in kendisidir.”86 iddiasında 
bulunduklarını, bu sözlerini de “Allah üç unsurdan biridir.” şeklinde inanç haline getirerek 
şirke ve küfre düştüklerini açık bir şekilde izah etmektedir.87 

Hz. İsa’nın göğe çekilmesi ile dönemin âlimlerinin toplanarak konuyu tartıştığı, farklı 
görüşler beyan ettikleri aktarılır. Bu görüşlerden bazıları onun Allah olduğu, yeryüzüne 
inerek kimi kulların hidayetine kiminin de inkârlarına vesile olduğu; İsa’nın Allah’ın oğlu 
olduğu; onun ve annesinin Allah ile beraber birer ilah olduğu şeklindedir ki bu görüşler tek 
tanrı inancıyla uyuşmaz. Diğer bir görüş ise Hz. İsa’nın Allah’ın kulu, elçisi, ruhu ve kelimesi 
olduğudur.88 Bu görüşte olanlar tevhid dini üzere olan müminlerdir. Ne var ki onlar azınlıkta 
kalmış, siyasi güçlere karşı koyamamışlar, inançları sebebiyle pek çoğu öldürülmüştür.89 

Teslis temelli bir inanç sistemi kurma süreci Hıristiyan ilahiyatında hiç şüphesiz çok 
tartışmalı ve kanlı geçmiştir. Bu inancın temelinde Hz. İsa’nın babasız dünyaya gelişi 

                                                      
76  el-Bakara 2/87. 
77  en-Nisâ 4/171. 
78  el-Mâide 5/110. 
79  Âl’i İmrân 3/45. 
80  el-Mâide 5/114. 
81  Meryem 19/30. 
82  el-Mâide 5/46. 
83  es-Saf 61/6. 
84  el-Hadîd 57/27. 
85  es-Saf 61/14. 
86  el-Mâide 5/72. 
87  el-Mâide 5/73. 
88  Abdurrezzâḳ b. Hemmâm es-San’ânî, Tefsîru’l-Ḳur’ân, thk. Mustafa Müslim Muhammed (Riyad: Mektebetü’r-Rüşd, 1989), 2/8. 
89  Hemmâm, Tefsîr, thk. Muṣṭafa Müslim, 2/8. 
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bulunurken, Kur’ân-ı Kerim bunun ilk olmadığını İsa’nın durumu, Âdem’in durumu gibidir.90 
örneğiyle açıklamaktadır. Yahudiler tarafından öldürüldüğü iddialarını da “Oysa onu 
öldürmediler ve onu asmadılar ama onlara (onun) benzeri gösterildi.91 Ey İsa, doğrusu senin 
hayatına ben son vereceğim, seni kendime yükselteceğim, seni inkâr edenlerden 
temizleyeceğim.”92 ifadeleri ile reddetmektedir. İlgili ayetin tefsirinde Hz. İsa’nın on dokuz 
havarisi ile beraberken kendilerine baskın yapılacağı haberi üzerine, bedeli cennet olmak 
şartıyla kimin kendisinin yerine geçeceğini sorduğu ve havarilerden birisinin bu teklifi kabul 
ettiği aktarılır.93 Hz. İsa’nın ahir zamanda yeryüzüne tekrar döneceğine dair rivayetler ise 
yoruma açıktır. 

Âl-i İmrân suresinin 55. ayetinde geçmekte olan  kelimesini Abdullah b. Abbas  متوفيك
(ö.68/687) مميتك şeklinde açıklamaktadır. Bu vefatın ahir zamanda olacağı hususunu da  متوفيك
 إني ifadelerinde takdim/tehir olmasına bağlamaktadır. Buna göre bu takdim ve tehir ile ورافعك

 şeklinde yani “seni kendime yükselteceğim bundan sonra da vefat  ذالك بعد متوفيك إليّ  رافعك
ettireceğim” şeklinde açıklamaktadır.94 Aynı kaynak, Nisâ suresi 158. ayetin tefsirinde Hz. 
İsa’nın Allah katına yükseltilip kıyamete yakın yine yeryüzüne gönderileceğine dair hadis 
rivayetlerine de yer vermektedir.95 

İlk dönem müfessirlerden olan Dahhâk b. Müzâhim (ö.105/723) ve Yahyâ b. Ziyâd 
Ferrâ (ö.207/822) Âl’i İmrân suresi 55. ayetin tefsirinde İbni Abbas’ın görüşünü destekleyerek 
takdim ve tehir olduğunu belirtmektedir.96 Ferrâ, Nisâ suresi 157. ayetteki ُّمَا قتَلَوُهُّ وَمَا صَلبَوُه (onu 
öldürmediler ve çarmıha germediler) ifadesindeki zamirlerin işaret ettiği kişinin hiç şüphesiz 
Hz. İsa olduğunu da ayrıca belirtmektedir.97  

Yine ilk dönem müfessirlerden olan Süddî el-Kebîr el-Kûfî’nin (ö. 127/745) Hz. İsa ile 
ilgili olan ayetleri yorumlamasına baktığımızda farklı bir görüş belirtmediğini görmekteyiz. 
Süddî el-Kebîr Âli İmran suresinin 55. ayetinde sadece  َّاتَّبعَوُكَّ الَّذٖين  (sana tabi olanlar) ifadesini 
tefsir ederek onların Hz. İsa’ya o dönemde doğru bir şekilde iman eden Rumlar olduğunu 
söylemiştir.98 Sonrasında Âli İmran suresi 59. ayetin tefsirine geçen Süddî, Necranlıların 
seçkinlerinden dört kişinin gelerek Hz. Peygamber’e Meryem oğlu İsa’ya dair ne düşündüğünü 
sorduklarını belirtir. Hz. Peygamberin, onun Allah’ın kulu, ruhu ve kelimesi olduğunu 

                                                      
90  Âl’i İmrân 2/59. 
91  en-Nisâ 4/158. 
92  Âl’i İmrân 2/ 55. 
93  İsmâîl b. Abdurrahmân es-Süddî el-Kebîr, Tefsîru’s Süddî el-Kebîr, nşr. Muhammed ‘Atâ Yûsuf (Kahire: Dâru’l vefa, 1993), 1/220; 

Hemmâm, Tefsîr, thk. Muṣṭafa Müslim, 1/177. 
94  Abdülazîz b. Abdullah el-Humeydî, Tefsîru İbn-i Abbâs ve merviyyâtühü fi’t-tefsîr min Kütübi’s sünne, (Mekke: Câmiatü Ümmi’l-

Kurâ, 2008), 1: 169, 170. 
95  Humeydi, Tefsîru İbn-i Abbâs, 1: 170, 171. 
96  Dahhâk b. Müzâhim el-Belhî, Tefsîru’d Dahhâk, thk. Muhammed Şükrü Ahmed ez-Zâviye (Daru’s-Selâm, Kâhire, 1999), 1/248; 

Ebi Zekeriya Yahya b. Ziyâd el-Ferrâ, Me’âni’l-Kur’ân, tah. en-Neccâr Muhammed Ali, en-Necâti, Ahmed Yusuf (Beyrut: 
Âlemü’l-Kütüb, 1983), 1/219. 

97  Ferrâ, Me’âni’l-Kur’ân, 1/294. 
98  Muhammed ‘Atâ Yûsuf, Tefsîru’s-Süddî el-Kebîr, (Dâru’l-Vefâ, Mansûre, 1993), 1/178. 
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söylediğini; Necranlıların ise “hayır, o Allah’ın mülkünden indi, Meryem’in karın boşluğuna 
girdi sonra oradan çıktı ve bize kudretini gösterdi. Bu şekilde yaratılmış başka bir insan 
görüyor musun?” şeklinde cevap vermeleri üzerine bu ayetin nazil olduğunu aktarmaktadır.99 
Bu rivayet Hz. Peygamber dönemindeki Hz. İsa olgusunun gayet net olduğunu yansıtması 
açısından önemlidir. 

Hıristiyanlığın ilk dönemine baktığımızda Hz. İsa’nın gerek Romalılara gerekse 
Yahudilere inanç, adalet, ahiret ve şer’i uygulamalara dair tavsiye ve vaazlarda bulunduğunu 
görmekteyiz. Akidesi farklı bir din getirdiğine veya kendisinin enkarne olmuş bir tanrı ya da 
Tanrı’nın oğlu olduğuna dair herhangi bir söylemi kayıtlara geçmemiştir. Kur’ân-ı Kerim teslis 
inancı hakkında Hz. İsa’ya “Ey Meryem oğlu Îsâ! İnsanlara sen mi Allah’ın dışında beni ve 
annemi birer tanrı kabul edin dedin?”100 şeklinde bir soru yöneltileceğini, Hz. İsa’nın da “Ben 
onlara ancak senin bana emrettiklerini söyledim. Benim de rabbim sizin de rabbiniz olan 
Allah’a kulluk edin dedim. İçlerinde bulunduğum sürece onların yaptıklarına tanık idim. Fakat 
sen beni vefat ettirdikten sonra onların halini bilip gören sadece sensin.”101 diyeceğini haber 
vermektedir. Bu sorunun Hz. İsa’ya, doğrulara doğruluklarının fayda verdiği gün102 olan 
kıyamet günü sorulacağı aktarılmaktadır.103  

Kur’ân-ı Kerim, Hz. İsa’nın iman esasları bakımından önceki peygamberler ile aynı 
çizgide olan bir resul olduğuna dikkat çekerek açık bir şekilde üçleme iddiasında 
bulunulmasını yasaklamaktadır.104 Aynı zamanda Hz. İsa’nın kendinden önceki Tevrat’ı 
doğrulayan ve tevhit zincirinin son halkası olan Hz. Muhammed’in geleceğini müjdelediğini 
de bildirmektedir.105 Günümüzde geldiğimiz noktada tevhit inancının savunucusu olarak 
gönderilmiş bir peygamberin bir ilah konumunda olması gayet düşündürücüdür.  

Görünen odur ki peygamberlerin dünya hayatları nihayete erdikten sonra öğretileri 
müntesipleri tarafından tebliğ edilmeye devam etmiş ne var ki bir müddet sonra başta siyasi 
nedenler olmak üzere pek çok farklı sebepten dolayı dinî inançlar üzerinde tahrifler 
yapılmıştır. Neticede geçen yüzlerce yılda başta inanç sisteminde olmak üzere ibadet 
ritüellerinde değişiklikler, cezai işlemlerde esneklik veya tam tersine şiddet, din adamlarının 
nüfuzlarının arttırılması, dinin dünyevî menfaatlere alet edilmesi gibi sonuçlar 
gözlemlenmektedir. Hatta Hz. İsa’nın Yahudilikteki yozlaşmalar ile mücadele ederek geçen 
kısa ömrü ve Roma hukuku tarafından suçlu bulunarak ölüm cezasına çarptırılması ile 
sonuçlanan süreç, günümüzde kişiliğinin tanrısal mahiyete bürünmesi ile sonuçlanmıştır. 

 

                                                      
99  Süddî, Tefsîrü’s-Süddî, 178, 179. 
100  el-Mâide 5/116. 
101  el-Mâide 5/117. 
102  el-Mâide 5/119. 
103  Hemmâm, Tefsîr, thk. Muṣṭafa Müslim, 1/201. 
104  en-Nisâ 4/171. 
105  es-Saff 61/6. 
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5. HZ. İSA HAKKINDA YENİ BULGULAR 
Tevrat’ta isimleri geçen gerek peygamber gerekse kral olarak kabul edilmiş kişiler ve 

eşleri hakkında geniş bilgiler verilirken, Yeni Ahit’te Hz. İsa hakkında çok sınırlı ve birbiriyle 
çelişen bilgiler bulunur. Özellikle Hz. İsa’nın gençliği söz konusu olduğunda bu dönem tek 
kelime ile kayıptır. İnciller’de gördüğümüz İsa portresi hayatının büyük bir kısmı bilinemeyen 
meçhul bir İsa’dır.106 Hz. Muhammed, yazılı kültürün yok denecek kadar az olduğu bir topluma 
gönderilmesine rağmen onun doğumu, çocukluğu, gençliği ve peygamberlik sürecine kadar 
olan zaman dilimi hakkında ihtiyaç duyulan bilgilere ulaşmak mümkündür. Ancak söz konusu 
Hz. İsa olduğunda doğumundan itibaren sansasyonel olarak ifade edilebilecek pek çok olaya 
vesile olan böylesi bir şahsiyetin hayatının bu kadar sis perdesi ardında kalması anlaşılabilir 
bir durum değildir. 

Araştırmacıların ısrarlı çalışmaları neticesinde 1947 yılında, Hz. İsa’nın hakkında 
hiçbir bilgi bulunmayan on iki ve otuz yaş arası dönemine ışık tutacak Ölü Deniz Parşömenleri 
adı verilen el yazması eserlere ulaşılmıştır. Ürdün, İsrail ve Filistin (Batı Şeria) sınır hattında 
bulunan Lut Gölü civarında, Atinalı bir grup Yahudi cemaatine sığınak olduğu anlaşılan Tillo 
Mağarasında keşfedilen bu belgeler Hz. İsa’nın on sekiz yıllık kayıp döneminin burada 
geçtiğini göstermektedir.107 Ölü Deniz, İsrail ve Ürdün sınırları içinde kalan, Kudüs’ün doğu 
istikametinde, yaklaşık 20 km. mesafede bulunan ve dinler tarihi açısından çok önemli olan 
bir mevkidir. Bu belgelere pek çok mağaranın bulunduğu Kumran bölgesinde ulaşılmıştır. 
Kumran, arkeolojik çalışmaların yapıldığı ve farklı alanlara yayılmış on bir mağaradaki en 
fazla el yazmasının bulunduğu 4, 5 ve 11. Mağaralara tekabül etmektedir.108  

Bu belgelerin şimdiye kadar okunabilen metinlerinden hareketle Hz. İsa’nın belli bir 
dönem Kumran cemaatinin üyesi olduğuna dair bilgiler hiç şüphesiz Hıristiyan ilahiyatının 
geleneksel tarih anlayışını fazlasıyla sarsacak bir niteliğe sahiptir.109 Bilim insanları Ölü Deniz 
Parşömenleri’nin okunma, incelenme ve transkripsiyon çalışmalarını merak ve ilgi ile takip 
etmektedirler. Bu keşif sayesinde Roma döneminde işkence ve ölüm korkusu sebebiyle 
inandıkları gibi yaşayamadıkları için bulundukları şehirleri terk ederek, mağaralarda inzivaya 
çekilmiş, imanı sahih inananlardan arta kalan daha eski tarihli belgelere ulaşma ümidi 
oluşmuştur.  

SONUÇ, TARTIŞMA VE ÖNERİLER 
Kitâb-ı Mukaddes ve Kur’ân-ı Kerim genel olarak Allah, yaratılış, ahlak, ibadet, ölüm ve 

sonrası başta olmak üzere ana hatları ile benzer konulardan bahsederken, detaylara 
inildiğinde ve din adamları tarafından yapılan metin yorumları incelendiğinde zıtlıklara varan 

                                                      
106  Şaban Kuzgun, Dört İncil Yazılması Derlenmesi Muhtevası Farklılıkları ve Çelişkileri (İstanbul: Bilge Kültür Sanat Yayınları, 2020), 

215. 
107  Ahmed Abudulvahhab, Hakikatu’t Tebşîr Beyne’l-Madî ve’l-Hadır (Kahire, 1961), 9 akt. Şaban Kuzgun, Dört İncil Yazılması 

Derlenmesi Muhtevası Farklılıkları ve Çelişkileri, (İstanbul, 2020), 210. 
108  Halil Temiztürk , “Ölü Deniz El Yazmaları ve Tarihteki Yeri”, Karadeniz Teknik Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 2/1 (Bahar, 

2015), 70. 
109  Temiztürk , “Ölü Deniz El Yazmaları ve Tarihteki Yeri”, 69. 
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farklılıklarla karşılaşılmaktadır. Özellikle Allah tasavvuru ve Hz. İsa’nın teslise bağlı olarak 
tanrısallık ifade eden konumu oldukça dikkat çekicidir. Hz. İsa hakkında Matta ve Luka İncilleri 
nesebine, doğumuna hatta çocukluğuna dair bilgiler vermekte iken Markos ve Yuhanna 
İncilleri’nde Hz. İsa’ya dair bilgiler onun tebliğ süreci ile başlamaktadır. 1947 yılında Lut Gölü 
civarında bir keşif yapılmış, Ölü Deniz Parşömenleri adı verilen birtakım belgeler bulunmuştur. 
Bu belgelerde Hz. İsa’nın hayatına dair İnciller’de yer almayan bazı bilgilere ulaşılmıştır. 

Hz. İsa’nın tebliğine başlamasından itibaren ona inananlar MS. üçüncü yüzyılın 
ortalarına kadar tek tanrı inancında oldukları gibi onu Allah’ın bir elçisi olarak kabul 
etmişlerdir. Bu inançları ile ayrı bir dinin mensupları olarak değil Yahudiliğin farklı bir 
mezhebi/tarikatı olarak görülmüşlerdir. Milano Fermanı’nın yayınlanmasına kadar 
inançlarının bedelini çok ağır zulüm, eziyet, işkence hatta katliamlarla ödeyen havâriler ve ilk 
müntesipler mücadele etme yolunu değil Hz. İsa’dan aktarıla gelen tavsiyelere uyarak boyun 
eğmeyi tercih etmişlerdir. Bu fermanın beraberinde getirdiği serbestlikler ile konsiller 
toplanmaya başlamış, Hıristiyanlık yeni bir din olarak kabul edilmiş, inanç esaslarını belirleme 
çalışmaları ile beraber Hz. İsa’nın şahsiyeti hakkındaki tartışmalar başlamıştır. Sonraki 
asırlarda dogmatik formül içeriğinde yer alan ikili tabiata kutsal ruh konusu da eklenerek 
baba-oğul-kutsal ruh unsurları ile teslis inancı akide haline getirilmiştir. Günümüzde 
Ortodoksluk, Katoliklik ve Protestanlık olarak bilinen Hıristiyan mezheplerinin ülkemizdeki 
önde gelen temsilcilerinden bizzat aldığımız teyitler ile Hz. İsa’nın Oğul olarak tanrısal bir 
cevher taşıdığı ittifakla kabul edilmektedir. 

Kur’an-ı Kerim’de Hz. Meryem’in evlenmeden hamile kalması, Hz. İsa’nın babasız bir 
şekilde dünyaya gelmesi ile Yahudilerin onu iffetsizlikle suçlamalarına dahası bu sebeple 
cezalandırmak istemelerine karşılık öncelikle Hz. Meryem’den bahsedilerek onun iffetli, temiz 
ve üstün bir kadın olduğu belirtilmiştir. Sonrasında Hz. İsa’nın doğumu anlatılmış, onun 
insanlara Allah’tan bir rahmet olarak gönderilip, ruhu’l-kudüs ile desteklendiği bildirilmiş 
hatta onun Yahudiler tarafından öldürüldüğü söylemi reddedilerek, üçleme iddiasında 
bulunulması da yasaklanmıştır. Kur’ân-ı Kerim, Hz. İsa’nın bir kul ve bir peygamber olduğunu 
açık ve net bir şekilde ifade etmektedir.  

Hz. İsa’nın Yahudilikteki yozlaşmalar ile mücadele ederek geçen kısa ömrü, Roma 
hukuku tarafından suçlu bulunarak ölüm cezasına çarptırılması ile son bulmuştur. Tevrat’ta ne 
teslise ne de Hz. İsa’nın tanrısallığına dair herhangi bir işaret bulunmamasına rağmen İncil 
yazarlarının ortak bir tutum ile ondan Tanrı’nın oğlu olarak bahsetmeleri ile başlayan 
tartışmalı süreç, Hz. İsa’nın baba-oğul-kutsal ruh üçlemesinde Tanrı’yı oluşturan bir cüz 
olarak yer almasıyla son bulmuştur. 

Yazarlık Katkısı 
Araştırma çift yazarlı olarak yürütülmüş olup sorumlu yazarın katkı oranı yüzde 

yetmiş, ikinci yazarın katkı oranı yüzde otuzdur.  
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Öz  
Soru sorma insanlık tarihi kadar eskiye dayanır. Soru sormanın bu kadar 

uzun bir geçmişe sahip olması insandaki merak duygusundan kaynaklanır. Sahip 
olduğu merak duygusunu tatmin etmek için insan, gözünü açtığı günden bugüne 
kadar gördüğü, şahit olduğu her şeyi sorgular. Bu durum hem pratik hayat için hem 
de genelde bütün bilimler özelde ise araştırma konumuz olan Temel İslam Bilimleri 
için de aynı şekilde söz konusudur. Dini metinlerde de insandaki bu merak olgusunu 
tatmin edecek pek çok soru örnekleriyle karşılaşmak mümkündür. Soru sormak 
temelde teşvik edilen bir aktivite olmakla birlikte her zaman olumlu ve kabul 
edilebilir sonuçlara yol açtığı söylenemez. Biz bu araştırmamızda soru sormanın 
İslam hukukunda nasıl ele alındığı, olumlu/teşvik edilen soru örnekleri, olumsuz 
(mekruh ve haram) soru örnekleri, bu tür soru örneklerinin hukukî alana etkisi gibi 
konulara değindik. Öncelikle soru sormanın kavramsal çerçevesini, Kur’ân ve 
sünnette soru ile ilgili bilgileri ele aldık. Daha sonra soru sormanın hükmü ile ilgili 
bilgileri derledik. Burada öncelikle soru sormanın uygun görüldüğü durumları vacip, 
müstehap ve mübah şekilleri ile inceledik. Son olarak soru sormanın hoş 
karşılanmadığı veya yasaklandığı durumları ele adık. Bu bilgilerden hareketle soru 
sormanın uygun görülmediği durumlardaki genel nitelikleri maddeler halinde 
özetledik. Sonuç olarak soru sormanın İslam’ın teşvik etttiği ve önemsediği bir bilgi 
elde etme yolu olduğu ve soru sormanın yasaklandığı durumların az ve çeşitli 
sebeplere dayandığı görülmektedir. 

Anahtar Kelimeler: İslam Hukuku, Hüküm, Sorumluluk, Soru Sorma. 

Abstract 
Asking questions is as old as human history. The fact that asking questions has 

such a long history stems from the sense of curiosity in people. In order to satisfy his sense of 
curiosity, a person questions everything he has seen and witnessed since the day he opened 
his eyes. This is the case both for practical life and for all sciences in general and the Basic 
Islamic Sciences, which is our research subject in particular. In religious texts, it is possible to 
encounter many examples of questions that will satisfy this phenomenon of curiosity in 
human beings. Although asking questions is basically an encouraged activity, it cannot 
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be said that it always leads to positive and acceptable results. In this research, we have touched on issues 
such as how asking questions is handled in Islamic law, examples of positive/encouraged questions, 
examples of negative (makruh and haram) questions, and the effects of such examples of questions on the 
legal field. First of all, we discussed the conceptual framework of asking questions and the information 
about questions in the Quran and Sunnah. Then, we compiled information about the ruling on asking 
questions. Here, we first examined the situations in which it is deemed appropriate to ask questions in 
terms of wajib, recommended and permissible forms. Finally, we discussed situations where asking 
questions is frowned upon or prohibited. Based on this information, we have summarized the general 
characteristics of situations where it is not deemed appropriate to ask questions. As a result, it is seen that 
asking questions is a way of obtaining information that Islam encourages and cares about, and the 
situations in which asking questions are prohibited are based on few and various reasons. 
               Keywords: Islamic Law, Judgment, Responsibility, Asking Questions. 

1. GİRİŞ 
Soru sormak, insanın yaratılış serüvenini ve gayesini anlaması, Allah’a karşı yerine 

getirmesi gereken vecibelerin neler olduğunu ve bunu nasıl yerine getireceğini öğrenmesi; 
bunların yanı sıra bilim ve teknolojinin ilerlemesi, insan yaşamının gelişme kaydetmesi 
bakımından son derece önemli bir gerçektir. İnsan hayatında önemli bir yere sahip olan soru 
sormanın hem dünya hem de ahiret mutluluğunu kazanma yönünde vaatleri olan İslam dinini 
tanıma, onun mesajlarını kavrama ve vecibelerini, ibadetlerini layıkıyla yerine getirme 
açısından da hiç şüphesiz önemli bir yeri ve işlevi söz konusudur. Bundan dolayı İslam’ın 
temel kaynakları olan Kur’an ve sünnet soru öğesine hatırı sayılır bir yer vermiş ve onu çeşitli 
şekillerde kullanmıştır. Bu öğenin kapsamı konusunda Kur’an-ı Kerim’e bakıldığında; Allah 
tarafından insanlara yöneltilen sorular, eski kavimlerin peygamberlerine sordukları ve 
peygamberlerin de kavimlerine sordukları sorular, Hz. Peygamber’e sorulan sorular ve fetvası 
istenilen sorular gibi oldukça geniş bir alanı ihtiva ettiği görülmektedir. Hz. Peygamber’in 
sünnetini bize ulaştıran bir kaynak olarak hadis kitaplarına bakıldığında da Hz. Peygamber’in 
sahabesine, sahabenin Hz. Peygamber’e soruları; müşriklerin ve ehl-i kitabın Hz. Peygamber’e, 
Hz. Peygamber’in müşriklere ve ehl-i kitaba soruları gibi söyleyeni farklı sorularla 
karşılaşılmaktadır.  

Kur’an ve sünnetin sorulara yaklaşımına bakıldığında; bunun genel olarak olumlu 
karşılandığı görülmektedir. Ancak bazı ayet ve hadislerde kimi zaman sorulara mesafeli 
yaklaşıldığı ve hatta soru sormaya yönelik bir nehyin olduğu da vâkidir. Bu konuda ayet ve 
hadislerde bazı nehyedici ifadelerin bulunması zihinlerde birtakım soru işaretleri oluşmasına 
neden olmaktadır. Acaba bu ifadeler soru sormanın tamamen yasaklanmasını ortaya koyan 
mutlak bir soru yasağını mı ifade ediyor? Yoksa soru sorma konusunda belli şartlara riayet 
edilmesini mi öngörüyor?  Hz. Peygamber döneminde soru soranlara yasak koymaya yönelik 
fiili bir uygulama bulunuyor mu? Soru sormanın hükümleriyle ilgili literatürde ne tür bilgiler 
yer almaktadır? Bu ve bunun gibi soruların cevaplarının verilmesi konunun biraz daha 
aydınlatılmasına ve farklı açılımlar sağlamasına vesile olacaktır.  
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 İslam hukukunun temel kaynaklarından Kur’an ve sünnette soru sorma konusunda 
nasıl bir yol izlendiğiyle ilgili bilgi edinmek önemlidir. Soru sormanın nasıl işlev gördüğü, 
hangi kurallara tabi olduğu, hangi çeşidinin makbul olup olmadığı gibi konuların ilk olarak 
araştırılması gereken referans kaynağı bu iki kaynaktır. Diğer kaynaklar da zaten bu iki 
kaynağa dayanarak verilerini üretirler. Bu nedenle çalışmada bu iki kaynak temel alınarak 
konu işlenmeye çalışılacaktır. 

Çalışmada öncelikle soru kavramının açıklanmasına değindik. Ardından Kur’ân ve 
sünnette soru ile ilgili bilgileri ele aldık. Bunlara dayalı olarak fıkıh kaynaklarında soru 
sormanın hükmü ile ilgili bilgileri derledik. Son alarak bütün bu bilgiler ışığında İslam 
hukukunda soru sormanın yasaklandığı veya hoş görülmediği durumlarla ilgili bazı ilkeleri 
tespit ettik. 

İslam hukukunda soru gerçeği, sorumluluk oluşturacak soru gibi konularda gerek 
klasik kaynaklarda ve gerekse günümüz kaynaklarında müstakil bir çalışmanın olduğu 
söylenemez. Aşağıda isimleri zikredileceği gibi İslam hukuku alanı içerisinde olanlar çok 
sınırlı olup konumuzla bağı sınırlıdır. Belagat, Tefsir, Hadis ve Din Eğitimi alanında soru 
kavramı daha yoğun ve geniş şekilde incelenmiştir.  

Konuyla ilgili incelediğimiz çalışmaların kimisi işlediğimiz konuya bazı yönleriyle 
temas etmektedir. Ancak yöntem ve esas alınan kaynaklar açısından farklılık arz etmektedir. 
Bunlardan ilki Irak’ta yayınlanan “Mecelletü Ebhasi Külliyeti’t-Terbiyeti’l-Esasiyye” adlı 
dergide Abdusselam İbrahim Mecîd Mâcid tarafından hazırlanan “Ahkamu’s-Suâl fi’ş-Şerîati’l-
İslâmiyye”1 adlı makaledir. Yazar konuyu daha çok mütekellimin metodunu öne alan 
kaynakları referans alarak hazırlamıştır. Hanefî usul ve füruunu çalışmasında kullandığına 
rastlanmamıştır. Bu açıdan bizim çalışmamız farklılık arz etmektedir.  

 Soru ile ilgili hazırlanan tezlere bakıldığında çalışmaların daha çok tefsir ve hadis gibi 
akademik disiplinler esas alınarak hazırlandığı görülmektedir.  Konuyla ilgili yapılan 
tezlerden birisi Sakarya Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü’nde 2002 yılında tamamlanan 
Alican Dağdeviren’e ait Kur’an-ı Kerim’de Sorular ve Cevaplar2 adlı doktora tezi çalışmasıdır. Tez, 
tefsir özelinde alanın gereksinimleri dikkate alınarak hazırlanmıştır. Çalışmada daha çok soru 
çeşitleri, sorunun tefsir ve belagat açısından değerlendirilmesi ve hangi maksatlar gözetilerek 
kullanıldığı üzerinde durulmuştur. Bir diğer tez çalışması da Marmara Üniversitesi Sosyal 
Bilimler Enstitüsü Temel İslam Bilimleri Anabilim Dalı Hadis Bilim Dalı’nda Muhammed Baki 
Tuncel tarafından hazırlanan Gereksiz Soru Sormayı Yasaklayan Rivayetlerin Değerlendirilmesi3 
adını taşıyan 2010’da tamamlanan tezdir. Çalışma nehyedilen soruların izdüşümünü takip 
                                                      
1  Abdusselam İbrahim Mecid Mâcid, “Ahkamu’s-Suâl fi’ş-Şerîati’l-İslâmiyye”, Mecelletü Ebhasi Külliyeti’t-Terbiyeti’l-Esasiyye 4/2 

(2006), 127-151. 
2  Alican Dağdeviren, Kur’an-ı Kerim’de Sorular ve Cevaplar (Sakarya Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yayınlanmamış 

Doktora Tezi, 2002). 
3  Muhammed Baki Tuncel, Gereksiz Soru Sormayı Yasaklayan Rivayetlerin Değerlendirilmesi (Marmara Üniversitesi Sosyal Bilimler 

Enstitüsü, Yayınlanmamış Yüksek Lisans Tezi, 2010). 
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açısından yararlı görünmektedir. Ancak hadis alanında hazırlandığı için çalışmada alan 
tabanlı bir metot uygulanmıştır.  

 İncelediğimiz tezlerden bir diğeri de Dokuz Eylül Üniversitesi Sosyal Bilimler 
Enstitüsü Temel İslam Bilimleri Anabilim Dalı Temel Tefsir Programı’nda Esmagül Karadaş 
tarafından 2019 yılında hazırlanan Kur’an-ı Kerim’de Hz. Peygamber’e Sorulan Sorular ve Cevaplar4 
adlı tezdir. Tezde, Hz. Peygamber’e sorulan soruları tefsir disiplini üzerinden incelemeye 
çalışıldığı görülmektedir. Konu daha çok soruyu yöneltenler üzerinden gidilerek ele alınmaya 
çalışılmıştır.  

 Konuyla ilgili olarak Şuayip Seven tarafından yazılan Hz. Peygamber’e Soru Sorma Yasağı 
-Tarihi Gerçekliği, Mahiyeti ve Hikmeti-5 adlı makale konuya farklı bir bakış açısı getirmektedir. 
Ancak yazarın kendisinin de ifade ettiği gibi ilgili çalışmada konunun daha çok hadis ilmi 
bakımından değerlendirilmesine yoğunlaşılmıştır.  

 Etik Beyan: Araştırma doküman incelemesine dayalı olduğundan etik kurul onayı 
gerekmemektedir. 

2. KAVRAMSAL ÇERÇEVE 
Soru kavramı Arapçada (َََسَأل:istedi, sordu) fiilinin mastar halidir (َسُؤالا:suâl, sorma, 

istifham). Soru, bilme talebinde bulunmak veya bilgiye götüren şey anlamlarına geldiği gibi 
maddi şeyleri talep etmek veya bunlara götüren şeyler anlamlarına da gelir.6 Kur’an-ı 
Kerim’de َسَأل  kökünden türeyen birçok kelime bulunmaktadır. Ayetlerde bu kökten geçen 
kelimeler “dilekte bulunmak”7, “istemek”8, “rızık talep etmek, araştırmak, soruşturmak”9, 
“sorgulanmak”10, “arzu, ümit, emel, istek, dilek”11 gibi anlamlarda kullanılmıştır.  

Arapçada soru için kullanılan kelimelerden birisi de istifhamdır. İstifham öncesinde 
bilgi sahibi olunmayan, bilinmeyen bir konu hakkında bilgi sahibi olunmak istenmesidir. 
Bunun yanında istifham, kişinin aklında bir bilginin edinim talebinin oluşmasıdır. Bir şeyin 
suretinin, şeklinin zihinde oluşması iki şey arasında bir nispetin olmasıdır. Eğer bu vâki olursa 
buna tasdik, vâki olmazsa tasavvur söz konusu olur.12  

Soru, haber ve bilgi isteme; cevap ise haber ve bilgi istenilen konuda haber verme 
(ihbar), bildirme anlamlarına gelir. Bu şekilde anlamları çeşitlilik arz eden soru sorma gerçeği 

                                                      
4  Esmagül Karadaş, Kur’an-ı Kerim’de Hz. Peygamber’e Sorulan Sorular ve Cevaplar (Dokuz Eylül Üniversitesi Sosyal Bilimler 

Enstitüsü, Yayınlanmamış Yüksek Lisans Tezi, 2019). 
5  Şuayip Seven, “Hz. Peygamber’e Soru Sorma Yasağı -Tarihi Gerçekliği, Mahiyeti ve Hikmeti-”, Cumhuriyet İlahiyat Dergisi 24/1 

(2020). 
6  Ebü’t-Tâhir Mecdüddîn Muhammed b. Ya‘kūb b. Muhammed Fîrûzâbâdî, Beṣâʾiru ẕevi’t-temyîz fî leṭâʾifi’l-kitâbi’l-ʿazîz, thk. 

Muhammed Ali en-Neccâr (Kahire: el-Meclisü’l-e’lâ li’ş-şuûni’l-islâmiyye, 1973), 3/162. 
7  en-Nisâ, 4/1. ََحَام َرا اءَلوُنََ بهَِ  وَالا ي تسَََٓ   وَاتَّقوُا اٰللََّ الَّذ 
8  el-Furkân, 25/16. َلا ؤُُ۫ دااَ مَسا  كَانََ عَلٰى رَب كََِ وَعا
9  Fussılet, 41/10.  ََائِل۪ين اءاَ لِلسََّٓ بعَةََِ ايََّام َ  سَوََٓ ي ارَا ا اقَاوَاتهََا فَ۪ٓ   ;وََقدََّرََ ف۪يهََٓ
10  ez-Zuhruf, 43/44.  ََألَوُن فََ تسُا ۖ َ وَسَوا مِكََ  رَ  لكَََ وَلِقَوا لوُنََ  .es-Sâffât,37/24 ;وَإنَِّهَُ لَذِكا ؤُُ۫ ألََُ عَناَ ذنَابهَِِ إنِاسَ  وَلََ  .er-Rahmân, 55/39 ;وَقِفوُهُماَ انَِّهُماَ مَسا مَئِذَ  لََ يَُسا فيََوا

 جَانَ 
11  Tâhâ, 20/36.  لكَََ ياَ مُوسٰى يتََ سُؤا ت   قاَلََ قَداَ اوُُ۫
12  Ali b. Muhammed Seyyid Şerif el-Cürcânî, Mu’cemu’t-Tarifât (Daru’l-Fazile, 2004), 18. 
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kimi ilimlerin gövdesi olmuş, kimisinin ise baştan aşağı binası olmuştur. Örneğin cedel ilmi 
soru üzerine kurulu ilimlerin en önemlisi olmasının yanı sıra Hatîb el-Bağdâdî‘nin (ö. 
463/1071) dediği gibi “bu ilmin bütünü soru ve cevaptan ibarettir.”13 

Soru sorma insanoğlunun anlamadığı, bilmediği veya kendisine ters gelen konularda 
işin ehline danışmasını sağlar. Bu yönüyle soru, kişinin içinde bulunduğu hali değiştirerek 
yeni bir vizyon edinmesine, farklı bir açılım kazanmasına vesile olur. İnsanların ikna olmaları 
ve sürdürmekte oldukları hayatlarını değiştirmelerinde sorularına ikna edici cevaplar 
almalarının büyük bir etkisi bulunmaktadır. Bütün bu yönleriyle ele alındığında, soru 
sormanın varlığından müstağni kalmak mümkün değildir. Bu hususu aynı zamanda kaynaklık 
niteliği taşıyan ve dinin temel metinleri olan Kur’an ve sünnette de görmek mümkündür. 

İlahî bir kitap olma özelliğinin yanı sıra edebî bir metin olma özelliğini de barındıran 
Kur’ân-ı Kerim’in kendisine has nazmı, lafzı ve üslubu vardır. Onun, bu özellikleri taşıyan bir 
kitap olarak en çok başvurduğu yöntemlerden birisini soru-cevap yöntemi teşkil etmektedir. 
Kur’an-ı Kerim’in yanında hadislerde de muhtelif muhteva ve kalıplarda gelen sorulara 
rastlanmaktadır. Her ikisinde de çoğu zaman soru kalıpları konuyu ispat etmek, birilerini ikna 
etmek ve muhaliflerini susturmak gibi gerekler için kullanılmıştır. Söz konusu metinlerde 
soru kalıpları, Kur’an’ın işlediği temel konular başta olmak üzere anlaşılmasında işkâl bulunan 
gaybî bilgilerin anlaşılmasının sağlanması ve öğretilmesinde, kişiye yaratılış amacını 
bildirmede, münkirlerin iknası ve karşıtların susturulmasında bir teknik olarak 
kullanılmıştır.14 

Soru sormanın önemiyle ilgili olarak Hz. Peygamber’e nisbet edilen bir rivayet bu 
konuda ilk dönemden itibaren soru sormaya verilen önem açısından dikkate değerdir: “İlim 
birtakım hazineler hâlindedir. Bu ilim hazinelerinin anahtarı ise soru sormaktır. Sorunuz! Allah size 
merhamet etsin! İlim noktasında üç kişi mükâfata nail olur: İlmî meseleyi anlatan hoca, dinleyen cemaat 
ve ilmi alan kişi.”15 Bu rivayete kitabında yer veren Mâverdî’ye (ö. 450/1058) göre kişinin 
kendisine kapalı kalan meselelerde çok soru sorması, hocayı müşkil durumda bırakması 
anlamına gelmez. Önemli olan kişinin sorusunu yerli yerinde sormasıdır. Çünkü soru, yerinde 
sorulursa şüpheleri ortadan kaldırır ve nefyeder.16 

Soru sormanın önemiyle ilgili olarak “Cibrîl Hadisi” diye meşhur olmuş rivayet de bu 
konunun önemiyle ilgili önemli veriler sunmaktadır. Bu hadise anlatıldığına göre bir gün Hz. 
Peygamber, ashabıyla birlikte otururken yanına bir adam gelmiş ve ona sırasıyla “İman 
nedir?”, “İslam nedir?”, “İhsan nedir?” ve “Kıyamet ne zaman kopacak?” şeklinde sorular 

                                                      
13  Ebû Bekr Ahmed b. Alî b. Sâbit Hatîb el-Baġdâdî, el-Faḳīh ve’l-mütefaḳḳih, thk. Ebû Abdurrahman Adil b. Yusuf el-Garazî (Suudi 

Arabistan: Dâru İbni’l-Cevzî, 1421), 1/551. 
14  Musa Turşak, “Âyet ve Hadislerdeki Soru Kalıplarının Din Eğitimi Açısından Değerlendirilmesi”, Pamukkale Üniversitesi İlahiyat 

Fakültesi Dergisi 7/2 (2020), 1235. 
15  Ebû Nuaym Ahmed b. Abdillâh b. İshâk İsfahânî, Ḥilyetü’l-evliyâʾ ve ṭabaḳātü’l-asfiyâʾ (Mısır: Matbaatu’s-Sa’âde, 1974), 3/192; 

Ebü’l-Hasen Alî b. Muhammed b. Habîb el-Basrî Mâverdî, Edebü’d-dünyâ ve’d-dîn (Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hayat, 1986), 70. 
16  Mâverdî, Edebü’d-dünyâ ve’d-dîn, 70. 
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sormuştur. Hz. Peygamber de bu soruları birer birer cevaplamıştır. Soru soran, sorularına 
cevaplarını alıp gittikten sonra Hz. Peygamber, “İşte bu, Cibrîl’dir. İnsanlara dinlerini öğretmek 
için geldi.” buyurmuştur.17 Bu hadiste görüldüğü üzere dini bakımdan en önemli konular soru 
cevap metoduyla hem insanlara öğretilmiş hem de vuzuha kavuşturulmuştur.  

3. KUR’AN VE SÜNNETTE SORU SORMA 
Soru ile ilgili ilk ve en önemli bilgileri, dini ilimlerin yörüngesini belirleyen temel 

esasları barındıran, aynı zamanda İslam hukukunun da temel iki kaynağı olan Kur’n-ı Kerim 
ve Hz. Peygamber’in söz, fiil ve takrirlerini oluşturan sünnette bulmak mümkündür.  

Kur’an-ı Kerim’de soru sormaya teşvik edilmiş,18 nüzûl döneminde sorulan veya daha 
sonra sorulması muhtemel bulunan sorulara cevap verilmiştir. Arap dili, tefsir ve hadis âlimi 
olan Fîrûzâbâdî (ö. 817/1415) Kur’an-ı Kerim’de geçen soruları yirmi şekilde açıklanabileceğini 
belirtmiştir.19 Soru kökünden türeyen kelimelerin bu anlamları şu şekilde guruplandırılmıştır: 
Taaccüb,20 istirşâd,21 iktibâs,22 inbisât,23 atâ ve’l-hibe,24 avn ve’n-nusrah,25 istigâse,26 şifâ ve 
necat,27 istiâne,28 suâlü’l-kurbet,29 azâb ve helâk,30 mağfire,31 istima’ li’s-sâili ve’l-mahrûm,32 
mua’vede ve’l-muracaa,33 taleb ve a’rdi’l-hâceh,34 muhasebe ve munâkaşa,35 muhâsame,36 icâbe 
ve isticâbe,37 taannüt,38 istiftâ ve maslahat.39  

                                                      
17  Buhârî, “İmân”, 36; Müslim, “İmân”, 1. 
18  en-Nahl, 16/43; e-Enbiyâ, 21/7. 
19  Ebü’t-Tâhir Mecdüddîn Muhammed b. Ya‘kûb b. Muhammed el-Fîrûzâbâdî, Besâʾiru zevi’t-temyîz fî letâʾifi’l-kitâbi’l-ʿazîz, thk. 

Muhammed Ali en-Neccâr (Kahire: el-Meclisü’l-e’lâ li’ş-şuûni’l-islâmiyye, 1973), 165. 
20  “Diyorlar ki: “Sahi biz, ölüp de toprak ve kemik yığını haline gelmişken mi, yeniden mi diriltilecekmişiz?” el-Mü’minûn, 23/82. 
21  “Eğer bilmiyorsanız bilgi sahibi olanlara sorun.”en-Nahl, 16/43; el-Enbiyâ, 21/7. 
22  “De ki: “Kulluğunuz ve niyazınız olmasa Allah size ne diye değer versin!” el-Furkân, 25/77. 
23  Muhataptan açıklama talep etmeğe yönelik olarak gelen sorular bu türe girer. Hz. Mûsa’nın vahiy almak üzere Tûr’a 

gittiğinde kendisine sorulan şu soru “Nedir o sağ elindeki, ey Mûsâ?” Tâ-Hâ, 20/17. 
24  Bir ihsan, ikram ve hediye talebinde bulunmaya dönük sorulardır. Bu türe örnek olarak  “Rabbim! Bana hikmet ver ve beni iyiler 

arasına kat.” eş-Şu’arâ, 26/83. 
25  “Yoksa sizden öncekilerin çektikleriyle karşılaşmadan cennete girebileceğinizi mi sandınız? Onlar öylesine yoksulluk ve sıkıntı çekmişler, 

öyle sarsılmışlardı ki peygamber ve yanındakiler, “Allah’ın yardımı ne zaman gelecek?” demeye başladılar. Bilesiniz ki Allah’ın yardımı 
yakındır.” el-Bakara, 2/214. 

26  “Rabbinizden yardım dilediğiniz zamanı hatırlayın. Hemen size, “Meleklerden peşi peşine gelen binlik kuvvetlerle ben size yardım 
edeceğim” diye cevap verdi.”el-Enfâl, 8/9. 

27  “Eyyûb’u da an! Hani rabbine, “Başıma bu dert geldi. Ama sen merhametlilerin en üstünüsün” diye niyaz etmişti.” el-Enbiyâ, 21/83.  
28  “Zekeriyyâ’yı da an! Hani o, rabbine şöyle niyaz etmişti: “Rabbim! Geride kalanların en hayırlısı sensin, yine de sen beni yalnız (çocuksuz) 

bırakma!”el-Enbiyâ, 21/89. 
29  “Allah iman edenlere de Firavun’un karısını misal vermektedir: O, “Rabbim!” demişti, “Yüce katında, cennette benim için bir ev  yap; beni 

Firavun’dan ve yaptıklarından kurtar ve beni bu zalimler topluluğundan da selâmete çıkar!”et-Tahrîm, 66/11. 
30  “Nûh “Rabbim” dedi, “Yeryüzünde inkârcılardan hiç kimseyi sağ bırakma!”Nûh, 71/26. 
31  “Rabbimiz! Hesap kurulacağı gün beni, anamı, babamı ve müminleri bağışla.” İbrâhîm, 14/41. 
32  “El açıp isteyeni de sakın boş çevirme!” ed-Duhâ, 93/10. 
33  “Ey Nûh!)…Sakın hakkında bilgi sahibi olmadığın bir şeyi benden isteme!”Hûd, 11/46; “Yakıcı azaba mahkûm olanlardan 

(cehennemliklerden) sen sorumlu değilsin/onlar hakkında benden bir şey isteme.” el-Bakara, 2/119 Bu ayeti Nâfi’ ve Yakup, “Ve lâ 
tüs’el” fiilini “Ve lâ tes’el” şeklinde okuduklarından ikinci anlam bu kıraat farkından dolayı verilmiştir. Mustafa Yıldırım vd., 
Yüce Kur’an ve Tefsirli Meâli (İzmir: Tibyan Yayıncılık, 2020), 17. 

34  “Göklerde ve yerde bulunanlar, (her şeyi) O'ndan isterler.” er-Rahmân, 55/29. 
35  “Kendilerine peygamber gönderilenlere mutlaka soracağız. Peygamberlere de elbette soracağız.”el-A‘râf, 7/6. 
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Bu örneklerde de görüldüğü gibi çeşitli amaçlarla sorular sorulmuş ve bu sorulara 
Kur’an-ı Kerim cevaplar vermiştir. Bu yönüyle bakıldığında Kur’an, zengin bir soru 
yelpazesine sahip olup kıyamete kadar gelecek insanların idrakini yükseltmek, karşılaştığı 
sorularına cevap bulmak, muhataplarına soracağı soruları temin etmek açısından önemli 
gelişim ve terakki zemini oluşturmaktadır.  

Kur’an-ı Kerim’de itikâdî, ahlakî ve fıkhî sorular çokça geçmektedir. Fıkhî hüküm 
içeren sorular bazen ibadetle ilgili40 bazen savaş hukuku ile ilgili41 bazen helal ve haramlarla 
ilgili42 bazen ise daha spesifik durumlarla ilgilidir. Örneğin kadınların özel halleri ile ilgili43 
veya yetimlerin durumları ile ilgili44 olabilmektedir.  

Bu konuda verilebilecek bir başka örnek sorumluluk oluşturacak soru meselesi 
açısından dikkate değerdir. Özellikle sorumluluk oluşturan soru üzerine eski kavimlerin 
hayatlarından önemli örnekler sunmaktadır. Bu örnekte normal bir emir, suhuletle düşünülüp 
tatbikata konulması gerekirken sağından solundan kurcalamak suretiyle ancak bu kadar 
zorlaştırılabilir tespitiyle sonuçlanmıştır. Olay Hz. Mûsâ devrinde İsrâiloğulları arasında fâili 
bulunamayan bir cinayetle ilgili diyet olarak kesilmesi emredilen kurbanla ilgilidir. Bu konu 
Bakara suresi 67 ile 71. ayetleri arasında detaylı bir şekilde anlatılmaktadır. Ayette anlatılan 
olayı özetleyecek olursak Hz. Musa, kavmine Allah’ın onlara bir sığır kurban etmelerini 
emrettiğini söylemiş, ancak kavmi, bu emri ifa etmeyip onun kendileriyle alay mı ettiğine dair 
bir ifade kullanarak kendisini ciddiye almamışlardı. Hz. Musa ise onlarla alay etmekten Allah’a 
sığındığını ifade etmiş; buna rağmen kavmi, verilen emri yerine getirmek yerine her seferinde 
farklı bir soru ve istekle Hz. Musa’nın karşısına çıkmışlardı. Onlar, önce kesilecek ineğin nasıl 
bir sığır olduğunu öğrenmek istemişler. Buna yönelik cevap gelince bu sefer sığırın rengi 
üzerinde durmuşlardı. Buna da cevap gelince kafalarının karıştığı gerekçesine sığınarak yine 
ineğin mahiyetini öğrenmek istediklerine dair sorularını tekrarlamışlardı. Bu sorudan sonra 
Hz. Musa’nın “çift sürmek ve tarla sulamak için boyunduruğa koşulmamış, kusursuz, alacasız bir sığır 
olacak” şeklinde ilahi emri onlara ulaştırması üzerine “Eh! Şimdi oldu” diyerek sonunda 
kendilerine emredilen özelliklere uygun sığırı bulup kesmiştiler.  

Aşırı detaylara inmenin, hükümleri derinleştirerek anlamanın, emri yerine getirmek 
yerine oyalama taktiğine girişmenin hükümleri zorlaştırmaktan, emir kavramını 
ağırlaştırmaktan, kişilerin takatinin üstünde yük almalarını sağlamaktan öte bir sonucunun 
olmadığı bu ayetlerden anlaşılmaktadır. Eski zamanlarda yaşamış kavimlerin başından geçen 

                                                                                                                                                           
36  “Birbirlerine yönelip sorarlar (çekişirler).”es-Sâffât, 37/27. 
37  “Kullarım, beni senden sorarlarsa, (bilsinler ki), gerçekten ben (onlara çok) yakınım.” el-Bakara, 2/186. 
38  “Ve sana ruh hakkında soru soruyorlar.”el-İsrâ, 17/85. 
39  “Sana kadınların ay halini sorarlar.” el-Bakara, 2/222; 
40  el-Bakara, 2/189. 
41  el-Bakara, 2/217; el-Enfâl, 8/1. 
42  el-Mâide, 5/4; el-Bakara, 2/219. 
43  el-Bakara, 2/222. 
44  el-Bakara, 2/220. 
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bu olay, aynı zamanda fıkıh usulünün fer’î kaynaklarından da addedilen şer’u men kablenanın 
Kur’an’dan delili olarak görülmüştür.45 Bu açıdan “Ey iman edenler! Açıklandığı takdirde sizi 
sıkıntıya sokacak hususlarda soru sormayın. Kur’an indirilirken böyle sorular sorarsanız size açıklanır. 
Allah onlardan sizi muaf tutmuştur. Allah çok bağışlayıcıdır, halîmdir. Bu tür soruları sizden önce de bir 
topluluk sormuş, fakat sonunda bunları inkâr eder olmuşlardı.”46 ayeti bakara kıssasındaki sorularla 
birlikte düşünüldüğünde benzer durumların geçmişten beri söz konusu olması yönüyle 
anlamlıdır.  

Bakara kıssasının anlatıldığı ayette İsrailoğulları’nın sordukları sorular ve gereksiz 
talepleri dolayısıyla yükümlü kılındıkları emri “neredeyse bunu yapamayacakları” ifadesiyle 
eleştirilmiştir47. Kıssaya bakıldığında onlara teklif edilen emrin basit ve kolaylıkla 
yapılabilecek bir talimat olduğu görülecektir. Ancak onların sordukları sorular, işlerini epeyce 
güçleştirmiştir. Bakara kıssası insanlar açısından çok büyük hakikatler taşımaktadır. Buna 
göre mükellef, yükümlü kılındığı sorumluluğu anladıktan sonra onu yerine getirmek için 
gayret etmeli, gereksiz, zorlama ve tekellüfe götürücü sorular sormamalıdır. Bu şekilde 
davrandığı takdirde hem kendisine yüklenilen sorumluluğu yerine getirmiş olur hem de 
üstesinden gelmekte güçlük çekeceği zorlu durumlarla karşılaşmaktan kendisini kurtarmış 
olur.  

Konuyla ilgili olarak diğer bir örnek Hz. Îsâ’dan “gökten bir sofra indirme”sine dönük 
talepler verilebilir. Konu, ayette şöyle anlatılmaktadır: “Havâriler “Ey Meryem oğlu Îsâ! Rabbin 
bize gökten bir sofra indirebilir mi?” diye sormuşlardı.  Bunun üzerine Hz. Îsâ, onların bu 
taleplerine ayetin devamında ifade edilen şu cevabı vermişti: “Eğer iman etmiş kimseler iseniz 
Allah’a saygılı olun.”48 Onlar ise “İstiyoruz ki ondan yiyelim, kalplerimiz güvenle dolsun, bize doğru 
söylediğini bilelim ve buna tanık olalım” dediler. Bunun üzerine Hz. İsa ayette ifade edildiği üzere 
şöyle yalvardı: “Allah’ım! Ey rabbimiz! Bize gökten öyle bir sofra indir ki, ilk gelenimizden son 
gelenimize kadar bizler için bir şölen ve senden bir işaret olsun. Bizi rızıklandır, sen rızık verenlerin en 
hayırlısısın.” Bunun üzerine Cenab-ı Allah da şöyle buyurdu: “Onu size mutlaka indireceğim; fakat 
bundan sonra içinizden kim inkâr ederse, varlıklar âleminde hiç kimseye etmediğim azabı ona 
edeceğim.”49 Kur’an-ı Kerim’de bu şekilde soru tarzında talepleri ifade edilen gökten sofra 
indirme hadisesiyle ilgili olarak Mâtüridî, onların aslında inatçılık ve inkâr şeklinde 
açıklanabilecek bir niyete dayalı olarak böyle bir talepte bulunduklarını ifade etmektedir.50  

                                                      
45   Kurtubî bu konuda Kerhî'nin bu görüşü tercih ettiğini, kendisinin mensubu olduğu Mâlikî mezhebinden kadı İbn Bukeyr’in de 

bunu açıkça ifade ettiğini ifade eder. İmam Mâlik ve İmam Şafiî’nin de bu görüşte olduğunu dile getirir. bk. Ebû Abdillâh 
Muhammed b. Ahmed b. Ebî Bekr b. Ferh Kurtubî, el-Câmiʿ li-aḥkâmi’l-Ḳurʾân (Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Mısriyye, 1964), 1/462. 

46  el-Mâide, 5/101-102. 
47  Bakara kıssasının geçtiği ayetler için Bkz. el-Bakara 2/67-71. 
48  el-Mâide 5/112. 
49  el-Mâide 5/113-115. 
50  Ebû Mansûr Muhammed b. Muhammed b. Mahmûd el-Mâtürîdî, Teʾvîlâtü’l-Kurʾân, thk. Bekir Topaloğlu (İstanbul: Mizan 

Yayınevi, 2007), 8/360. 
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Hadislerde çeşitli soru tarzlarına rastlamak mümkündür. Bu soruların bir kısmı 
müşrikler ve ehl-i kitab tarafından Hz. Peygamber’e ve o dönem Müslümanlarına sorulan 
sorulardı. Bu soruların bir kısmı yeni din hakkında bilgi sahibi olmaya matufken, diğer bir 
kısmı ise İslam’ı yıkma, değersiz duruma düşürme, kendi saflarında yer alan kişileri takviye 
amaçlıydı. Sorular sadece Müslüman olmayan kesimden gelmiyordu. Aynı zamanda 
Peygamberimizin ashabı da kendi aralarında birbirlerine çeşitli saiklerle sorular soruyorlar, 
bilemedikleri soruları aralarında daha iyi bilenlerine sorarak ihtilaflarına çözüm arıyorlardı. 
Ashab bilmedikleri, kendilerine müşkil gelen konuları Peygamberimize sorup bizzat vahye 
muhatap olan birinci ağızdan cevaplarını alıyorlardı. Peygamberimiz de ashabına, 
inanmayanlara sorular yöneltiyordu.  

Hadislere bakıldığında sorular konusunda farklı tutumların olduğu görülmektedir. Hz. 
Peygamber’in genel olarak soru sormaya olumlu yaklaştığı görülmektedir. Ancak ileride 
anlatılacağı gibi mükellefiyeti zorlayan, teşride gözetilen dengeyi sarsacak, muhatapların 
zihninde bu şekilde bir algı ve kabul oluşturan soruları tasvip etmediği, onlara karşı sessiz 
kaldığı veya kimi zaman da muhatabın ihtiyacına göre beklentisinin tersine farklı yönden 
cevap verdiği görülmektedir. 

İmam Buhârî (ö. 256/870), el-Câmiʿu’s-sahîh51adlı eserinde bir babı soru konusuna 
ayırmıştır. O bu babın başlığına “Çok Soru Sormanın ve Gereksiz Tekellüfe Girmenin Mekruhluğu” 
ismini vermiş ve devamında “Açıklandığı Takdirde Sizi Sıkıntıya Sokacak Hususlarda Soru 
Sormayın.”52 ayetini zikretmiştir. Bu başlığı vermesi onun soru sorma konusunda genellemeci 
bir tutuma girmek yerine çok soru sormayı mahzurlu gördüğü, gereksiz (mâlâyânî) bir şekilde 
insanları güçlüklere/tekellüfe sokmanın uygunsuzluğu gibi olumsuz durumları ayetle de 
ilişkilendirerek bu konuda bir farkındalık oluşmasını istediğini göstermektedir. 

Hadislere bakıldığında soru sorma konusundaki hassasiyetin teravih namazıyla ilgili 
farz kılınması endişesinden dolayı Hz. Peygamber’in tutumuna benzediği görülmektedir. Bu 
husus şu hadiste vurgulanmaktadır: “Zeyd b. Sâbit'in nakline göre Resulullah mescidde 
hasırdan bir namazgah edindi ve burada birkaç gece namaz kıldı. Sonunda insanlar onun 
etrafında toplanmaya başladılar. Sonra bir gece Resulullah’ın sesini duymaz oldular. Onun 
uyuduğunu zannettiler. Bazıları Resulullah’ın yanlarına çıkması için boğaz temizliğine benzer 
şekilde ses çıkarmaya başladı. Bunun üzerine Resulullah şöyle buyurdu: “Yaptığınız hareketleri 
görüyorum. Ancak bunun size farz kılınacağından ve kılındığı takdirde ifa edemeyeceğinizden korktum. 
Ey insanlar! Namazı evlerinizde kılınız. Çünkü farz namaz hariç bir kimsenin en faziletli namazı evinde 
kıldığı namazdır.”53 Buhârî, bu hadisi çok soru sormayla ilgili kitabına koymuş olduğu bapta 
zikretmiştir. Bu da göstermektedir ki o, soru sorma konusunda ekstra mükellefiyet, 
                                                      
51  Buhârî, söz konusu eserinin “كتاب العتصام بالكتاب والسنة Kitabu’l-i’tisam bi’s-sünne” bölümünün içinde bulunan baba “ باب ما يكره من

تسؤكم لكم تبد إن أشياء عن تسألوا ل تعالى وقوله يعنيه ل ما وتكلف السؤال كثرة   Bâbü mâ yükrehü min kesreti’s-suâli ve tekellüfi mâ lâ ya’nîhi” ismini 
vermiştir.  

52  el-Mâide 5/101. 
53  Buhârî, “İ’tisam”, 3.  
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sorumluluk, külfet oluşturma gibi hususların teravih namazıyla ilgili farz kılınma endişesinde 
de söz konusu olması açısından benzerlik arz ettiği kanaatindedir.  

Burada zikredilen hadislerden birisinde Peygamberimiz mükelleflerden emir ve 
talimatlarına uymalarını, yasaklama türünde ise vurgulanan bildirimlerin bir gereği olarak 
onlardan kaçınmalarını istemektedir. Bu sınırların ötesine geçip emirleri zorlamak ve daha da 
artırmak, mükellefiyet alanını genişletmek veya yasakların sayısını artırmak tasvip edilmiyor. 
Bu konuda ise geçmişte yaşamış milletlerin çok soru sormaları ve Peygamberlerine karşı 
münakaşalara girmeleri, zıtlaşmaları, ihtilafı artırmaları gibi olumsuz durumlar nedeniyle 
helak oldukları ifade edilir.54 Yapılması gerekeni yapmak, sakınılması gerekenden sakınmak ve 
ötesini de çok fazla kurcalamamak esas görülmüştür. Bunun ötesine geçmek zorlamanın 
kapısını açar ki bu da insan hayatını olumsuz bir şekilde etkiler. 

Hadislere bakıldığında Hz. Peygamberin belli türden sorulara mesafeli yaklaştığı ve 
hatta kimi soruları uygun görmediği görülmektedir. Bu nedenle vaktinin çoğunu Hz. 
Peygamber’in yanında geçiren sahabe dışardan yeni gelen, yeni sorular sormasına eğitim-
öğretim ve fetva açısından zaruret bulunan kişilerin gelmesini arzu ettikleri kaynaklarda 
aktarılmaktadır:  

“Kur’an hakkında, Rasulullah (s.a.v.)’e herhangi soru yöneltmemiz bize yasaklanmıştı. Bu 
nedenle çölde (bâdiyelerde) yaşayan aklı başında bir kişinin gelip de Rasulullah’a soru sorması 
hoşumuza giderdi. Çünkü onlar soru sorma konusunda bizden daha cesurdular.”55  

Sahabe arasında bazıları vardı ki her fırsatta öğrenme amaçlı olarak sorularını 
sormaktan geri durmazlardı. Bu konuda çok sayıda hadis rivayet etmekle (müksirun) şöhret 
bulmuş olan Ebû Hureyre (ö. 58/678) hakkında Übey b. Kâ‘b’ın (ö. 33/654 [?]) ifadesi 
anlamlıdır:  

“Ebû Hureyre Allah Rasûlü’ne soru sorma konusunda cesurdu. Bizim soramadığımız şeyleri o 
sorardı.”56 Bu ifade hem bir gıbta ve takdiri hem de soru sormanın önemli ve değerli bir eylem 
olduğunu ortaya koymaktadır.  

4. İSLAM HUKUKUNDA AÇISINDAN SORU SORMANIN HÜKMÜ 
İslam Hukukunda soru sormanın hükmüyle ilgili çeşitli yaklaşımlar bulunmaktadır. Bu 

konuda soru gerçeğinin olumlu olduğu ve ayrıca teşvik edilmesi gerektiği yönünde genel bir 
bakış açısı bulunmaktadır. Bunun yanında soru sormanın mahzurlu ve kerih görüldüğü 

                                                      
54  Bu konudaki hadisin tamamı şu şekildedir: “Herhangi bir konuyu size emredip yasaklamadığım sürece, siz de beni kendi halime 

bırakınız. Sizden önceki ümmetleri çok sual sormaları ve peygamberlerine karşı münakaşaya dalmaları helâk etti. Size herhangi bir şeyi 
yasakladığım zaman ondan kesinlikle sakınınız, bir şeyi emrettiğimde de onu, gücünüz yettiği ölçüde yerine getiriniz." Buhârî, “İ’tisâm”, 
2; Müslim, “Hac”, 412. 

55  Müslim, “İmân”, 3. 
56  Hâkim, Ebû Abdillâh Muhammed b. Abdillâh b. Muhammed  en-Nîsâbûrî, el-Müstedrek ʿale’ṣ-Ṣaḥîḥayn, thk. Mustafa Abdülkādir 

Atâ (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-İlmiyye, 1990), 3/584. 
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durumlar da bulunmaktadır. Bu başlık altında soru sormanın uygun görüldüğü ve görülmediği 
durumlar ve hükümleri hakkında bilgi verilecektir. 

4.1. Soru Sormanın Uygun Görüldüğü Durumlar ve Hükümleri 
İslam hukukunda soru sorma genel olarak olumlu görülmüş ve teşvik edilmiştir. Hz. 

Peygamber “Cehaletin ilacı sormaktır!”57 buyurarak bu hususta en önemli tespit ve teşviki 
yapmıştır. Burada da görüldüğü gibi soru sorma bir amaca mebni olmalıdır. O da kişinin 
bilmediği, vâkıf olmadığı alanla ilgili gerek uzman kişilerden gerekse kaynaklardan yararlanıp 
aydınlanması; çözümsüz kalacağı durumlarda ise ehline sorular sorarak problemini çözmesi 
şeklinde mümkündür.  

4.1.1. Soru Sormanın Vacip Olarak Değerlendirildiği Durumlar 
Soru sormayla ilgili olarak Allah, “Eğer bilmiyorsanız bilgi sahibi olanlara sorun.”58 

âyetinde bilmeyen kişinin bilene sormasını emretmiştir. Ayetin muhtevasından da 
anlaşılacağı üzere insanlar içinde bilenler olduğu gibi bilmeyenler de mevcuttur. Bu ayet 
bilmeyenlerin, hakkında malumat sahibi olmadıkları konularda bilenlere sormalarının 
gerektiğine kesin olarak delalet eder. Aynı şekilde bu kişilerin sorduğu hususta bilenleri taklit 
etmesinin vacip olduğunu gösterir.59 

İslam hukukunda soru sormanın vacip olduğu durumlar farklı konuları ihtiva eder. 
Bunlar kişinin dini yaşamak için ihtiyaç duyduğu ve kendisini haramlardan uzak tuttuğu 
hususlardır. Bu konuda genel ilmihal bilgileri içerisinde zikredilen abdest, gusül, namaz, oruç, 
hac ve zekât gibi kişinin bizzat yerine getirmesi gereken farz ibadetleri kabul olabilecek 
şekilde yerine getirmesi için zorunlu olan asgari bilgileri öğrenmek için sorduğu sorular 
zikredilebilir.  Bunun dışında ticaret erbabının iştigal ettiği alanla ilgili bilgileri edinmesi; 
askerlik yapan kişinin askerlikle ilgili gerekli bilgileri öğrenmesi, evlenecek kişinin evlilikle 
ilgili olmazsa olmaz bilgileri öğrenmesi için soru sormak vacip olarak görülmüştür. 60 

Özellikle yargı alanında (kaza) göreve gelen kişinin ehil, uzman ve bilgili olması 
esastır. Ancak İslam Hukuku, arızî durumları da dikkate aldığı için her ne kadar tercih 
edilmese de yeteri kadar donanımı ve bilgisi olmayan, ehil olmayan kişilerin hâkim olması 
durumunu göz önünde bulundurmuştur. Böyle bir kişinin yeterli bilgisi olmadığı için alanın 
uzmanı, ehil, bilgili hâkimlere müracaat etmesi zarureti bulunmaktadır. Bu nedenle tecrübesiz 
veya yetersiz bilgiye sahip kişi, böyle hâkimlere sorularını yöneltip onların içtihat ve 
fetvalarıyla hüküm vermesi gerekir. Bu şekilde yetkinliği olmayan veya bilgisi eksik olan kişi, 
uzmanlara başvurmayıp bilgisizce hüküm verirse İmam Serahsî’ye göre kendisini cehenneme 
sürükleyecek bir amel işlemiş olur.61 

                                                      
57  Ebû Abdillâh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel eş-Şeybânî Ahmed b. Hanbel, el-Müsned, thk. Şuayb el-Arnaût vd. (Beyrut: 

Müessesetü’r-Risâle, 2001), 5/173, (No: 3056). 
58  en-Nahl, 16/43. 
59  Zekiyüddin Şâ'ban, Usûlü’l- fıkhi’l-islâmî. Beyrut (Beyrut: Metabiu’ daru’l-kutub, 1971), 422. 
60  Mâcid, “Ahkamu’s-Suâl fi’ş-Şerîati’l-İslâmiyye”, 131. 
61  Şemsüleimme Ebû Bekr Muhammed b. Ebî Sehl es-Serahsî, el-Mebsût (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, t.y.), 16/72. 
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4.1.2. Soru Sormanın Müstehap/Mendup Olarak Değerlendirildiği Durumlar 
Teklifî hükümler içerisinde değerlendirilen mendub,   “yapılması terkedilmesinden 

daha hayırlı görülen ancak terki durumunda bir kınamanın da yapılmadığı şey” veya “bir 
bedele gerek kalmaksızın terkedilmesi sebebiyle bir kınamanın gerekli olmadığı emredilen 
şey” şeklinde tanımlanmıştır.62 Mendub “nedb”, “nâfile”, “mustehab”, merğûbun fîh” gibi 
çeşitli adlarla da anılmaktadır.63 

Bu şekilde tanımı yapılan mendub kategorisine farz veya vacip olan fiillerin dışında 
kişinin fazilet, ahlak, takva, ilahi kurbiyet, gönüllü yapmak istediği sadakalar üzerine sorduğu 
sorular girmektedir. Mendub sorularla ilgili olarak Ebû Zer’in (ö. 32/653) Hz. Peygamber’e: 
“Yâ Resûlallah, zenginler sevapları götürüyor! Namaz kılıyorlar, oruç tutuyorlar ve 
haccediyorlar!...” hadisinde ifade edilen soruları örnek verilebilir: Burada Ebu Zer’in bu 
şekilde durumlarını arz etmesi üzerine Hz. Peygamber (sav), “Siz de namaz kılıyorsunuz, oruç 
tutuyorsunuz ve haccediyorsunuz.” buyurdu. Bunun üzerine Ebû Zer, “Ama onlar sadaka da 
veriyor, biz veremiyoruz.” şeklinde meramını ifade etti. Bunun üzerine Resûlullah şöyle 
buyurdu:  

“Sen de sadaka verebilirsin. Yoldaki kemiği kaldırıp kenara koyman sadakadır. (Âmâya veya 
yol sorana) yol göstermen sadakadır. Gücünle güçsüz birine yardım etmen sadakadır. Konuşmakta 
güçlük çekenin meramını ifade etmen sadakadır...”64 Bu rivayette de görüldüğü üzere Hz. 
Peygamber’e sorulan bu tür sorular, iletilen bu tür durumlar aslında farz ve vacibin dışında 
kalan bir alana ilişkin olduğu için mendub kategorisinde değerlendirilmesi gerekir. 

Allah’a yaklaşmanın (takarrüb) yollarından birisi olan malını infak etmek ve sadaka 
vermek için soru sormak da evla görülmüştür. Bu konuda Hz. Ömer’in arazisini vakfetmesiyle 
ilgili olarak Hz. Peygamber’e sorduğu soru örnek olarak verilebilir. Konuyla ilgili el-Mebsut’ta 
Hz. Ömer'in Hayber fethedildikten sonra ganimetten kendisine düşen Semğ adında bir 
arazisinden söz edilmektedir. O,  bu arazisi hakkında Hz. Peygamber'e gelip:  

“benim çok değerli bulduğum bir malım var. Onu Allah yolunda vakfetmek istiyorum, 
ne buyurursunuz?” diye sordu. Hz. Peygamber ise kendisine: “Malın kendisini satılmamak, 
bağışlanmamak ve mirasla da geçmemek üzere vakfet. Ürünü de uygun yerlere harcansın”. şeklinde 
ona cevap verdi. Bunun üzerine Hz. Ömer bu araziyi gelirleri Allah yolunda olanlar, azad 
olmak isteyen köleler, misafirler, yoksullar, yolda kalmışlar ve akrabaları için harcanması 
şartıyla vakfetti. Bu durumla ilgili olarak Serahsî, Allah’u Teâlâ’ya yaklaşmak isteyen kimse 
için evla olanın bu konuda sorup öğrenmesi olduğu konusunda bu hadisi delil alır. Ona göre 
“cahil sofuların dediğinin aksine” bu konuda soru sormak gösteriş addedilmez.65 

                                                      
62  Ebû Hâmid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed Gazzâlî, el-Müstasfâ fî ʿilmi’l-usûl, thk. Muhammed Abdusselâm 

Abduşşâfî (Beyrut: Darü’l-Kütübi’l-İlmiyye, 1993), 53. 
63  Şakir Hanbelî, Fıkıh Usûlü, çev. Mustafa Yıldırım (İzmir: İzmir İlahiyat Vakfı Yayınları, 2010), 329. 
64  Ahmed b. Hanbel, el-Müsned, 35/291 (no. 21363). 
65  es-Serahsî, el-Mebsût, 12/31. 
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4.1.3.  Soru Sormanın Mubah Olarak Değerlendirildiği Durumlar 
Genel olarak “Eşyada aslolan ibahadır”66 kâidesine binaen soru sormanın tek başına 

olumsuz bir olgu olarak değerlendirilemeyeceği söylenebilir. Ancak kendisine bitişen olumsuz 
bir vasıf ve unsur ile soru sorma ameliyesi olumsuz bir duruma dönüşebilir. Şâtıbî’nin de 
belirttiği gibi mübah olan şeylerin öncesi, sonrası veya karinelerinde o şeyi mübahlıktan 
çıkaran durumlar bulunabilir.67 Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: “Allah’ın helâl kıldığı helâl, 
haram kıldığı ise haramdır. Sükût ettiği ise afvdır (affedilmiştir). Öyle ise Allah’ın verdiği âfiyeti 
(lütfunu) kabul ediniz. Çünkü Allah hiçbir şey unutmaz.”68 Bu hadisten de anlaşılacağı üzere helal 
ve haramın dışında Allah’ın ‘afv’ diye bıraktığı, Hz. Peygamber’in ifadesiyle ‘sükût ettiği’ 
bilinçli bir boşluk vardır. Bu boşluk mübah olarak değerlendirilebilir.  

Dini konularda kesin olarak yapılması gereken emirler ve sakınılması gereken 
nehiyler bir başka ifadeyle pozitif ve negatif emirler69 ve mubah için hadiste yer alan “Allah 
Teâlâ bazı şeyleri farz kıldı, onları ihmal etmeyin. Bazı şeylerden nehyetti onları ihlal etmeyin, Bazı 
şeyleri hadler kapsamına aldı, hadleri çiğnemeyin. Bazı şeyleri de unuttuğu için değil size olan 
merhameti sebebiyle dile getirmedi, onları da araştırıp kurcalamayın.”70 ifade aslında mükellefe bir 
sınır çizdiği gibi serbest bir alanı da ortaya koymaktadır.  

Hz. Peygamber, kimi sorulara birkaç defa tekrar edildiği halde müdahale etmemiş, 
soru sahibini yadırgamamış ve aksine gayet normal bir soru gibi değerlendirip cevabını 
olağan bir şekilde vermiştir. Bu husus bir defasında “her kimin, kendisinden önce üç çocuğu 
ahirete gider ve bu kişi de sabrederse,  muhakkak onlar, kendisine Cehenneme karşı siper olur...” sözü 
üzerine orada bulunan kadınlardan birinin: “İki çocuk için de bu müjde var mıdır?” diye iki sefer 
sorduğu soruya Peygamberimizden her defasında “Evet” yanıtını verip, yine üç defa: “Evet, iki 
için de böyledir” cevabını vermesinden anlaşılmaktadır.71 Hâlbuki haccın her yıl mı olacağı 
sorusu üzerine Peygamberimiz cevap vermek yerine sükut etmeyi tercih etmiş ve en sonunda 
dayanamayıp “Eğer ‘evet’ deseydim her yıl hac yapmak farz olurdu, buna gücünüz yetmezdi”72 
şeklinde cevabını vermişti.  

Bu iki hadisi birlikte değerlendirdiğimizde birincisinin ahkâma, insanların 
sorumluluklarını artırmaya yönelik bir anlamı ve muhtevası yokken, ikincisinde ise tam tersi 
bir durum söz konusu olduğundan burada Peygamberimiz cevap verme yerine sükût etmeyi 
tercih etmiştir.  

                                                      
66  Ebü’l-Fazl Celâlüddîn Abdurrahmân b. Ebî Bekr b. Muhammed el-Hudayrî  eş-Şâfiî Süyûtî, el-Eşbâh ve’n-nezâʾir fî kavâʾid ve 

fürûʿi fıkhi’ş-Şâfiʿiyye (Beyrut: Darü’l-Kütübi’l-İlmiyye, 1983), 60. 
67  Ebû İshâk İbrâhîm b. Mûsâ b. Muhammed el-Lahmî  el-Gırnâtî Şâtıbî, el-Muvâfaḳāt, thk. Ebû Ubeyde Meşhûr b. Hasen, Âlu 

Selmân (Mısır: Darü İbn Affan, 1997), 1/179. 
68  İbn Mace, “Et’ime”, 60. لَماَ يكَُناَ لِينَاسَى شََيائاا ََ َِ عَافيِتَهََُ فإَنََِّ اللَّّ ، فاَقاَبلَوُا مِناَ اللَّّ مََ فهَُوََ حَرَامَ  وَمَا سَكَتََ عَناهَُ فهَُوََ عَفاو  َُ فهَُوََ حَلََلَ  وَمَا حَرَّ  مَا أحََلََّ اللَّّ
69  Ali İhsan Pala, İslam Hukuk Metodolojisinde Emir ve Yasakların Yorumu (Ankara: Fecr Yayınları, 2009), 39. 
70  Ebü’l-Kāsım Müsnidü’d-dünyâ Süleymân b. Ahmed b. Eyyûb Taberânî, el-Muʿcemü’l-kebîr, thk. Hamdî Abdülmecîd es-Selefî 

(Kahire: Mektebetü İbni Teymiyye, 1994), 22/221. 
71  Buhârî, “Cenâiz”, 6; Müslim, “Birr”, 152; Tirmizî, “Birr”, 13. 
72  Müslim, “Hac”, 412. bk. İbn Mâce, “Menâsik”, 2. 
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4.2.  Soru Sormanın Nehyine Yönelik Yaklaşımlar ve Durumlar 
İslam hukuku her ne kadar dünyayı ilgilendiren bir bilim dalı olsa da, müeyyideleri 

bakımından hem dünyaya ve hem de ahirete yönelik sonuçlar doğurur. Onun için 
mükelleflerin kaldıramayacakları bir teklifle muhatap olmamaları, güçleri nispetinde sorumlu 
tutulmaları İslam hukukunun dikkate aldığı önemli ilkelerdir. “Allah size kolaylık diler, zorluk 
dilemez”73 ayeti de bu hususu ifade eder. Bu konuda “Meşakkat teysiri celbeder”, “Bir iş dıyk 
oldukda müttesi’ olur”, “Zaruretler memnu’ olan şeyleri mubah kılar”74 kaideleri de 
kolaylaştırmanın İslam hukukunda yerleşiklik kazandığını göstermektedir. Bu açıdan 
bakıldığında sorularla dini alanın daraltılması kolaylaştırma ilkesinin işlevsiz kalmasına yol 
açabilir. Hz. Peygamber, hakkında emir ve yasak bulunmayan konularda insanların detaycı 
olmaması gerektiğini gerekçelendirirken şu şekilde uyarıda bulunmaktadır: 

“Herhangi bir konuyu size emredip yasaklamadığım sürece, siz de beni kendi halime bırakınız. 
Sizden önceki ümmetleri çok sual sormaları ve peygamberlerine karşı münakaşaya dalmaları helâk etti. 
Size herhangi bir şeyi emrettiğimde onu, gücünüz yettiği ölçüde yerine getiriniz. Yasakladığım zaman 
da ondan kesinlikle sakınınız”75 

Hadiste ifade edildiği üzere yasaklamanın oluşmaması için konuların gereksiz yere 
kurcalanmaması gerekir. Günlük hayatta da bu böyledir. Bu durum şöyle bir örnekle daha iyi 
anlaşılabilir. Bir şahsa yapması için bir iş, sorumluluk veya görev verilmiş olsa bu kişi her 
zaman iş sahibine olur olmaz soru sorsa bu durumda daha fazla yükümlülükle karşılaşır. 
Çünkü iş sahibi işinin daha iyi yapılması için ekstra yükümlülükleri de bu şahsa yükler. Bu 
durum bu işi yerine getirmeyi üstlenen kişinin yükünü artırdığı için daha fazla zorlanmasına 
ve sıkıntı yaşamasına neden olur. Dini görev ve mesuliyetlerde de durum aslında çok da farklı 
değildir. Bu açıdan bakıldığında Hz. Peygamber’in hadisi daha bir anlam kazanacaktır.  

Hukukî olan hükümler, Şâri’ tarafından dile getirilmeden önce hukukî bir niteliği hâiz 
bulunmamaktadırlar. Pozitif hukukta da benzer bir yönün bulunduğunu görebiliriz. Hukuk 
dili, kendisini üreten doğal dile ait kelimeleri hukuk ıstılahlarına dönüştürmekle beraber, bu 
ıstılahların hukukî olarak anlam kazanabilmesi için yasa koyucunun ifadesine gereksinim 
vardır. Doğal dile ait olan sözcükler, yasa koyucunun hukuku üretmesinden önce İslam 
Hukukundaki ıstılahıyla Şâri’in teşri’ kılmasından önce hukuksal olmayan söyleme aittirler. 
Bu açıdan anlam evrenine çıkmamış olup ve hukuk evrenine eklenmeleri, yasa koyucunun 
ifade etmesine bağlıdır.76 İslam teşri’inin henüz oluşum dönemindeyken hitap kitlesinin ve 
mükelleflerin sorularının, Şâri’in henüz hukukî alana dâhil etmediği konuların da hukukîlik 

                                                      
73  El-Bakara 2/185. 
74  Hocaeminefendizade Ali Haydar Efendi, Dürerü’l-hükkâm şerhu Mecelleti’l-ahkâm, çev. Raşit Gündoğdu, Osman Erdem (İstanbul: 

Diyanet İşleri Başkanlığı, 2016), 1/75, 76, 80. 
75  Buhârî, İ'tisâm 2; Müslim, Hac 412, Fezâil 130-131. İlgili hadisin metni şu şekildedir: َلكَُماَ بِسُؤَالِهِما تكُُماَ فإَنَِّمَا هَلكَََ مَناَ كَانََ قبَا ذرَُونىِ مَا ترََكا

تلََِفهِِماَ تكُُماَ فإَذِاَ أنَابيِاَئهِِماَ عَلىَ وَاخا ءَ  أمََرا تمُاَ مَا مِناهَُ فخَُذوُا بشَِىا تطََعا ءَ  عَناَ نهََياتكُُماَ وَإذِاَ اسا فاَناتهَُوا شَىا   
76  Ertuğrul Uzun, Hukuk Göstergebilimi (İstanbul: Legal Yayıncılık, 2007), 58. 
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kazanmasına sebebiyet vereceği ortadadır. Bu da İslam’ın dinamik hukukî yapısını etkileyecek 
ve kimi zaman mükellefleri zorlayacak bir ortamın oluşmasına neden olacaktır.  

İslam hukuku dinamik bir hüviyeti haizdir. Bu açıdan kıyamete kadar gelen bütün 
insanların ihtiyaçlarına cevap verebilecek, sorunlarına çözüm bulacak, yeni gelişmeleri 
değerlendirip yararlısına uyum sağlayabilecek, zararlısına ise alternatifler bulabilecek bir 
hukukun, vahyin nüzulü sırasında aşırı detaylara inmesi, geleceğe dönük olarak bu tür 
özelliklerini devreye koymakta sıkıntı yaşamasına neden olacaktır. Gelen her bir soru eğer 
gereksizse Şâri’ tarafından oluşturulan ve hukukta bilinçli boşluk olarak ifade edilen alanı 
fazladan doldurma gibi bir duruma neden olacak ve Şârî’in özel ve tüzel kişiler için 
oluşturmuş olduğu geniş alanı daraltmaya sebebiyet verecektir.   

4.2.1. Soru Sormanın Haram Olarak Değerlendirildiği Durumlar 
Soru sormanın tek başına haram olduğuna dair kaynaklarda sarih bir ifade olduğu 

söylenemez. Ancak müteşabihler hakkında sorma, Allah’ın yaratılmasıyla ilgili teselsüle 
götüren sorular hakkında bazı fırkalarca bu şekilde sormanın caiz olmadığına dair bir algı 
olduğu söylenebilir.  

Peygamberimiz, insanların kontrolsüz bir şekilde soru sorma güdüsünün kimi zaman 
sınırları nasıl zorlayabileceğine ve nereye varabileceğine ilişkin şöyle bir ifade kullanır: 
“İnsanlar soruşturup duracaklar ve en sonunda Allah yaratılmışları yarattı, peki Allah’ı kim yarattı? 
denilecek. Her kim bu türden bir şeyle karşılaşırsa, derhal Allah’a iman ettim, desin.”77 

İzzeddîn b. Abdüsselâm (ö. 660/1262), soru sormak ve bir şeyi istemek hususunda 
istenen şeyin haram olması halinde onu sormanın haram olacağı kanaatini dile 
getirmektedir.78 Buradan anlaşılıyor ki, soru sorma ve bir şeyi isteme aslında soruya veya 
istemeye konu olan şeyin hükmünden bağımsız bir şekilde değerlendirilemez. Şer’î bir 
maslahata dayanmaksızın insanların mahremiyetlerini ve gizliliklerini ortaya çıkarmaya 
yönelik sorular sormak haramdır. Bu hüküm, “İnsanların gizli hallerini araştırmayın”79 ayetine 
dayalı olarak verilmiştir. 80   

4.2.2. Soru Sormanın Mekruh Olarak Değerlendirildiği Durumlar 
İslam hukukunda teklifî hükümler başlığı altında ele alınan mekruh, Şâri’'in, menfi 

edimlerden yapılmamasını kesin ve bağlayıcı olmayan bir tarzda istediği fiildir. Bu konuda 
Şâri’, bir fiilin yapılmamasını istemek üzere özellikle “kerâhe” lâfzını kullanmıştır.81 

İzzeddîn b. Abdüsselâm haram konusunda olduğu gibi mekruh konusunda da bir şeyi 
istemenin veya sormanın mekruha konu olması durumunda bu talep ve sorunun da mekruh 

                                                      
77  Buhârî, “İ’tisâm”, 2. 
78  Ebû Muhammed İzzüddîn Abdülazîz b. Abdisselâm b. Ebi’l-Kāsım es-Sülemî ed-Dımaşkī İzzüddîn b. Abdisselâm, Kavâʿidü’l-

ahkâm fî mesâlihi’l-enâm, thk. Tahâ Abdurrauf Saʻd (Kahire: el-Mektebetü’l-Külliyati’l-Ezheriyye, 1991), 2/202. 
79  el-Hucurât, 49/12.  
80  İzzüddîn b. Abdisselâm, Kavâʿidü’l-ahkâm fî mesâlihi’l-enâm, 2/203. 
81  Şâban, Usûlü’l- fıkhi’l-islâmî. Beyrut, 238. 
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olacağı kanaatindedir. O, bu konuda kendisinden bir şey istenilen kişinin o şeyi vermeği kabul 
etmemesinden eziyet duyması durumunda, isteyen kişinin ondan bu şeyi istemeksizin elde 
etme imkânının bulunması halinde bunu sormasının mekruh olduğunu dile getirir.82 

Hz. Peygamber, bir hadisinde Allah’ın anne babaya itaatsizlik etmeyi, kız çocuklarını 
diri toprağa gömmeyi, verilmesi gerekeni vermemeyi ve alınmaması gerekeni almayı haram 
kıldığını ifade ettikten sonra ayrıca dedikodu yapmamayı, gereksiz (çok) soru sormayı ve malı 
zâyi etmeyi (savurganlığı) de kerih gördüğünü belirtmiştir.83 Burada gereksiz soru sorma 
haram olanlar arasında değil mekruhat arasında sayılmıştır. 

Dini konularda çokça bilinen, insanların artık sorması gerekli olmayan soruları sırf 
inat için sormak yadırganmış, uygun bulunmamıştır. Serahsî, bu durumu ifade meyanında 
“süâlüt-taannut fi’d-dîn” kavramını kullanmıştır. Taannut kelimesine baktığımız zaman “inat 
etmek, sıkıntıya sokmak, tartışmaya girmek, ayıp araştırmak”84 anlamlarının yanısıra 
“sorularla kargaşaya düşürmek” gibi konumuzla direkt ilgili çeşitli anlamlara geldiği 
görülmektedir.  

İbn Mes’ud’un mufavvıda üzerine kullandığı “re’yim ile içtihad ederim” cümlesinin 
yorumu üzerine Serahsî, onun gerçeklerin ortaya çıkmasından sonra inat (taannüt) için soru 
sormayı ve ihtiyaç haricinde kişinin tekellüfe düşürücü yaklaşımlara girmeyi zemmettiği 
sonucuna varıyor.85 Bu çıkarımı Hz. Peygamber’in “Herhangi bir konuyu size emredip 
yasaklamadığım sürece, siz de beni kendi halime bırakınız. Sizden önceki ümmetleri çok sual sormaları 
ve peygamberlerine karşı münakaşaya dalmaları helâk etti. Size herhangi bir şeyi yasakladığım zaman 
ondan kesinlikle sakınınız, bir şeyi emrettiğimde de onu, gücünüz yettiği ölçüde yerine getiriniz.”86 
hadisinden edindiği anlaşılıyor. 

Bu konuda hayızlı kadının tutamadığı oruçları kaza edip kılmadığı namazları kaza 
edememesiyle ilgili olarak kendisine soru soran bir kadına Hz. Ayşe şöyle cevap vermiştir: 
“Sen Harûrâ halkından mısın? Biz Resûlullah döneminde hayızlı olduğumuz günlerimizin orucunu kaza 
eder, kılamadığımız namazlarımızı ise kaza etmezdik.”87 Aslında Hz. Ayşe çokça bilinen, belirgin 
hale gelmiş bir konunun sorulmasını istifhâmi inkârî ( أناتَِ أحرورية ) ile yadırgamıştır. Ayrıca o, 
kadının sorusunun dini konularda inat için soru soran Harûrâ köyündeki insanların 
sorularıyla benzerlik arz ettiği için böyle bir bağdaşım kurmuştur.88 

                                                      
82  İzzüddîn b. Abdisselâm, Kavâʿidü’l-ahkâm fî mesâlihi’l-enâm, 2/202. 
83  Buhârî, “İstikraz”, 19, (No: 2277). 
84  Eyyûb b. Mûsâ el-Kefevî Ebu’l-Bekâ, Külliyyât, thk. Adnân Dervîş, Muhammed Mısrî (Beyrut: Müessesetü’r-Risâle, 1998), 502. 
85  Ebû Bekr Şemsü’l-eimme Muhammed b. Ebî Sehl Ahmed Serahsî, Usûlü’s-Serahsî, thk. Ebü’l-Vefâ el-Efgānî (Beyrut: Daru’l-

Ma’rife, 1431), 2/133. 
86  Buhârî, “İ’tisâm” 2; Müslim, “Hac” 412. 
87  Buhârî, “Hayz”, 20; Müslim, “Hayz”, 69. 
88  Serahsî, Mebsût, 3/152. 
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Hz. Âişe’nin soru soran kadına “Sen Harûrâ halkından mısın?” diye çıkışta bulunmasının 
arka planında Harûrâ89 diye bilinen Kûfe’ye 2 mil uzaklıktaki yerde toplanan Hâricîler’in 
fikirlerini andıran bir sorunun sorulması vardır. Hâricîler, pek çok konuda olduğu gibi dinî 
konularda da katı bir tutum sergilemekteydiler. Hz. Âişe’nin bu istifhamıyla aslında onların 
hayızlıyken kılınmamış namazların sonradan kaza edilmesini farz görmelerini öngören 
görüşlerinin dolaşımda olmasının soruya konu olmasını yadsıdığı anlaşılmaktadır. Hâricîlerin 
bu tutumlarında onların Kur'an'ın delalet ettiğini almak ve konuyla ilgili hadisten ekleneni 
(hadislerin delaletini) kesin olarak reddetmek gibi görüşlerinin yönlendirici olduğu 
söylenebilir.90 Onlar, dinde aşırı tutumları nedeniyle taannuta varan soruları kullanmalarıyla 
tanınmışlardır.91 

Serahsî, el-Mebsut’unda, İbn Abbas’a Necde’nin92 mektupla sorularını sormasından ve 
onun bu sorulara verdiği tepkisinden söz eder. Söz konusu metinden Necde’nin, İbn Abbas’a 
sık sık sorular sorduğu anlaşılıyor. Burada Atâ’dan naklolunan rivayete göre onlar, İbn 
Abbas’tan Kölenin ganimetten pay alıp almadığı, Hz. Peygamber’le birlikte savaşa katılan 
kadınların da ganimete hak kazanıp kazanmadığı, çocuğun ne zaman ganimet almaya hak 
kazanacağı, Peygamber yakınlarına pay olup olmadığı gibi çeşitli soruları mektupla 
sormuştur. İbn Abbas da ona, sorduğu sorularının cevabını mektupla göndermiştir. Burada 
İbn Abbas’ın mektuba verdiği cevaptan ziyade konumuzla ilgili olarak onun Necde’e 
hakkındaki kanaati daha dikkate değerdir.  Serahsî, konuyla ilgili olarak bu yazışmanın 
mektupla fetvanın onlar arasında bilinen ve uygulanan bir yöntem olduğunu ortaya koyar. 
Ona göre Necde, Haricî olduğu için detaylara dalan, aşırı derin sorular soran birisidir. Bu 
şekilde soruları sıkça sormalarına binaen İbn Abbas, “Bunlar, hatırlarına gelen ahmakça şeyleri 
önümüze getirmeye devam ediyorlar.” diyerek tepkisini dile getirmiştir. Ancak buna rağmen 
onun sorularına cevap vermesi, onun bu soruları yasak kapsamında değerlendirmediğine 
işaret eder.93   

Bu konuda diğer bir örnek de Serahsî’nin zikrettiği içme suyu havuzlarına pislik 
bulaşıp bulaşmadığıyla ilgili ammenin yararlandığı bir hususta insanların içine kuşku düşüren 
sorular sormakla ilgilidir. Ona göre, kişi içinde pislik (kazurat) olmasından endişe ettiği ve 
sormadan hakkında kesin bilgi sahibi olamayacağı bir havuzdan abdest alabilir. Çünkü o, suda 
esas olanın temiz olması olduğu, aksi ortaya çıkıncaya kadar buna göre davranılabileceği 
kanaatindedir. Bu konuda endişe duyulması zanna dayanıp, zannın ise bir gerçekliği söz 
                                                      
89  Harûrâ hakkında İbn Hacer (ö. 852/1449) şöyle bir açıklamada bulunmaktadır: “Harûrâ, Irak’ın bir köyüdür. Bu köyün 

sâkinleri Hâricîlerin bir grubudur. Hâricîlerin ilk çıkışı, neşvünema buluşu bu köyde olmuştur. Bundan dolayı söz konusu 
topluluk (Hâricîler), Hârûriyye diye anılmıştır.” Ebü’l-Fazl Şihâbüddîn Ahmed b. Alî b. Muhammed el-Askalânî İbn Hacer, 
Fetḥu’l-bârî bi-şerḥi Ṣaḥîḥi’l-Buḫârî, thk. Muhammed Fuâd b. Abdilbâkī (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1379), 1/104. 

90  Mahmûd Muhammed Hattâb es-Sübkî, el-Menhelü’l-azbi’l-mevrûd şerhu Süneni Ebî Davud, thk. Emin Mahmud Hattâb (Kahire: 
Matbaatu’l-İstikame, 1351), 3/42-43. 

91  Serahsî, el-Mebsûṭ, 3/152. 
92  Bahreyn ve Yemâme’de yayılan bir tâli Hâricî fırkasının lideri. Bk. Mustafa Öz, “Necde b. Âmir”, TDV İslam Ansiklopedisi 

(İstanbul: TDV Yayınları, 2006), 32/484. 
93  Serahsî, el-Mebsûṭ, 10/16. 
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konusu değildir. Bundan dolayı böyle bir durumda olan kişinin soru sormasına gerek yoktur. 
Çünkü soru sorma, delil bulunmaması durumunda kendisine ihtiyaç duyulan şeydir. Bu 
konuyla ilgili olarak İbn Ömer, Amr b. el-Âs’ın havuz ile ilgili sorusuna “ey havuz sahibi bize 
bildirme” sözü ile yadırgadığını ifade etmiştir.94 Bu konudaki kerahetin altında aslında 
insanların zorunlu olarak ihtiyaç duydukları hususlarda sorulan kimi soruların su gibi temel 
ihtiyaçları zora sokabileceği ve hayatı içinden çıkılamaz hale getireceği gibi düşüncenin 
olduğu söylenebilir. 

Buraya kadar verdiğimiz örneklerden ve işlediğimiz konulardan İslam hukukunda 
soru sormanın önemli bir yere sahip olduğu anlaşılmaktadır. Bunda da İslam hukukunun 
“mürûnet” diye tabir edilen esnekliğinin büyük payı olduğu anlaşılmaktadır. Bu esnekliği 
temin eden hususlardan birisi de ahkâmın teşri’inde Şâri’in gözettiği maksatlardır. Buradaki 
esnekliğin sağlanmasında maslahata itibar, kolaylaştırma ve sıkıntıyı giderme,  zarûrete itibar 
prensibi gibi maksatların tabiatından kaynaklanan unsurların etkili olduğu söylenebilir.95 

5. SORUMLULUK OLUŞTURACAK SORULARIN NEHYİNDE GÖZETİLEN GENEL İLKELER 
Genel prensip olarak ilmi araştırma ve anlayışı derinleştirme, dini esasları öğrenme, 

ihtiyaç duyulacak konularda bilgi edinme amaçlı sorular sormak teşvik edilmiştir. Buna, 
Dımâm b. Sa‘lebe’nin İslam’ı öğrenme amaçlı sorularına karşı Hz. Peygamber’in gösterdiği 
makul tutumu örnek olarak verilebilir. O, muhatabının sorularına açık yüreklilikle cevap 
vermiş, Dımâm’ın sorma tarzı olarak belirlediği “Sana bazı şeyler soracağım, ancak 
sorularımda biraz sert ve haşin davranacağım; sakın alınıp incinmeyesin!” kaydına da 
olgunlukla yaklaşmış ve bu şekilde en son bu şahsın “Senin getirmiş olduklarına iman ettim. Ben 
kavmimin geride kalanlarına elçiyim. Ben Sa’d ibnu Bekr oğullarının kardeşi Dımâm b. Sa‘lebe’yim.”96 
diyerek mutmain olarak ayrılmasını sağlamıştır. Ancak bu örnekle Hz. Peygamber’in haccın 
farziyetiyle ilgili hadisteki gibi soruları (“her sene mi?”) sükût ederek karşılaması arasında 
önemli farklılıklar bulunmaktadır. Bunun en önemlisi hacla ilgili soruda çok soru sormak 
ibadetin eda edilmesinde mükellef açısından güçlüklere yol açma riskini beraberinde 
taşımaktadır. Nitekim Hz. Peygamber de bu hususu “Eğer “evet” deseydim, her sene haccetmeniz 
farz olurdu. O zaman da siz onu yerine getiremezdiniz.”97 uyarısıyla dile getirmiştir. Ancak Dımâm 
b. Sa’lebe’nin “Senin ve senden öncekilerin Rabbi adına bütün insanlara seni Allah mı gönderdi?”, 
“Sana Allah adına soruyorum. Bir gün ve bir gece içinde beş vakit namaz kılmamızı sana Allah mı 
emretti?” gibi devam edip giden sorularına bakıldığında böyle bir endişeyi gerektirecek bir 
durumun söz konusu olmadığı anlaşılmaktadır. Çünkü bu sorular nihayetinde cevabı verildiği 
zaman mükellefe ekstra yük getirecek, mükellefiyetinin boyutlarını güç yetirebilirliğin 
ötesine taşıyacak nitelikler taşımamaktadır. Bu da Hz. Peygamber’in bazı sorular karşısındaki 
olumsuz tavır ve tutumlarının mahiyetini göstermektedir.  

                                                      
94  Serahsî, el-Mebsûṭ, 1/71. 
95  Mehmet Erdoğan, İslam Hukukunda Ahkâmın Değişmesi (İstanbul: MÜİF Yayınları, 1990), 53. 
96  Buhârî, “İlim”, 6. 
97  Müslim, “Hac”, 73.  
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Soru sorma konusunda belli kriterlere riayet edildiği vaki olmakla birlikte sorulara 
cevap verilmesi gerektiği de kaynaklarda itina gösterilmesi gereken bir husus olarak 
vurgulanmaktadır. Nitekim bu husus, bir hadiste şöyle ifade edilmektedir: “Her kim, kendisine 
sorulan bir meseleyi yahut kendisinden istenilen bir bilgiyi bile bile gizler de cevabını vermezse, kıyamet 
günü ona ateşten bir gem vurulacaktır.”98 Hadisten de anlaşıldığı gibi soru sorma bilgi edinme 
açısından kendisinden uzak durulması mümkün olmayan bir faaliyet olduğu gibi sorulan 
soruya cevap vermek de en az onun kadar önemli bir görev olduğudur. Bir başka yönden 
düşünüldüğünde İslam’ın soru sormaya, sorgulamaya, öğrenmeye, anlamaya ne kadar değer 
verdiğini; böyle bir amacı gerçekleştirmek için müracaat edenlerin geri çevrilmemesi 
noktasında hassasiyet gösterilmesinin keyfiliğe mahal bırakmayacak derecede zorunlu 
olduğunu anlamak mümkündür.  

Yine İslam, ihtisas, uzmanlık, tecrübe, birikim, yetkinlik gerektiren meselelerde 
alelacele karar vermek, görüş belirtmek, fetva vermekten sakındırmakta daha iyi bilene, ehil 
olan uzmanlara danışmayı, sorularını onlara yöneltmeye teşvik etmektedir. Bu konuda Hz. 
Peygamber dönemindeyken yaşanan ve bir sahabinin ölümüne sebep olan olay örnek olarak 
verilebilir. Söz konusu sahabi seferdeyken başına aldığı bir darbesi sonucu yaralanmış ve 
bundan dolayı başı yarılmıştı. Daha sonra bu sahabi ihtilam olmuş ve arkadaşlarına  
“teyemmüm yapabilmem için bana ruhsat var mıdır?” diye sormuştu. Arkadaşları ona: “Senin için 
teyemmüm yapabilme ruhsatı yoktur”, demişler. Bunun üzerine bu sahabi onların 
yönlendirmesiyle gusletmiş ve başındaki yaraya suyun isabet etmesi nedeniyle vefat etmişti. 
Bu durum seferden dönüşte Hz. Peygamber’e anlatıldığında O, bu hususta çok üzülmüş ve şu 
cevabı vermişti: “Onu öldürdüler, Allah da onları öldürsün. Dikkat edin! Bilmiyorsanız sorunuz. Zira 
cahilliğin şifası sormaktır. Onun teyemmüm yapması yeterdi. Başını bir bez parçasıyla bağlar, onun 
üzerini mesheder ve vücudunun geri kalan kısmını yıkardı.”99 Hz. Peygamber, bu cevabıyla her ne 
kadar özel bir durumla ilgili olsa da sebebin hususiliği hükmün umumiliğine engel değildir 
kaidesi uyarınca “Eğer bilmiyorsanız bilgi sahibi olanlara sorun”100 ayetinin uygulamadaki 
karşılığını göstermiştir. Dinî konuda bir bilgi isteniyor, bu amaçla soru soruluyorsa (istifta) 
bunu cevaplayacak merci (müftî), eğer bu yetkinlikte değilse derhal soruyu konunun 
uzmanlarına havale etmelidir. Çünkü geçmişte olduğu gibi günümüzde de bir insanın her 
konuda yetkin olmasını, her soruyu kolaylıkla cevaplamasını beklemek mümkün olmadığı gibi 
yukarıdaki hadiste anlatılan türden trajik hadiselerin oluşmasına da mahal verebileceği 
gerekçesiyle böyle bir şeyin uygulamada da olumlu bir karşılığı bulunmamaktadır. Özellikle 
tıp, ekonomi, teknoloji gibi alanlarda bu hususa riayet edilmesi izahtan varestedir.  

Bu konuda dikkat çekilmesi gereken bir başka konuda Hz. Peygamber’in kimi sorulara 
sorudan daha uzun ve geniş cevap vermesidir. Bu hususta şu hadisi örnek olarak 
zikredebiliriz: “Abdullah b. Ömer bildiriyor: Bir adam: “Ey Allah'ın Resulü! İhramlı olan kişi hangi 
                                                      
98  Ebû Dâvûd, “İlim”, 9. 
99  Ebû Dâvûd, “Tahâret”, 125. 
100  Nahl, 16/43. 



 
 

 
İslam Hukuku Açısından Soru Sormanın Hükmü ve Sorumluluk Oluşturacak Soru Sorma Meselesi 

 

 

 
 
 
313 

Uluslararası Dorlion Akademik Sosyal Araştırmalar Dergisi (DASAD) 1/2 (Aralık 2023) 
International Journal of Dorlion Academic Social Research (IJODASOR) 1/2 (December 2023) 

 

giysileri giyebilir?” diye sorunca Resulullah (s.a.v.) şöyle cevap verdi: “Gömlekler, başlıklar, şalvarlar, 
pelerinler ve ayakkabılar giyemez. Ancak pabuç bulamayan kişi ayakkabı giysin, ancak onları da 
topuklarından aşağısına kadar kessin. Ayrıca za'feran veya vers ile boyanmış bir kumaş giymeyin.”101 
Bu hadisle ilgili olarak, cevabın soruyla mutabık kalmak zorunda olmadığı görüşü ileri 
sürülmüştür. Sorunun has (özgüsel) olması durumunda ise cevabın umumî olması câizdir. 
Usûlcülerin görüşlerinin çoğunda ise cevabın soruya uyumlu olması gerektiği ifade edilir. 
Ancak burada uyumun olması cevapta fazlalığın olmayacağı anlamına gelmez. İşte bu uyumsal 
zorunsuzluk mana yönüyle olabileceği gibi cümlenin uzunluğu kısalığı yönüyle de olabilir. 
Buradan kasıt verilen cevabın sorunun hükmü doğrultusunda olmasıdır.102 

Şimdi de ayet ve hadisler ışığında sorumluluk oluşturacak soruların nehyedilmesinde 
gözetilen bazı ilkeler üzerinde durmaya çalışacağız: 

1. Soru sorulduğu takdirde ek külfet gelmesi söz konusu olacaksa mükellefin bu tür 
soruları sormasının nehyolunduğu görülmektedir. Bununla ilgili olarak haccın her yıl mı 
olduğunu soran sahabiye Hz. Peygamber’in cevap vermeyip daha sonra sorusuna evet dediği 
takdirde bu ibadetin her yıl yapılmasının kendisine farz kılınıp bu takdirde de yerine 
getirmekten aciz kalması söz konusu olacaktır. Bu durumda bu fiil sadece o kişiye yönelik 
olmayıp genele yönelik bir yükümlülüğe yol açacağı için umuma dönük bir sıkıntıyı 
beraberinde getirecektir. Bundan dolayı bu tür sorular nehyedilmiştir. 

2. İnat, aşırılık vs. olumsuz güdü ve psikolojiyle sorulan sorular uygun görülmemiştir. 
Bu türe örnek olarak Bakara kıssasında103 kesilmesi gereken sığırın niteliklerini öğrenmek için 
yinelenen sorular örnek gösterilebilir. 

3. Ayet ve hadisler incelendiğinde gereksiz, bir amaca hizmet etmeyen, mâlâyâni diye 
tabir edilen gereksiz sorulardan uzak durmak gerekir. Nitekim “Anlamsız, yararsız söz ve 
davranışlardan uzak dururlar”104 ayetinde kurtuluşa eren mü’minlerin özelliklerinden birisi 
olarak bu husus ifade edilmektedir.  

4. Sorulan sorunun eksik bilgiye dayalı olmaması için azami gayret gösterilmesi 
gerekir. Bunun için meramı iyi bir şekilde ifade etmeyi sağlayacak şekilde sormak 
gerekmektedir. Bu konuda Süfyân b. Uyeyne’nin anlattığı şu olay örnek olarak verilebilir: 
“Süfyân b. Uyeyne,  ez-Zührî’ye: “Ey Ebubekir, “Zenginlerin yemekleri ne kötü yemektir” 
anlamındaki hadis nasıldı? diye sormuş, Orada (ilim meclisinde) olanlar kendisine kızmışlar. 
Zührî ise; “Yaklaş, o hadis öyle değil.” demiş ve ona şu hadisin doğru şeklini söylemiş: 
“Yemeklerin en kötüsü, zenginlerin davet edilip fakirlerin çağrılmadığı düğün yemeğidir. Kim düğün 

                                                      
101  Buhârî, “Hac”, 20. Ayrıca bkz. Buhârî, “İlim”, 53. 
102  Kastallânî, Ebü’l-Abbâs Şihâbüddîn Ahmed b. Muhammed b. Ebî Bekr el-, İrşâdü’s-sârî lişerhi Sahîhi’l-Buhârî (Mısır: Matbaatu’l-

Kübra el-Emîriyye, 1323), 1/224. 
103  Bkz. Bakara 2/67-71. 
104  Mü’minûn, 23/3. 
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yemeği davetine icabet etmezse, Allah ve Resûlüne karşı gelmiş olur.”105 Bu örnekte de görüldüğü 
gibi soru sorarken bu hassasiyete dikkat etmemek bulunulan ortamda yanlış anlamalara yol 
açabilir. Bu açıdan önce sorulacak soru ile ilgili yerli yerince malumat edinilmeli daha sonra 
soru sorulmalıdır.  

5. Soru sorarken sorunun konu aldığı husus üzerinden insanları töhmet altında 
bırakan, onları rencide eden hususlara girmemesine dikkat edilmesi gerekir. Çünkü insanların 
izzet, haysiyet ve şerefi din nezdinde önemli tutulmuştur.  Bu konuyla ilgili “Ey Allah'ın Resulü! 
Babam kim?”106 diye soran Abdullah b. Huzâfe’nin bu sorusunu yeri gelmişken anmakta yarar 
var. Aslında normal şartlarda onun bu soruyu sormasında bir sıkıntı gözükmezken, bu 
konunun arka planı irdelendiğinde farklı bir resim ortaya çıkmaktadır. Bu soruyu bize aktaran 
Enes b. Mâlik, Abdullah’ın bu girişiminin gerekçesini şöyle aktarır: “Zira ne zaman birileriyle 
tartışsa kendisini hep babasından başkasına nispet ederlerdi.” Hz. Peygamber’in kendisine “Baban 
Huzâfe’dir” karşılığını vermesinden sonra Abdullah rahatlamıştır. Burada görüldüğü gibi 
annesi hakkında olur olmaz konuşanlardan bıkan Abdullah, çözümü Hz. Peygamber’e bu 
konuyu sormakta bulmuştu. Bu sorunun sorulması üzerine: “Ey inananlar! Size açıklanınca 
hoşunuza gitmeyecek şeyleri sormayın. Kur'an indirilirken onları sorarsanız size açıklanır. Allah 
sorduğunuz şeyleri affetmiştir. Allah Bağışlayan'dır, Halim'dir”107 ayeti nazil olmuştur. Ayetin “Size 
açıklanınca hoşunuza gitmeyecek şeyleri sormayın.” şeklindeki kesiti bu durumu ortaya koymakta 
ve bu şekilde istenmeyen sonuçlarla karşılaşmamak için dikkatli olunmasını ifade 
etmektedir.108 Bu olayla sebeb-i nüzulü arasındaki irtibat Huzafe’nin babasının kim olduğu 
hakkındaki sorusunda ortaya çıkmaktadır. Çünkü babasını sorması sadece kendisini değil, 
annesini de ilgilendirmektedir. Bu durumda Abdullah b. Huzafe’nin annesinin özel hayatıyla 
ilgili bir hususu kamuoyu nezdinde sorusuyla ortaya koyması başka bir deyişle ifşa etmesi her 
ne kadar Hz. Peygamber kendisine cevap bile verse gerek ayetin sebeb-i nüzulü olması ve 
gerekse de annesinin kendisine “Senin kadar hayırsız bir evlât görülmemiştir. Câhiliye 
günlerinde yapılagelen şeyleri benim de yapmış olup Resûlullah’ın huzurunda bununla rezil 
olabileceğimden hiç korkmadın mı?”109 diyerek duyduğu memnuniyetsizliği ifade etmesinden 
anlaşılacağı üzere tasvip görmemiştir.  

6. Soru soran kişi sorduğu kişiye mutedil yaklaşmalı, aşırı sorulara boğup 
karşısındakine eziyet etmemelidir. Bu yönüyle soru sorma aynı zamanda bir empatiyle 
yaklaşma bilincini de içermelidir. Aksi takdirde muhataba bir eziyete dönüşür. Bu kişinin 
hakkına da manevi anlamda girmiş olup (çünkü kendisine eziyet ediyor) helallik alıp onun 
gönlünü hoş etmelidir. Bu konuda Abdullah b. Mes’ûd’un takındığı tavır örnek bir niteliği 

                                                      
105  Buhârî, “Nikâh”, 72; Müslim, “Nikâh”, 107. 
106  Buhârî, “İ’tisâm”, 3. 
107  el-Mâide, 5/101. 
108  Ebu Abdillah Fahreddin Muhammed b. Ömer b. Hüseyn er-Râzî, et-Tefsîrü’l-kebîr (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 12/444. 
109  Ebû Bekr Abdürrezzâk b. Hemmâm b. Nâfi‘ el-Himyerî es-San‘ânî, el-Muṣannef fi’l-ḥadîs,̱ thk. Habîburrahman el-A‘zamî 

(Beyrut: el-Mektebetü’l- İslamî, 1983), 11/380. 
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haizdir. O, Hz. Peygamber’e gelip soru sorduğu olayı şöyle anlatıyor: Resulullah (s.a.v.)’e, 
“Hangi amel daha faziletlidir?” –diğer rivayette-, “Amellerin hangisi Allah nezdinde 
makbuldür?” diye sordum.  Hz. Peygamber “vaktinde kılınan namazdır.” Buyurdu. “Sonra 
hangisidir?” dedim. “Anne babaya iyilik yapmaktır.” buyurdu. “Sonra hangisidir?” dedim. “Allah 
yolunda cihad etmektir.” Buyurdu. Resulullah’a nezaketimden dolayı110 daha fazla soru 
sormayı bıraktım.”111 Bu örnekteki vurgu, tersinden okunduğunda görülecektir ki soru sorma 
eğer haddinden fazla olursa bu takdirde cevaplama konumunda olanda zorlanma, sıkıntı, 
ağırlık gibi olumsuz durumların oluşmasına neden olacaktır. Bu nedenle nazik insan bu 
konuda muhatabını yormamak adına azami gayret sarf eder.  

SONUÇ, TARTIŞMA VE ÖNERİLER 
Bilim ve medeniyetin gelişmesinde önemli bir rol oynayan soru sorma bir olgu olarak 

bütün ilim dallarında önemli bir işlev görmüştür. Bir ilmin eğitiminin yapılması, müphem 
kalan taraflarının anlaşılır kılınması, müşkillerinin kaldırılmasında soru sormanın önemli bir 
yeri vardır. Başta bütün İslamî ilimlerin temel kaynağı olan Kur’an ve Hz. Peygamber’in 
sünnetinde soru sorma pek çok açılardan kullanılmıştır. Genel olarak Kur’an ve hadislerde 
soru sormaya olumlu yaklaşılmıştır. Kur’an’a bakıldığında Allah tarafından insanlara 
yöneltilen sorular, eski kavimlerin Peygamberlerine sordukları sorular, Hz. Peygamber’e 
sorulan sorular, fetvası istenilen sorular gibi pek çok alanı ihtiva etmektedir. Hadislerde ise 
sahabenin Hz. Peygamber’e, Hz. Peygamber’in sahabeye; müşriklerin ve ehl-i kitabın Hz. 
Peygamber’e, Hz. Peygamberin de onlara sordukları sorular yer almaktadır.  

Kur’an ve hadislerde olumlu bir aktivite olarak değerlendirilen soru sorma kimi 
durum, zaman ve şartlarda uygun bulunmamış ve nehyedilmiştir. Özellikle mükellefe 
fazladan/ilave sorumluluk oluşturacak, mükellefiyeti zorlaştıracak soruları Hz. Peygamber, 
hemen cevaplamamış, cevapladığında da bu konunun mahsurlarını ortaya koymuştur. Hac 
ibadetinin ifasının her yıl mı olacağına dair sorulan soruya Hz. Peygamber bir müddet susmuş, 
sonrasında soruların tekrarı üzerine bu konuda evet dediği takdirde bu yükümlülüğün her yıl 
kendilerine gerekeceğini ve bu durumda da yerine getirmekte zorluk ortaya çıkacağını ifade 
etmiştir. Bundan dolayı mükellefler kendilerine teklif edilen hükümlerde gereksiz soru 
sormak yerine elinden geldiğince üzerlerine düşenleri yerine getirmeleri gerekir.  

Bu araştırma çerçevesinde İslam hukukunda soru sorma ile ilgili olumlu bir tavır 
takınıldığı, bunun da “eşyada aslolan ibahadır” külli kaidesine istinat eden bir altyapıya 
dayandığı söylenebilir. Konuyla ilgili olumsuz tavır ve tutumlar daha çok soru soranın 
niyeti/kastı, sorduğu sorunun ekstra yükümlülük, külfet, zorluk oluşturup oluşturmayacağı, 
Şâri’’in oluşturmuş olduğu bilinçli boşluk şeklinde yorumlanabilecek meskûtun anh, 

                                                      
110  Rivayetin sonunda geçen فما تركت أستزيده إل إرعاء عليه cümlesinde geçen إرعاء kelimesi özen göstermek ve nazik olmak 

anlamında geçmektedir. Burada Hz. Peygamber’i koruma, kendisini fazla zorlamama gibi güdüler söz konusudur. Ebû Amr 
Takıyyüddîn Osmân b. Salâhiddîn Abdirrahmân b. Mûsâ eş-Şehrezûrî İbnü’s-Salâh, Sıyânetü Sahîhi Müslim mine’l-ihlâli (haleli) 
ve’l-ġalat ve himâyetühû mine’l-iskâti ve’s-sakat., thk. Muvaffak Abdullah Abdulkâdir (Beyrut: Dârul-Garbi’l-İslâmî, 1408), 263. 

111  Müslim, “İmân”, 36. 
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ma’fuvvun anh, mertebetu’l-afv gibi alanları mükellef açısından daraltma yönünün 
bulunabilmesi gibi durumlara yönelik inisiyatif, tercih ve yönelimlere karşı geliştirilmiştir. 
İslam hukukunda soru sormanın hükmüyle ilgili temelde vacip, müstehap, mubah gibi olumlu 
kategoride değerlendirmelerin yanında haram ve mekruh gibi olumsuz kategoride 
değerlendirmeler bulunmaktadır. Ancak haram alanı geniş tutulmak yerine prensip tabanlı 
bir nehiyle yetinildiği söylenebilir. Çünkü soru sormak insani bir ihtiyaçtır. Önemli olan bu 
ihtiyacın yerinde, zamanında, ihtiyaç odaklı, harama, mekruha düşürmeyici olmasını 
sağlamaktır. 

Yazarlık Katkısı 
Çalışmamız iki yazarlı olarak yürütülmüş olup, yazarlık katkısı her bir yazar için 

%50’dir.  

Etik Kurul Beyanı 
Araştırmamız doküman incelemesine dayalı olarak hazırlanmıştır. Etik kurul onayı 

gerekmemektedir.  
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Öz  
Tarih boyunca insanlar, çok farklı nedenlerle (savaş, doğal afet, ekonomik 

vb.) bireysel ya da kitlesel olarak farklı coğrafyalara göç etmişlerdir. Göç sonucunda 
farklı kültürler temasa geçtiğinde, bireyler ve topluluklar kültürleşme adı verilen bir 
süreçle birbirlerinin kültürlerini etkilemekte hem göçmenlerin hem de ev sahibi 
bireylerin yaşamları göç öncesine göre farklılaşmaktadır. Bu çalışmanın amacı 
Declan T. Barry (2001) tarafından geliştirilen EAAM (the East Asian Acculturation 
Measure) adlı ölçeğin Türkçe’ye uyarlanarak geçerlik ve güvenirliğini tespit 
etmektir. Barry’nin kültürleşme ölçeği asimilasyon, bütünleşme, ayrışma ve 
marjinalleşme olmak üzere dört boyut, altı başlıktan (evlilik, kültürel gelenekler, dil, 
sosyal etkinlikler, arkadaşlar ve müzik) oluşmaktadır. Yapı geçerliğine yönelik 
gerçekleştirilen açıklayıcı faktör analizi ve doğrulayıcı faktör analizi sonuçları, 
özgün ölçekte bulunan dört boyutlu modelin geçerliğini desteklemiştir. Kültürleşme 
ölçeği ve alt boyutları arasında yapılan korelasyon analizi sonucunda istatistiksel 
olarak anlamlı ilişkiler bulunmuştur. Kültürleşme ölçeği ve alt boyutları arasında 
anlamlı bir korelasyon katsayısı bulunması ölçeğin alt boyutlarının benzer yapıları 
ölçtüğünü göstermektedir. Analiz sonuçları, ölçeğin dört boyutlu özgün yapısının 
göçmenlerin kültürleşme düzeyini belirleme konusunda geçerli ve güvenilir 
olduğunu göstermektedir. 

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Kültürleşme, Kente Uyum, Geçerlik, 
Güvenirlik. 

Abstract  
Throughout history, people have migrated individually or en masse to different 

geographical locations for various reasons, such as war, natural disasters, economic factors, 
and others. When different cultures come into contact as a result of migration, individuals 
and communities undergo a process called acculturation, where their cultures influence each 
other, leading to a differentiation in the lives of both immigrants and host individuals 
compared to pre-migration periods. The purpose of this study is to adapt and validate Declan 
T. Barry's (2001) acculturation scale, known as the East Asian Acculturation Measure (EAAM), 
into Turkish. Barry's acculturation scale consists of six subscales (marriage, cultural 
traditions, language, social activities, friends, and music) based on four dimensions:  

 

Dr. Ensar Göçmez 

Mill Eğitim Bakanlığı 
 

ensargocmez@yahoo.com 
 

ORCID ID 

https://orcid.org/0009-0008-7868-3506 

 

Prof. Dr. Celaleddin Çelik 

Erciyes Üniversitesi İlahiyat Fak., Kayseri 
 

celikcela@gmail.com 
 

ORCID ID 

https://orcid.org/0000-0002-3279-5405 

 

 
 

Bu çalışma 2022 yılında Prof. Dr. Celaleddin 

Çelik danışmanlığında Erciyes Üniversitesi 

Sosyal Bilimler Enstitüsü’nde hazırlanan 

“Göç ve Kente Uyum Sürecinde Kimlik 

İnşası ve Din: Afganistan Özbekleri Örneği” 

başlıklı doktora tezinden üretilmiştir. 

   Araştırma Makalesi /  

   Research Article 

 

   Makale Geliş Tarihi /  

   Article Arrival Date 
 

   10.10.2023 

 

   Makale Kabul Tarihi /  

   Article Accepted ate 
   

 13.12.2023 

 

   Makale Yayın Tarihi /  

   Article Publication Date 
 

   31.12.2023 

https://doi.org/10.5281/zenodo.10372235
https://doi.org/10.5281/zenodo.10372235
mailto:ensargocmez@yahoo.com
https://orcid.org/0009-0008-7868-3506
mailto:celikcela@gmail.com
https://orcid.org/0000-0002-3279-5405


 
 
      

 Kültürleşme Ölçeği: Geçerlik ve Güvenirlik Çalışması 
 

 

 
 
 
319 

Uluslararası Dorlion Akademik Sosyal Araştırmalar Dergisi (DASAD) 1/2 (Aralık 2023) 
International Journal of Dorlion Academic Social Research (IJODASOR) 1/2 (Dec. 2023) 

 

assimilation, integration, separation, and marginalization. Exploratory factor analysis and confirmatory 
factor analysis were conducted to examine the construct validity of the scale, Correlation analysis between 
the acculturation scale and its subscales revealed statistically significant relationships. The significant 
correlation coefficient between the Acculturation Scale and its subscales indicates that the subscales 
measure similar structures. The analyses demonstrate that the original four-dimensional structure of the 
scale is valid and reliable in determining immigrants' level of acculturation. 
              Key Words: Sociology of Religion, Acculturation, Adaptation to the city, Validity, Reliability. 

1. GİRİŞ 
İnsanoğlu tarih boyunca bireysel ya da kitlesel, zorunlu veya gönüllü olarak 

yaşadıkları topraklardan başka yerlere/ülkelere göç etmiş ve etmeye de devam etmektedir. 
Özellikle çağımızda kitle iletişim ve ulaşım araçlarındaki gelişmelere paralel olarak neredeyse 
herkes göçler sonucunda kültürlerarası temasa ve küreselleşmeye maruz kalmakta ve bundan 
etkilenmektedir. Göçle ilgili araştırmalarda ele alınan konulardan biri, göçmenlerin göç 
ettikleri yerdeki uyum süreçleridir. Çünkü göç edilen yerlerde/ülkelerde, bireyler/toplumlar 
birlikte yaşamanın ve birbirlerine uyum sağlamanın yollarını bulmak zorundadır. Göçün bir 
sonucu olarak, bireylerin ve toplulukların birlikte yaşamayı ve birbirlerine uyum sağlamayı 
öğrenmeleri “kültürleşme (acculturation)” adı verilen bir süreçte gerçekleşmektedir (Göçmez, 
2022).  Kültürleşmenin en klasik tanımını Redfield vd., (1936) yapmıştır: “Kültürleşme 
(kavramı), farklı kültürlere sahip toplulukların devamlı olarak birbirleriyle direkt iletişime 
geçmelerinin sonucunda her iki topluluğun orijinal kültür desenlerinde meydana gelen 
sonraki değişiklikleri kapsayan olguları ifade eder”.  

Kültürleşme çalışmaları ile öne çıkan isimlerden birisi de John W. Berry’dir.  Ona göre 
kültürleşme, “İki ya da daha fazla kültürel topluluk ve onların üyeleri arasındaki etkileşimin 
sonucu olarak gerçekleşen karşılıklı kültürel ve psikolojik değişim sürecidir” (Berry vd., 2015). 
Bu tanıma göre kültürleşme, başat kültür (ev sahibi kültür) ile başat olmayan kültür 
(orijinal/azınlık/göçmen kültürü) olarak iki boyutlu ve birbirinden bağımsız bir yapıdadır. 
Böylece göçmenler kendi kültürlerinden ayrılmadan göç ettikleri yerin hâkim kültürüne 
uyum sağlayabilir. Burada hangi kültürün baskın olacağını belirleyen faktör, iki veya daha 
fazla kültüre göre katılımın derecesidir. Bu açıdan kültürleşme hem bireysel hem de 
toplumsal süreçleri içerir. Topluluk düzeyinde kültürleşme, sosyal yapılar ve kurumlar ile 
kültürel uygulamalardaki değişiklikleri içerirken, bireysel düzeydeki kültürleşme, kişilerin 
davranışlarındaki değişiklikleri kapsamaktadır. Dolayısıyla kültürleşme sürecinin temel 
özelliği, farklı kültürel toplulukların dönüşümü sonucunda karşılaşmadan önceki orijinal 
hallerinden farklı bir form kazanmaları ve zaman içerisinde yeni etno-kültürel toplulukların 
meydana gelmesidir (Berry vd., 2015). 

Kültürleşmeyi tam anlamıyla çalışabilmek için iki toplumsal bağlam önemlidir. 
Bunlar, göçmen toplumun kökeni ve yerleştiği toplumun yapısıdır. Göç eden toplumun 
kökenini -kültürleşme sürecine taşıdığı karakteristik özelliklerini- tanımlamak hem kişinin 
nereden geldiğini anlamamızı hem de yerleşilen toplumla kıyaslayarak kültürel özelliklerini 
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(böylece de kültürel uzaklığı) tespit etmemizi sağlar (Berry, 1997). Buradan hareketle Berry’e 
göre göçmenler ile yerliler arasında kültürleşme farklılıkları gönüllülük, hareketlilik (göç) ve 
kalıcılık olmak üzere üç ana noktada toplanmaktadır. a) Gönüllülük: Topluluklar kendilerini 
ya böyle bir düzenlemeyi gönüllü olarak aradıkları için ya da bir zorlamanın sonucunda bir 
arada bulurlar. b) Hareketlilik (Göç): Bazı topluluklar anavatanlarında kalırken bazıları 
atalarına ait memleketlerinden (yerleşik/göçebe) uzağa yerleşirler. c) Kalıcılık: Bazı insanlar 
çoğul toplumun içine kalıcı bir şekilde yerleşirken diğerleri sadece geçici misafirlerdir (Berry 
vd., 2015; Berry & Sam, 1997).  

Berry farklı kültürleşme biçimlerini “strateji” kavramını kullanarak açıklamaktadır. 
Strateji kavramı tek başına tutumların ötesinde bir örüntüye işaret etmektedir. Kültürleşme 
stratejileri, bireylerin kültürleşmeyi nasıl tercih ettiklerine, kültürleşme yoluna yönelik 
seçimlerinde davranışlarını ne yönde gerçekleştirdiğine (dil bilgisi, arkadaş seçimi vb.) 
iIlişkindir. Berry’nin geliştirdiği kültürleşme modeli daha çok göçmenler açısından ele 
alınarak göçmenlerin kültürleşme stratejilerini içermektedir. Dolayısıyla, farklı 
göçmenlerin/grupların farklı kültürleşme strateji tercihleri, değişimlere ve uyum sonuçlarına 
yol açmaktadır (Berry, 2005; Zafer, 2016). Örneğin bireyler kamusal veya özel alanlarında 
kendileri için hangi stratejiyi faydalı görüyorlarsa onu tercih edebilmektedir. Bir göçmen 
kentteki iş hayatında kendi yerel grubundan ziyade göç edilen yerdeki bireylerle çok yakın bir 
ilişki düzeni kurabilir. Ama aynı göçmen aile/özel hayatında sadece kendi etnisitesinden 
başka kimse ile görüşmek istemeyebilir. Haliyle burada izlenen kültürleşme stratejisinin başat 
toplum tarafından da reddedilmemesi önemlidir. İşte böylesi bir durumda göçmenin 
kültürleşmesinde ilk tutumu asimilasyona, ikincisi ise ayrışmaya girerek iki boyutlu bir hal 
almaktadır.  

Bireyler ve topluluklar, günlük yaşamlarında karşılaştıkları farklı kültürlere ait 
unsurlarla başa çıkmak ve uyum sağlamak için çeşitli stratejiler geliştirmektedir. Bu durum, 
göçmenlerin kültürleşme süreçlerinin temel olarak şu iki soruya verecekleri yanıtlar etrafında 
şekillendiği bir bağlamı ifade etmektedir: a) Göçmenler için öz kültürlerini (kültürel 
miraslarını) devam ettirmek önemli mi/gerekli mi? Bu soru göçmenlerin kültürel mirası 
koruma (kültürel kimlik ve karakterinin ne ölçüde önemli kabul edildiği ve kültürel mirası 
korumanın ne kadar süreceği) ile ilgilidir. b) “Başat kültürle temas kurmak veya o kültürün bir 
parçası olmak ne kadar gerekli/önemli?” Bu soru da göçmenlerin temas kurma ve katılımı (ne 
ölçüde diğer kültürel toplulukların içinde yer almalıyız ya da kendi aramızda kalmaya devam 
etmeliyiz düşüncesi) ile ilgilidir (Berry, 2001). Bu sorulara verilen yanıtlara göre göçmenler 
için dört kültürleşme stratejisi ortaya çıkar. “Asimilasyon” stratejisinde bireyler ya da 
topluluklar kendi kültürel kimliklerini korumayı terk ederek diğer kültürleri yaşamaya 
çalışmakta ve yeni toplumun kültürel değerlerini, normlarını, geleneklerini benimsemektedir. 
“Ayrışma” stratejisi ise bireylerin/toplulukların kendi özgün kültürlerini korumaya büyük 
önem verdiklerinde ve aynı zamanda yeni toplumun üyelerinin kültürünü kabul 
etmediklerinde ortaya çıkmaktadır. Bireyler bir yandan yeni toplumun üyeleri ile günlük 
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etkileşime girerken aynı zamanda kendi özgün kültürünü de korumaya özen gösterdiklerinde 
“bütünleşme” gerçekleşmektedir. Son olarak ise, bireyler ya da topluluklar kültürlerini 
korumakla ve diğer gruplarla etkileşime girmekle pek ilgilenmemektedir. Diğer bir deyişle, 
kültürel devamlılığın söz konusu olmadığı ve bireylerin yeni toplumun üyeleri ile kültürel 
etkileşim istekliliklerinin düşük olduğu durumlarda ‘marjinalleşme’ gerçekleşir. Göçmenlerde 
marjinalleşme daha çok yeni toplum tarafından dışlanma ve ayrımcılık gibi olumsuzluklarla 
birlikte kendini göstermektedir (Berry, 1997). Asimilasyon veya bütünleşme stratejileri 
kapsamında, başat kültürel normlar ile bu kültüre entegre olan göçmenler arasında yüksek 
düzeyde uyum gözlemlenmektedir. Asimilasyon durumunda, göçmenler kendi kültürel 
değerlerini tamamen terk ederken, bütünleşme sürecinde ise kendi öz kültürleri ile başat 
toplumun kültürel yapısı arasında daha dengeli bir uyum sağlamayı tercih etmektedirler. 
Buna karşılık, ayrılma ve marjinalleşme stratejilerinde, göçmenlerin başat kültürel yapıya 
entegrasyon çabaları önemli ölçüde azalmakta ve bu durum, başat toplumun kültürel 
normlarının reddedilmesiyle karakterize edilmektedir (Göçmez, 2022). Göçmenlerin 
kültürleşme stratejilerinde seçimlerini etkileyen faktörler şu şekilde sıralanabilir:  

a) Göç edilen yerin ve toplumun çeşitli özellikleri,  

b) yerleşilen yerin ve vatandaşların tutumları,  

c) göçmenlere sağlanan toplumsal destek,  

ç) göç öncesi ile yerleşilen yer arasındaki benzerlikler ve farklılıklar,  

d) göçmenlerin göç etme nedenleri, göç motivasyonları ve beklentileri,  

e) göçmenlerin bazı özellikleri,  

f) göçmenlerin yerleştikleri yerdeki konumları,  

g) göçmenler ile yerleştikleri yerdeki bireyler arasında kurulan ilişkiler olarak 
sıralanabilir (Zafer, 2016).  

Horenczyk’in (2008) belirttiği gibi göçmenlerin kültürleşme süreci sosyal bir vakumla 
hızlıca gerçekleşmez. Bu süreç, gruplar arası ve grup içindeki benliğin ve kimliğin yeniden 
inşasını kimi zaman destekleyen kimi zamansa engelleyen iletişim sürecinde gerçekleşir. 
Diğer bir deyişle, kültürleşme sürecinde ev sahibi toplumun göçmenlere karşı yaklaşımı/ 
bakış açısı önemlidir. Göçmenlerin başat toplumla tarihsel geçmişinin olma(ma)sı, etnik 
benzerliği/farklılığı, dil ve din benzerliği/farklılığı, göçmenler ile başat kültür arasındaki 
kültürleşmede önemli bir rol oynamaktadır. Aynı zamanda, göçmenler ile başat kültür 
arasında kültürleşmenin boyutlarının belirlenmesinde dil, etnik köken, sosyo-ekonomik 
konum gibi boyutların hangisine öncelik verildiği de önemlidir (Berry, 2005). 

Bu çalışmanın amacı, Declan T. Barry (2001) tarafından geliştirilen EAAM (the East 
Asian Acculturation Measure) adlı ölçeğin Türkçe’ye uyarlanarak geçerlik ve güvenirliğini 
yapmaktır 
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Türkiye'nin coğrafi ve kültürel yapısı, tarihsel süreç içinde çeşitli göç dalgalarıyla 
şekillenmiştir. Cumhuriyetin kuruluşundan bu yana göçlerin yoğunlaştığı bölgeler 
belirginleşmiş ve etkileri genellikle yerel düzeyde kalmıştır (Göçmez, 2022). 2011 yılından 
itibaren, Suriye'deki iç savaşın yol açtığı büyük mülteci akınıyla birlikte, Türkiye'ye 
milyonlarca sığınmacı gelmiştir. Bunun yanı sıra, başta Afganistan olmak üzere diğer 
ülkelerden gelen göç dalgaları da göz ardı edilemeyecek ölçüde artmıştır. Dolayısıyla, göç ve 
göçmenlik olgusu artık Türkiye için sadece yerel bir mesele olmanın ötesine geçmiş, ulusal 
düzeyde bir gerçeklik haline gelmiştir. Avrupa ve Amerika gibi diğer kıtalardaki ülkelerin 
onlarca yıl önce karşılaştığı kitlesel göçler, Türkiye için daha yeni bir olgu olarak karşımıza 
çıkmaktadır. Her göçmen, kendi kültürünü benimseyebildiği ölçüde ülke için bir değer 
taşırken, toplumsal entegrasyon sağlanamadığında sorunlara yol açabilir. Ölçeğin 
Türkiye'deki diğer göçmen grupları üzerinde de uygulanmasını, göç ve göçmenlik olgusunu 
hem yerel hem de ulusal düzeyde bilimsel bir perspektifle incelenmesini, araştırmacılara ve 
yerel/ulusal politika yapıcılara rehberlik etmesi ümit ediyoruz.  

 

Etik Beyan 
Bu çalışmada, “Yükseköğretim Kurumları Bilimsel Araştırma ve Yayın Etiği Yönergesi” 

kapsamında uyulması belirtilen tüm kurallara uyulduğunu, bahsi geçen yönergenin “Bilimsel 
Araştırma ve Yayın Etiğine Aykırı Eylemler” başlığı altnda belirtilen eylemlerden hiçbirinin 
gerçekleştirilmediğini, “TR Dizin Dergi Değerlendirme Kriterleri” kapsamında etik kurallar ile 
ilgili hususlara uygun olarak, gereken izin belgelerinin neler olduğunu ve dergiye sunulması 
hususundaki sorumluluğun tarafımızda olduğunu anlamış ve kabul etmiş olduğumuzu, 
çalışmamızın uygulama kısmındaki veriler 2017-2018 yıllarında elde edilmesi sebebiyle etik 
kurul izni gerektirmeyen çalışmalar arasında yer aldığını beyan ederiz.  

 

2. ARAŞTIRMANIN METODOLOJİSİ 
Bu bölümde çalışma grubu, veri toplama araçları, prosedür ve istatistiksel analiz 

hakkında ayrıntılı bilgi verilmektedir.  
 

2.1. Örneklem 
Göçmen Özbeklerin de dâhil olduğu Afganistan Türkleri, Rusya’nın 1979 Aralık 

ayındaki işgalinden sonra farklı zamanlarda kendi imkânları ile Pakistan’a sığınmışlardır. Bu 
sığınmacı Afganistan Türklerinin bir bölümü, 3–25 Ağustos 1982 tarihlerinde Türkiye’ye 
getirilmişlerdir. 1982’de Türkiye’ye getirilerek farklı il ve köylerde iskân edilen Afganistan 
Türklerinin bir kısmı da Hatay ili Ovakent Mahallesi’nde (o tarihlerdeki ismi İskân Evleri) 
iskân edilen Özbeklerdir. Hatay’a topluca yerleştirilen Özbekler o tarihte 172 aileden oluşup, 
toplam nüfusu 759’dur (Göçmez, 2008). Söz konusu aynı kuşak göçmen topluluğunun bir kısmı 
1990’ların ikinci yarısından itibaren Ovakent’ten İstanbul’a özellikle de Zeytinburnu ilçesine 
ikinci bir göç deneyimi yaşamışlardır. Özbek göçmenlerin bu ikinci göçü Türkiye’deki yerleşik 
halkın ekonomik temelli, kırdan kente iç göçü ile benzer özellikleri taşımaktadır. Göçmen 
Özbekler ilişkiler ağı ile Zeytinburnu’na gelerek Kazaklar başta olmak üzere Türk soylu 
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göçmenlerin yoğun olarak yaşadığı Gökalp, Nuri Paşa, Sümer, Yenidoğan ve Yeşiltepe 
mahallelerinde yoğunlaşmışlardır. 

Araştırmanın evreni, Afganistan doğumlu olup ilk olarak Hatay ili Ovakent 
Mahallesi’ne zorunlu kitlesel göç etmiş, sonrasında ikinci göçünü ise bireysel gönüllü kente -
Zeytinburnu’na- yapmış kişilerden oluşmaktadır. Katılımcılar ikinci kez göç olgusunu 
deneyimlemiş ve bu olguyu dışa yansıtabilecek özellikte olmaları nedeniyle seçilmişlerdir. 
Ovakent’ten Zeytinburnu’na göç eden yaklaşık 320 kişilik göçmen Özbek tespit edilmiştir1.  

Araştırmanın örneklemi belirlenirken olasılığa dayanmayan kolayda örnekleme 
yöntemi kullanılmıştır. Araştırmada 176 kişiye yüz yüze anket uygulanarak sonuçlar, analize 
tabi tutulmuştur. Araştırmanın örneklemini belirlemede, ölçek çalışmalarında örneklem 
büyüklüğünün nasıl belirleneceğine dair yöntemler kullanılmaktadır. Bu yöntemlere göre, 
ölçekte bulunan değişken sayısının 5 ila 10 katı kadar örneklem alınması önerilmektedir 
(Zorlu ve Ünübol, 2018). Bu bakış açısıyla 29 maddelik sosyal geri çekilme ölçeği için 176 kişilik 
bir örneklemin araştırmanın evrenini temsil etmede yeterli olduğu düşünülmektedir. 

2.2. Veri Toplama Araçları ve İşlem 
Bu çalışma, 2022 yılında kabul edilen “Göç ve Kente Uyum Sürecinde Kimlik İnşası ve 

Din: Zeytinburnu Afganistan Özbekleri Örneği” başlıklı doktora tezindeki verilerden 
yararlanılarak hazırlanmıştır. Araştırmanın verileri 2017-2018 yıllarında elde edilmiştir. Bu 
nedenle etik kurulu raporu istenmemiştir. Verilerin toplanma aşamasında, araştırmanın 
amacı ve içeriği hakkında katılımcılara detaylı bir şekilde bilgi verilmiş, görüşmelerin kayıt 
altına alınabilmesi için “Gönüllü Katılım Formu” imzalatılmış ve katılımcıların rızaları 
alınmıştır. Böylece araştırmada etik hususlara azami özen gösterilmiştir.   

Yale Üniversitesi’nden Declan T. Barry (2001), Amerika’da yaşayan Asyalı göçmenlerin 
kültürleşme stratejilerini ölçmek için, Berry’nin (1990) geliştirdiği ölçeği temel alarak yeni bir 
ölçek hazırlamıştır.2 Barry'nin (2001) kültürleşme ölçeğinin örneklem grubumuza uyarlanma 
aşamasında, çeviri konusunda uzman üç kişiden danışmanlık alınmıştır. Daha sonra yapılan 
pilot uygulama sonucunda (n=75) elde edilen verilere faktör analizi yapılarak sonuçlar 
değerlendirilmiştir. Sonuçların uygun olması dolayısıyla çalışmaya devam edilmiştir.   

Katılımcılara çalışma ile ilgili ayrıntılı bilgilendirme yapılmış, gönüllülük formu 
okunarak/okutularak imzalatılmıştır. Anketin birinci bölümü katılımcıların demografik 
özelliklerini belirlemeye yönelik sorulardan oluşmaktadır. İkinci bölümde ise katılımcılarının 
kültürleşme stratejilerinin belirlenmesine yöneliktir. Bu bölümde 5’li likert ölçeğine göre 

                                                      
1 Birçok göçmenin nüfus kaydı hala Ovakent’tedir ve yıl içerisinde sürekli Ovakent’te gidiş gelişleri devam etmektedir. Bu 

hareketlilik haliyle Zeytinburnu’nda ikamet eden 1982 Ovakent’li göçmenlerin sayısının tam olarak belirlenebilmesini 
zorlaştırmaktadır. 

2  Örneklem grubu için seçilen ölçek (Barry, 2001), Kanada, Calgary Üniversitesinin derlediği Kültürleşme Ölçekleri 
Kataloğundan (2008) seçilerek alınmıştır. (bkz. https://www.yumpu.com/en/document/read/33107281/acculturation-vas-
taras).   
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hazırlanmış 29 soru mevcuttur. Kültürleşme ölçeği asimilasyon, bütünleşme, ayrışma ve 
marjinalleşme olmak üzere dört boyuttan oluşmaktadır.  

2.3. Verilerin İstatistiksel Analizi 
Araştırmada elde edilen veriler SPSS 24.0 programı kullanılarak analiz edilmiştir. 

Araştırmada ilk olarak elde edilen verilere açıklayıcı faktör analizi, AMOS 25 programıyla da 
doğrulayıcı faktör analizi uygulanmıştır. Elde edilen bulgular % 95 güven aralığında 0,05 
anlamlılık düzeyinde yorumlanmıştır. Güvenirlik analizi sonucunda Cronbach’s Alpha değeri 
bütünleşme alt boyutu için .642, asimilasyon boyutu için .907, ayrışma alt boyutu için 608 ve 
marjinalleşme alt boyutu için .625 olarak bulunmuştur. Kültürleşme ölçeğinin genel 
Cronbach’s Alpha değeri ise .633’tür. Bu değer 0,60 ≤ α < 0,80 değerleri arasında olduğundan 
dolayı ölçek oldukça güvenilirdir (Karagöz, 2016).  

3. ARAŞTIRMANIN BULGULARI 
Örneklem grubunun demografik durumlarına ilişkin bilgiler Tablo 1'de incelenmiştir.  

Tablo 1. Örneklem Grubunun Demografik Değişkenlere Göre Dağılımı 

Değişken Frekans 
Yüzde 
(%) Değişken Frekans 

Yüzde 
(%) 

Kadın 85 48,3 Okuma-Yazma Bilmiyor 24 13,6 

Erkek 91 51,7 İlkokul 133 75,6 

Toplam 176 100 Ortaokul 4 2,3 

40 Yaş ve Altı 22 12,5 Lise 13 6,8 

41-45 Yaş 65 36,9 Lisans 3 1,7 

46-50 Yaş 27 15,3 Toplam 176 100 

51-55 Yaş 28 15,9 2.000 TL’den Az 24 13,6 

56-60 Yaş 21 11,9 2.001 – 2.500 TL 35 19,9 

61 Yaş ve üzeri 13 7,4 2.501 – 3.000 TL 37 21,0 

Toplam 176 100 3.001 – 3.500 TL 36 20,5 

Bekar 8 4,5 3.501 - 4.000 TL 27 15,3 

Evli 168 95,5 4.001 TL ve üzeri 17 9,7 

Toplam 176 100 Toplam 176 100 

Araştırmaya katılan kişilerin % 48,3’ü kadın, % 51,7’si erkektir. Katılımcıların % 12,5’i 
40 yaş ve altı, % 36,9’u 41–45, % 15,3’ü 46–50, % 15,9’u 51–55, % 11,9’u 56–60 yaş aralıklarında 
olup % 7,4’ü 61 yaş ve üzerindedir. Katılımcıların % 13,6’sı okuma yazma bilmediğini, % 75,6’sı 
ilkokul, % 2,3’ü ortaokul, % 6,8’i lise ve % 1,7’si lisans eğitim düzeyine sahiptir. Araştırmaya 



 
 
      

 Kültürleşme Ölçeği: Geçerlik ve Güvenirlik Çalışması 
 

 

 
 
 
325 

Uluslararası Dorlion Akademik Sosyal Araştırmalar Dergisi (DASAD) 1/2 (Aralık 2023) 
International Journal of Dorlion Academic Social Research (IJODASOR) 1/2 (Dec. 2023) 

 

katılanların ailelerinin % 13,6’sı 2.000 TL’den az, % 19,9’u 2.001-2.500 TL arasında, % 21,0’i 
2.501-3.000 TL arasında, % 20,5’i 3.001-3.500 TL arasında, % 15,3’ü 3.501-4.000 TL arasında ve % 
9,7’si 4.001 TL ve üzeri gelir düzeyine sahiptir. Katılımcıların büyük çoğunluğunun gelir 
düzeylerine bakıldığında (%66.5) dönemin (2017–2018) asgari ücretin üzerinde olduğu 
görülmektedir. 

Ölçek asimilasyon, ayrışma, bütünleşme ve marjinalizasyon olmak üzere dört 
boyuttan oluşmaktadır. Katılımcılardan ölçekteki 29 maddenin her birine ne ölçüde 
katıldıklarını beşli likert ölçeğine göre işaretlemeleri istenmiştir. Ölçekte yer alan boyutlardan 
asimilasyon 8 madde, ayrışma 7 madde, bütünleşme 5 madde ve marjinalleşme 9 madde olmak 
üzere 29 maddeden oluşmaktadır.  

Barry (2001) ölçekle ilgili yaptığı güvenirlik çalışmasında iç tutarlılık katsayısını 
asimilasyon, ayrışma, bütünleşme ve marjinalizasyon boyutlarında sırasıyla, 77, ,76, ,74 ve 85 
olarak bulmuştur. Ölçekte yer alan 4., 8., 12., 16., 20., 23., 25., 26., 28., ve 29. maddeler ters 
kodlanmaktadır. 

Katılımcıları göçmen Özbeklerden oluşan ölçeğin yapı geçerliğini belirlemek amacıyla 
açımlayıcı faktör analizi uygulanmıştır. Faktör analizi, gözlemlenen çok sayıdaki değişken 
içerisinden gruplandırılmış temel değişkenler ya da faktörleri tanımlayarak değişken sayısını 
azaltmak amacı ile yapılır (Seçer, 2015). Faktör analizi ile gözlemlenen değişkenlerin sayısı 
azaltılıp, bu değişkenler arasındaki ilişkiler temel alınarak yeni yapısal faktörlerin ortaya 
çıkarılması amaçlanmaktadır (Karagöz, 2016).  

Faktör analizi yapılırken faktörleri elde etmede en sık kullanılanlardan birisi Temel 
Bileşenler Analizi’dir. Temel bileşenler analizi, değişken azaltma ve anlamlı kavramsal 
yapılara ulaşmayı amaçlayan ve uygulamada en sık ve yaygın olarak kullanılan ve göreli 
olarak da yorumlanması kolay olan ve faktör analizi uygulamaları içinde yer alan birçok 
değişkenli istatistik tekniğidir (Büyüköztürk, 2007).   

Ölçekten elde edilen verilerin temel bileşenler analizine uygunluğu Kaiser-Mayer-
Olkin (KMO) katsayısı ve Barlett Testi (Küresellik Testi) ile belirlenmektedir. Verilerin, faktör 
analizi için uygunluğu yani örneklem yeterliliği ve örneklemin büyüklüğü Kaiser-Meyer-Olkin 
(KMO) katsayısı ile bulunur. Bartlett küresellik testinin aldığı değer ve onun anlamlılığı ise; 
değişkenlerin birbirleri ile ilişki gösterip göstermediklerini test etmek içindir. Bartlett testinin 
anlamlı bulunması, verilerin faktör analizi için uygun olduğunu gösterir. KMO testinde 
bulunan değer 50’nin altında ise kabul edilmez. 60 orta, 70 iyi, 80 çok iyi, 90 ise mükemmeldir 
(Seçer, 2015).  

Sonuçlar (KMO=0,688; X2= 2.081,004; p=,00), veri grubunun faktör analizine uygun 
olduğuna işaret etmektedir. Varimaks dönüştürmeli temel bileşenler faktör analizi sonucuna 
göre, puanlardaki değişimin % 51,68’ini açıklayan ve öz değeri 1’in üzerinde olan dört faktör 
belirlenmiştir. Özdeğeri 1 ve daha büyük olan faktörler önemli faktörler olarak alınmaktadır 
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(Büyüköztürk, 2007). Veri grubuna uygulanan öz değer grafiği sonuçları maddelerin dört 
boyutlu bir özelliği ölçtüğünü desteklemektedir. Tablo 2’de görüldüğü üzere öz değeri 
1.00'den büyük dört faktör çıkmıştır. 

Tablo 2. Kültürleşme Ölçeğinin Faktörlere Göre Dağılımı ve Faktör Yükleri 

Maddeler 
1. Faktör 

Bütünleşme 
2. Faktör 

Asimilasyon 
3. Faktör 
Ayrışma 

4. Faktör 
Marjinalizasyon 

1. Buradakilerin 
(yerlilerin) beni 

Özbeklere nazaran 
daha iyi anladığını 

düşünüyorum. 

-0,632    

2. İşteki çoğu 
arkadaşım buralıdır 

(yerlidir). 
-0,580    

3. En yakın 
arkadaşlarım 

Özbek’tir. 
0,546  -0,373 0,330 

4. Buradakilerle 
(yerlilerle) 

Özbeklere nazaran 
daha iyi 

anlaşıyorum. 

-0,544    

5. Çoğunlukla 
Özbek ve Afgan 

müziklerini 
dinlerim. 

0,519    

6. Hem buralıların 
(yerlilerin) hem de 

Özbeklerin beni 
anlamakta 

zorlandıklarını 
düşünüyorum. 

0,512  0,409  

7. Hem Özbeklerin 
hem de buralıların 
(yerlilerin) yanında 

kendimi rahat 
hissediyorum. 

0,495 0,307   
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8. Bazen ne 
buralıların 

(yerlilerin) ne de 
Özbeklerin beni 

kabul etmediğini 
düşünüyorum. 

0,490    

9. Evdeyken 
genellikle Türkçe 

konuşurum. 
-0,458   -0,262 

10. Çoğunluğun 
Özbekler olduğu 

sosyal etkinliklere 
katılmayı tercih 

ederim. 

0,435    

11. Eğer bir yazı 
yazmam istense, 
Türkçe yazmayı 
tercih ederim. 

 0,982   

12. Türkçe’yi, ana 
dilim olan 

Özbekçe’den daha 
iyi yazabiliyorum. 

 0,801   

13. Kendi ana 
dilimdeki gibi 

Türkçe’de de iyi 
şekilde 

düşünebiliyorum. 

 0,776   

14. Bazen öyle 
zamanlar oluyor ki 
hiç kimsenin beni 

anlamadığını 
düşünüyorum. 

0,383  0,696  

15. Diğer insanlarla 
(yerlilerle) 

birlikteyken 
kendimi rahat 

hissetmediğimi fark 
ettim. 

  0,684  
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16. İster Özbek 
olsun ister buralı 

(yerli) olsun bazen 
insanlarla iletişim 
kurmak bana zor 

geliyor. 

  0,584  

17. Bazen arkadaşlık 
kurmakta 

zorlanıyorum. 
  0,559  

18. Özbek biriyle 
beraberken kendimi 

buradaki biriyle 
(yerli bir ile) 

olduğumdan daha 
rahat hissediyorum. 

0,343  -0,498  

19. Özbeklerin bana 
buralılardan 

(yerlilerden) daha 
adil davrandığını 

düşünüyorum. 

0,280  -0,436  

20. Kendimi bazen 
ne buralı (yerli gibi) 

ne de Özbek gibi 
hissediyorum. 

   0,928 

21. Buradakilerle 
(yerlilerle) 
Özbeklerle 

olduğundan daha 
kolay 

sosyalleşebiliyorum. 

   -0,592 

22. Hem Özbekçe 
hem de Türkçe 

şakalaşabiliyorum. 
 0,345  0,533 
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23. Buralı (yerli) bir 
kız/erkekle 

evlenmektense, 
Özbek bir 

kız/erkekle 
evlenmeyi tercih 
ederim/ederdim. 

0,266   0,501 

Özdeğer 3,350 2,779 2,570 2,152 

Açıklanan Varyans 
% 

14,564 12,081 11,173 9,358 

Toplam Açıklanan 
Varyans % 

14,564 26,645 37,818 47,176 

Bu araştırmada en düşük faktör yükü .45 alınmıştır ve ölçekteki bir maddenin 
faktördeki yükü, .45’in üstünde ve bu maddenin diğer faktörlerdeki yükünden, diğer bir 
deyişle bir değişkenin birden fazla faktöre verdiği faktör yükler arasındaki farkın minimum 
0.1 olması gerekmektedir. (Stevens, 2002). Buna göre 4., 11., 15., 21., 25. ve 26. maddeler 
birbirine yakın yük değeri aldığı için ölçekten çıkarılmıştır. Bu maddeler çıkarıldıktan sonra 
analiz tekrarlandığında açıklanan varyans, toplam varyansın %47,176’sını oluşturmuştur. 1. 
faktörün toplam varyansın % 14,564’ünü açıkladığı, özdeğerinin 3,350; 2. Faktör toplam 
varyansın % 12,081’ini açıkladığı, özdeğerinin 2,779; 3. Faktör toplam varyansın % 11,173’ünü 
açıkladığı, özdeğerinin 2,570 ve 4. Faktör toplam varyansın % 9,358’ini açıkladığı, özdeğerinin 
2,152 olduğu belirlenmiştir. Tablo 6.19’da görüldüğü gibi, maddeler dört faktör oluşturmuştur. 
Ölçeğin faktör yapısı Barry (2001) tarafından geliştirilen ve geçerlik-güvenirlik çalışması 
yapılan kültürleşme ölçeğinin faktör yapısıyla benzerlik gösterdiği belirlenmiştir.  Ayrıca 
araştırmaya ilişkin yamaç eğim grafiği şekil 1’de verilmiştir. 

Şekil 1. Yamaç Eğim Grafiği 
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Araştırma sonucu elde edilen 4 faktörlü ölçeğin doğrulanıp doğrulanmayacağını test etmek 
için yamaç eğim grafiği incelendiğinde 4 faktörlü yapının doğrulandığı belirlenmiştir. 

Ölçeğin yapı geçerliğini incelemek için gerçekleştirilen açıklayıcı faktör analizine ek 
olarak, gözlenen verinin dört boyutlu modele ne oranda uyum sağladığını belirlemek 
amacıyla AMOS 25 programı kullanılarak doğrulayıcı (confirmatory) faktör analizi (DFA) 
yapılmıştır. Doğrulayıcı faktör analizi, önceden oluşturulan bir model aracılığıyla gözlenen 
faktörlerden yola çıkarak gizli faktör (değişkeni) oluşturmaya; açıklayıcı faktör analizi (AFA) 
ile belirlenen faktörlerin, hipotez ile belirlenen faktör yapılarına uyumunu/uygunluğunu test 
etmek için kullanılmaktadır (Karagöz, 2016). Bu test, yurtdışından ölçek uyarlama 
çalışmalarında yapı geçerliği sınanmış olan bir ölçeğin bu yapısını uyarlanmak istenen dil ve 
kültürde de koruyup korumadığını belirlemenin en iyi yoludur (Seçer, 2015).  

Doğrulayıcı faktör analizi, gözlenebilir faktörlerden oluşan (gizil değişkenler) 
faktöriyel bir modelin gerçek verilerle ne derece uyum gösterdiğini değerlendirmeyi 
amaçlamaktadır (Özdemir, 2009). 23 maddelik kültürleşme ölçeğinin dört faktörlü yapısının 
geçerliğini değerlendirmek için doğrulayıcı faktör analizi yapılmıştır. Doğrulayıcı faktör 
analizi sonucunda X2/sd (1.078,26/224=4,81) kabul edilebilir uyum, GFI (0,661), AGFI (0,582), 
RMR (0,558), CFI (0,194) ve RMSEA (0,148) zayıf uyum olduğunu göstermektedir. Doğrulayıcı 
faktör analizi sonucunda ölçeğin dört faktörlü yapısının Türk kültüründe uyum gösterdiği 
şeklinde yorumlanabilir. Doğrulayıcı faktör analizi ile hesaplanan madde-faktör ilişkilerine ait 
katsayılar Şekil 2’de gösterilmiştir. 

Şekil 2. Kültürleşme Ölçeğinin Madde Faktör İlişkisi 
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Şekil 2’de kültürleşme ölçeğinin madde faktör ilişkisi gösterilmiştir.  Kültürleşme ve 
alt boyutları arasındaki korelasyon değerleri Tablo 3’te verilmiştir. 

Tablo 3. Kültürleşme ve Alt Boyutlar Arasındaki Korelasyon Değerleri (n=176) 

 X̄±SS (1) (2) (3) (4) (5) 

(1) Kültürleşme 3,92±0,366 1     

(2) Asimilasyon 4,47±1,136 0,786* 1    

(3) Bütünleşme 3,57± 0,323 0,369* 0,121 1   

(4) Ayrışma 3,95±0,489 0,276* -0,186* -0,056 1  

(5) Marjinalizasyon 3,71±0,534 0,594* 0,123 0,199* 0,270* 1 

Not 1. * p<0,05. 

Not 2. X̄= Ortalama, SS= Standart Sapma 

Kültürleşme ölçeğinin alt boyutları ve ölçek puan ortalaması arasındaki ilişkiyi 
incelemek amacıyla korelasyon katsayıları hesaplanmıştır. Kültürleşme ölçeğinin puan 
ortalaması ile asimilasyon, bütünleşme, ayrışma ve marjinalizasyon alt boyutları arasında 
hesaplanan korelasyon katsayıları (r = 0,786 p < 0,05 yüksek, pozitif; r = 0,369, p < 0,05 zayıf, 
pozitif; r = 0,276, p < 0,05 zayıf, pozitif ve r = 0,594, p < 0,05 orta, pozitif) istatistiksel olarak 
anlamlı olduğu görülmektedir. Asimilasyon alt boyutu ile bütünleşme, ayrışma ve 
marjinalizasyon alt boyutları arasındaki ilişkilerde elde edilen korelasyon katsayıları (r = 
0,121, p > 0,05 anlamlı olmayan ilişki; r = -0,186, p < 0,05 çok zayıf, negatif ve r = 0,121, p > 0,05 
anlamlı olmayan ilişki) olarak saptanmıştır. Bütünleşme alt boyutu ile ayrışma ve 
marjinalizasyon alt boyutları arasında bulunan korelasyon katsayıları (r = -0,056, p > 0,05 
anlamlı olmayan ilişki ve r = 0,199, p < 0,05 çok zayıf, negatif) şeklinde değerlendirilmiştir. 
Ayrışma alt boyutu ile marjinalizasyon alt boyutları arasında tespit edilen korelasyon (r = 
0,276, p < 0,05 zayıf, pozitif) olarak belirlenmiştir. 

SONUÇ, TARTIŞMA VE ÖNERİLER 
Kültürleşme, bireylerin başka bir kültürden insanlarla etkileşime girerken 

benimsediği sosyal etkileşim ve iletişime dair tepki biçimleri olarak tanımlanabilir. Bu süreç, 
göçmenlerin yeni bir topluma gelmesiyle başlamaktadır. Göçmenler, kendi kültürlerini 
sürdürmeyi seçerek ve/veya yeni kültürle iletişim kurarak ve ona katılarak göç sonrası 
karşılaştıkları durumlarla mücadele etmek durumundadırlar. Kültürleşme süreci, göçmenlerin 
yerleştikleri yeni coğrafyanın ekonomik, politik ve demografik özellikleri, o bölgedeki etnik 
grupların yapıları ve çokkültürlülük algıları, göçmenlere sağlanan toplumsal destek 
mekanizmaları (örneğin, sivil toplum kuruluşları, dini ve etnik topluluklar), göçmenlerin yaş, 
eğitim düzeyi, cinsiyet, kişilik özellikleri, başat toplumun dilini öğrenme düzeyleri, mesleki 
becerileri, ikamet süreleri, benimsedikleri kültürel uyum stratejileri, ev sahibi kültürün 
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tutumları ve sunulan toplumsal destekler gibi çeşitli faktörler tarafından şekillenmektedir 
(Hortaçsu, 2007). 

Bu araştırmada, kültürleşme ölçeği kullanılarak Özbek göçmenlerin kent yaşamında 
hem kendi etnik grupları içinde hem de grup dışındaki bireylerle farklı bağlam ve ortamlarda 
kurdukları sosyal etkileşim ve iletişim düzeyleri incelenmiştir. Araştırma bulgularına göre, 
göçmen Özbeklerin kültürleşme stratejileri ölçeği genel puan ortalamasının yüksek olması, 
onların kent hayatına büyük oranda uyum sağlayarak yüksek kültürleşme derecesine sahip 
olduklarını göstermektedir. Göçmen Özbekler kültürleşme stratejilerinden en fazla 
asimilasyon stratejisine başvururken, en az bütünleşme stratejisini kullandıkları görülmüştür. 
Kültürel uyum sürecinde asimilasyon, göçmen birey veya grubun, ev sahibi toplumun kültürel 
normlarına, değerlerine ve davranış biçimlerine adaptasyonunu ve köken kültürlerinden 
uzaklaşmalarını ifade etmektedir. Göçmenlerin asimilasyon stratejisini tercih etmeleri, 
cinsiyet, medeni durum, yaş gibi çeşitli faktörlere bağlı olarak değişiklik göstermektedir. 
Örneğin, zorunlu ve kitlesel göçlerle kıyaslandığında, bireysel ve gönüllü göçlerde asimilasyon 
stratejisi daha yaygındır. Ayrıca, erkeklerin, evlilerin, gençlerin ve orta yaşlıların yaşlılara 
kıyasla göç ettikleri yerde hayata tutunmak adına diğer toplumsal gruplarla daha fazla 
etkileşime girmektedirler. İkamet süresinin uzunluğu da asimilasyon stratejisini tercih 
etmede etkili bir faktördür. Özbek göçmenlerin Zeytinburnu'na gönüllü, bireysel ve kalıcı 
olarak aileleriyle birlikte göç etmeleri, asimilasyon stratejisinin tercih edilmesinin nedenleri 
arasında sayılabilir. Bunlara ek olarak Özbek göçmenlerin kamusal alandaki görünür 
kültürleşme sembolleri (kıyafet, yemek alışkanlıkları, konuşma tarzı vb.) dikkate alındığında, 
onların kent yaşamına yüksek derecede uyum sağladıkları belirlenmiştir. Ancak, görünmeyen 
kültürleşme faktörleri (etnik ritüellerin ve geleneklerin devamı, aile içi ilişkiler, sosyal ve iş 
ortamlarında kendi etnik grubunu tercih etme vb.) incelendiğinde, göçmenler kent yaşamında 
ayrışma ve marjinalleşme eğilimindedirler. 

Makalede Barry tarafından geliştirilen kültürleşme ölçeği, Türkçe'ye uyarlanmış ve 
ölçeğin Türkçe versiyonunun geçerlik ve güvenirlik çalışması sunulmuştur. Bulgular, ölçeğin 
Türkçe versiyonu ve alt ölçekleri için Cronbach Alpha güvenirlik katsayılarının kabul 
edilebilir düzeyde olduğunu göstermektedir. Yapı geçerliliği için yapılan doğrulayıcı faktör 
analizi, orijinal ölçeğin dört faktörlü modelini desteklemektedir. Korelasyon analizleri, ölçek 
ve alt ölçekler arasında bulunan korelasyon katsayısı değerlerinin anlamlı olması, alt 
ölçeklerin benzer yapıları ölçtüğü anlamına gelmektedir. İstatistiksel analizler, orijinal 
ölçeğin dört boyutlu yapısının Türk kültürüne uygun olduğunu ortaya koymuştur. 
Kültürleşme ölçeğinin Türkçe yapısı, Amerika'da yapılan orijinal çalışmanın sonuçlarıyla 
uyumludur (Barry, 2001). Sonuç olarak, bu çalışmanın bulguları, kültürleşme ölçeğinin Türkçe 
versiyonunun geçerli ve güvenilir bir araç olduğunu desteklemektedir. Farklı göçmen 
gruplarında bu ölçeğin geçerlik ve güvenirliğinin analiz edilmesi için daha fazla araştırma 
yapılması tavsiye edilmektedir. Araştırmacıların farklı örneklemler üzerinde yapacakları 
çalışmalar, ölçeğin genişlemesine önemli katkılar sağlayacaktır. 
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EKLER 

EK 1: 
Sayın Katılımcı, 
Bu ölçek bilimsel bir çalışmada kullanılmak üzere Erciyes Üniversitesi Felsefe ve Din Bilimleri 

Anabilim Dalı - Din Sosyolojisi Bilim Dalı Doktora Öğrencisi Ensar GÖÇMEZ tarafından hazırlanmıştır. 
Bu çalışmanın amacı, Ovakent’ten Zeytinburnu’na göç eden göçmen Özbeklerin kente uyum 

süreçlerini (kültürleşmelerini) belirlemektir. Ankette bulunan sorulara vereceğiniz cevaplar 
tarafımızca saklı tutulacak ve tamamen bilimsel amaçlı olarak kullanılacaktır. 

Anket iki bölümden oluşmaktadır. Birinci bölüm kişisel bilgilerin elde edilmesi amacıyla 
hazırlanan sorulardan; ikinci bölüm ise göçmenlerin kültürleşme stratejileri hakkındaki görüş ve 
düşüncelerinizi belirleme amacıyla hazırlanan sorulardan meydana gelmektedir.  

Anket sonuçlarının sağlıklı olabilmesi için soruları samimi ve doğru olarak yanıtlamanızı rica 
ederiz. Lütfen anketlerin üzerine isim belirtmeyiniz. İlgi ve yardımlarınız için şimdiden teşekkür ederiz.         

                                                                                                                                             Ensar Göçmez 
 

BİRİNCİ BÖLÜM 

Cinsiyetiniz:       (    ) Kadın        (    ) Erkek 
Yaşınız: ……………….. 
Doğum Yeriniz: ……………….. 
Mesleğiniz: ……………….. 
Şu anki İşiniz: ……………….. 
Medeni Durumunuz: ……………….. 

Kaç Yıldır Evlisiniz: ………………………………… 
Eğitim Durumunuz: ………………………………… 
Özbeklerin Hangi Oymağındansınız: ……………….. 
Afganistan’daki Yaşadığınız Şehir:.………………….. 
Kaç Yıldır İstanbul’da Yaşıyorsunuz? :..……………. 
Kaç Yıldır Zeytinburnu’nda Yaşıyorsunuz? :…….

Zeytinburnu’nda Oturduğunuz Mahalle: ………………………………… 
Ailenizin Toplam Aylık Geliri: 
(    ) 500 TL Altında (    ) 501-1000 TL Arası (    ) 1001-1500 TL Arası 
(    ) 1501-2000 TL Arası (    ) 2001-2500 TL Arası (    ) 2501-3000 TL Arası 
(    ) 3001-3500 TL Arası (    ) 3501-4000 TL Arası (    ) 4001 TL ve Üzeri 

Zeytinburnu’na Geliş Nedeni: 
(    ) İsteğe Bağlı (   ) Çocukların ve Ailenin Geleceğini Düşünme 
(    ) İşsizlik/Yoksulluk (   ) Büyükşehirin İmkanları (iş –sağlık- eğitim) 
(    ) Diğer ……………………………………………………………………………… 

Çocuk Sayısı: 
(    ) Yok (    ) 1 Çocuk (    ) 2 Çocuk (    ) 3 Çocuk 
(    ) 4 Çocuk (    ) 5 Çocuk (    ) 6 Çocuk ve Üzeri 
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Evde eşiniz ve çocuklarınızdan başka yaşadığınız aile büyükleri veyahut akraba/yakınlarınız var mı? 
(    ) Kendi Annem- Babam (    ) Kendi Kardeşlerim (    ) Kendi Akrabalarım 
(    ) Eşimin Anne- Babası (    ) Eşimin Kardeşleri (    ) Eşimin Akrabaları  (    ) Diğer ……………………… 

YÖNERGE: 
Aşağıdaki ifadeler Zeytinburnu’ndaki hayatınızda karşılaştığınız değişik durumlarda nasıl 

düşündüğünüzle ilgilidir. Bazı ifadeler sizin geldiğiniz kültürle, bazıları şimdi yaşadığınız yerin kültürü, 
bazıları ise her iki kültürle ilişkilidir. Lütfen bu konudaki kişisel tercihinizi belirtiniz. 

Evli veya çocuk sahibi değilseniz, bu sorulara “evli veya çocuğum olsa tercihim ne olurdu?” diye 
düşünerek cevaplayınız. 

Lütfen aşağıdaki soruları şimdiki yaşantınızı göz önünde bulundurarak cevaplayınız. 

SİZE NE KADAR UYGUN? 
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1. Türkçede ana dilim olan Özbekçe’den daha iyi 
yazabiliyorum. 

(  ) (  ) (  ) (  ) (  ) 

2. Çoğunlukla Özbek ve Afgan müziklerini dinlerim. (  ) (  ) (  ) (  ) (  ) 
3. Hem Özbekçe hem de Türkçe şakalaşabiliyorum. (  ) (  ) (  ) (  ) (  ) 
4. Özbek ya da buralı (yerli) fark etmez herhangi biriyle vakit 
geçirmeyi tercih etmem. 

(  ) (  ) (  ) (  ) (  ) 

5. Evdeyken genellikle Türkçe konuşurum. (  ) (  ) (  ) (  ) (  ) 
6. En yakın arkadaşlarım Özbek’tir. (  ) (  ) (  ) (  ) (  ) 
7. Kendi ana dilimdeki gibi Türkçe’de de iyi şekilde 
düşünebiliyorum. 

(  ) (  ) (  ) (  ) (  ) 

8. Kendimi bazen ne buralı (yerli gibi) ne de Özbek gibi 
hissediyorum. 

(  ) (  ) (  ) (  ) (  ) 

9. Eğer bir yazı yazmam istense, Türkçe yazmayı tercih ederim. (  ) (  ) (  ) (  ) (  ) 
10. Çoğunluğun Özbekler olduğu sosyal etkinliklere katılmayı 
tercih ederim. 

(  ) (  ) (  ) (  ) (  ) 

11. Hem Özbek hem de buralı (yerli) arkadaşlarım var. (  ) (  ) (  ) (  ) (  ) 
12. Bazen öyle zamanlar oluyor ki hiç kimsenin beni 
anlamadığını düşünüyorum. 

(  ) (  ) (  ) (  ) (  ) 

13. Buradakilerle (yerlilerle) Özbeklere nazaran daha iyi 
anlaşıyorum. 

(  ) (  ) (  ) (  ) (  ) 

14. Özbeklerin bana buralılardan (yerlilerden) daha adil 
davrandığını düşünüyorum. 

(  ) (  ) (  ) (  ) (  ) 

15. Hem Özbeklerin hem de buralıların (yerlilerin) bana değer 
verdiğini düşünüyorum. 

(  ) (  ) (  ) (  ) (  ) 

16. İster Özbek olsun ister buralı (yerli) olsun bazen insanlarla 
iletişim kurmak bana zor geliyor. 

(  ) (  ) (  ) (  ) (  ) 

17. Buradakilerin (yerlilerin) beni Özbeklere nazaran daha iyi 
anladığını düşünüyorum. 

(  ) (  ) (  ) (  ) (  ) 

18. Buralı (yerli) bir kız/erkekle evlenmektense, Özbek bir 
kız/erkekle evlenmeyi tercih ederim / ederdim. 

(  ) (  ) (  ) (  ) (  ) 



 
 
 
                                                                                                                                                                  Ensar Göçmez – Celaleddin Çelik  
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19. Hem Özbeklerin hem de buralıların (yerlilerin) yanında 
kendimi rahat hissediyorum. 

(  ) (  ) (  ) (  ) (  ) 

20. Bazen arkadaşlık kurmakta zorlanıyorum. (  ) (  ) (  ) (  ) (  ) 
21. Özbeklere nazaran buradakilere (yerlilere) duygularımı 
daha rahat anlatabiliyorum. 

(  ) (  ) (  ) (  ) (  ) 

22. Özbek biriyle beraberken kendimi buradaki biriyle (yerli bir 
ile) olduğumdan daha rahat hissediyorum. 

(  ) (  ) (  ) (  ) (  ) 

23. Bazen ne buralıların (yerlilerin) ne de Özbeklerin beni 
kabul etmediğini düşünüyorum. 

(  ) (  ) (  ) (  ) (  ) 

24. Buradakilerle (yerlilerle) Özbeklerle olduğundan daha 
kolay sosyalleşebiliyorum. 

(  ) (  ) (  ) (  ) (  ) 

25. Özbekler, Özbek olmayan bir kız/erkekle çıkmamalı ya da 
evlenmemeli. 

(  ) (  ) (  ) (  ) (  ) 

26. Bazen hem buralılarla (yerlilerle) hem de Özbeklere 
güvenmekte zorlanıyorum. 

(  ) (  ) (  ) (  ) (  ) 

27. İşteki çoğu arkadaşım buralıdır (yerlidir). (  ) (  ) (  ) (  ) (  ) 
28. Hem buralıların (yerlilerin) hem de Özbeklerin beni 
anlamakta zorlandıklarını düşünüyorum. 

(  ) (  ) (  ) (  ) (  ) 

29. Diğer insanlarla (yerlilerle) birlikteyken kendimi rahat 
hissetmediğimi fark ettim. 

(  ) (  ) (  ) (  ) (  ) 
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Öz  
Bu makalede, Bâkıllânî'nin emir ve nehyin delaletini ele alma şekli, 

özellikle Vâkıfıyye perspektifinde değerlendirilmiştir. Usûl âlimleri arasında emir ve 
nehiy konusunda çeşitli görüş ayrılıkları bulunmaktadır. Bu farklılıklar, emrin 
doğrudan icâba delalet edip etmediğine, emredilen fiilin fevr veya terâhîye yorulup 
yorulmayacağına dair meseleleri içermektedir. Kimi usûl âlimleri, bir emrin 
doğrudan icâba yorulması gerektiğini avunurken diğerleri ise emrin nedbe delalet 
ettiğini ifade eder. Emrin zaman açısından esnekliği ve tekrarı konusunda da çeşitli 
görüşler mevcuttur. Bâkıllânî, genellikle emir ve nehyin delaletinde vakf prensibini 
benimseyerek diğer usûl bilginlerinden farklı bir yaklaşım sergilemiştir. Ancak, onun 
bu tavrı emir ve nehyin tüm konularında sürekli bir tutum oluşturmamaktadır. Bu 
makale, vakf prensibini benimseyen usûl âlimlerinin Bâkıllânî örneği üzerinden 
homojen bir yapı oluşturmadığının fark edilmesine katkıda bulunmayı 
hedeflemektedir. Bu nedenle, makalede Bâkıllânî'nin görüşlerine odaklanılmış ve 
vakf prensibini benimsemeyen diğer usûl bilginlerinin görüşleri sadece gerektiğinde 
ve tartışmalı bir şekilde ele alınmıştır. Bu çalışmada, Usûl bilginleri içinde öne çıkan 
ve Vâkıfıyye olarak bilinen akımın temsilcilerinden kabul edilen Ebû Bekr el-
Bâkıllânî'nin emir ve nehyin delaletine yönelik yaklaşımı incelenmiştir. Vâkıfıyye 
ekolünü benimseyen Usûl bilginleri genellikle "karinelere önem verme" ve "kesin 
yargı içeren kurallara mesafeli durma" gibi bir tavır sergilemişlerdir. 

Anahtar Kelimeler: Fıkıh Usûlü, Emir, Nehiy, Vakf, Fevr, Tekrar, Bâkıllânî. 

                   Abstract 
       This study analyses the approach of Abū Bakr al-Bāqillānī, one of the prominent 

scholars of Usūl and one of the representatives of the school known as al-Wāqifiyya, towards 
the evidentiality of the imperative and the negative. The scholars of Usūl who adopted the 
Wāqifiyya school generally exhibited an attitude of "attaching importance to presumption" 
and "distancing themselves from rules containing definitive judgements". In this article, al-
Bāqillānī's way of dealing with the evidentiality of the imperative and the negative is 
emphasised, especially from the perspective of al-Wāqifiyya. There are various differences of 
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opinion among the scholars of usul on the subject of command and prohibition. These differences 
include issues such as whether the command leads directly to ijāb or not, and whether the 
commanded action is attributed to fawr or terāhī. Some scholars of usul al-usūl argue that an 
order leads directly to ijāb, while others state that the order requires nedb. There are also various 
views on the flexibility and repetition of the command in terms of time. In general, al-Bāqillānī 
adopted the principle of wāqf in the signification of the imperative and the negation, which is 
different from other scholars of usul al-uslānī. However, this attitude of his does not constitute a 
consistent position in all matters of commandment and prohibition. This article aims to 
contribute to the realisation of the fact that the scholars of usul who adopt the principle of wāqf 
do not form a homogeneous structure through the example of al-Bāqillānī. For this reason, the 
article focuses on al-Bāqillānī's views and discusses the views of other 'uṣūl scholars who do not 
adopt the principle of waqf only when necessary and in a controversial manner. 

Key Words: Usul al-fiqh, Imperative, Prohibition, Waqf, Fawr, Repetition, al-Bāqillānī. 

1. GİRİŞ 
Fıkıh usûlünde teorik bir nitelik taşıyan vâkf prensibi, genellikle Eş‘arîlerle 

ilişkilendirilse de,1 Vâkıfiyye veya vakf terimi, usûl ilminde tam olarak netleşmemiştir. Fıkıh 
Usûlü literatüründe, vâkıfiyye2 veya ashâbu’l‐vakf3 olarak adlandırılan bir düşünce akımından 
bahsedilir ve bu usûlcülerin fıkıh usûlü'nün birçok meselesinde tevakkuf ettikleri ifade edilir. 
Ancak, ilgili konulardaki diğer görüşler doğrudan bir isimle ilişkilendirilirken, tevakkuf 
görüşü genellikle belirli bir isimle bağlantılı olarak ifade edilmez.4  Bu durum bizi bu terimin 
ekol şeklinde değil, bir prensip olarak farklı usûlcüler tarafından farklı konularda zaman 
zaman uygulandığı bir düşünceye götürmektedir. Çünkü Arapça'da bir kelimenin birden fazla 
anlam içermesi durumunda, gerçek anlamın belirlenmesi için bir delile veya karineye ihtiyaç 
duyulur. Dolayısıyla bir metnin anlaşılmasında önemli unsur karinedir. Ayrıca dini 
metinlerdeki emir ve nehiylerin anlaşılması ancak onları çevreleyen karinelerle mümkündür.5 

Vakf prensibini benimseyen usûlcüler, bir lafzın hamledileceği manayla ilgili prensip 
olarak vakfetmekten başka bir çarenin olmadığı görüşündedir. Bu prensip, bir kelimenin 
birden fazla manaya işaret ettiği durumlarda, lafzın bir müşterek lafız olarak ele alınması veya 
bir kelimenin gerçek diğer manaların ise mecaz olduğu bilinse bile hangi manaya işaret 
                                                      
1  Ebü’l-Muzaffer Mansur es-Semʻânî, Ḳavâṭıʿu’l-edille fi’l-uṣûl (Riyad: Mektebetü’t-Tevbe, 1998), 1/80-81. 
2  Bu isimlendirme için örneğin bk. İmâmü’l-Haremeyn Ebü’l-Meâlî el-Cüveynî, el-Burhân fî uṣûli’l-fıḳh (Katar: Camiʻatü’l-Katar, 

1399), 1/66. 
3   Cessâs bu kelimeyi ashâbu'l-vakf terkibinde eserinde yer veriri. Bk. Ebû Bekr Ahmed b. Alî el- Cessâs, el-Fuṣûl fi’l-uṣûl (Kuveyt: 

Vizaretu’l-evkâf ve’ş-şuûni’l-islamiyye, 1994), 1/112. 
4  Osman Güman, “Fıkıh Usulü Geleneğinde Farklı Bir Tavır: Tevakkuf, Ondokuz Mayıs Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 33 

(Temmuz 2012), 140. Vakf prensibini usûlün genelinde uygulayan belirli bir usûlcünün tam olarak kim olduğu tespit 
edilememiş olsa da, bu konuda öne çıkan ismin Cüveynî olduğu söylenebilir. Cüveynî, usûl konularında Bâkıllânî'den 
etkilenmiş olmasına rağmen, özellikle emir ve nehiy konularını içeren alt başlıklarda vakf prensibini savunmaktan 
çekinmemiştir. Örneğin, ardışık bir şekilde gelen emrin tekid için delil olup olmadığı konusunda belirgin bir delil 
olmadığında, böyle bir emrin tekrarlanması gerektiğini savunan Bâkıllânî'yi eleştirerek onun tevakkuf düşüncesinden 
sapmakla suçlamıştır. Bk. İmâmü’l-Haremeyn Cüveynî, Kitabü’t-Telḫîṣ fî uṣûli’l-fıḳh, thk. Abdullah Cüvelim en-Nübalî-Beşir 
Ahmed el-Ömerî (Beyrut: Dârü’l-Beşairi’l-İslâmiyye, 1996), 1/319. 

5  Ali İhsan Pala, İslam Hukuk Metodolojisinde Emir ve Nehyin Yorumu (Erzurum: Atatürk Üniverstesi Sosyal Bilimler Enstütisi, 
Doktora, 2003), 67-68. 
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ettiğinin belirsiz olduğu durumlarda uygulanmaktadır.6 Bu bağlamda vâkıfiyye ve vakf terimi, 
sözlük anlamından mülhem olarak işi ağırdan alan, aceleci davranmayan “vakkâf” kelimesiyle 
irtibatlı bir şekilde, “nasların yorumunda karine merkezli bir yaklaşım içinde olan ve her bir 
nassın kendine özgü şartlar içinde ayrı ayrı değerlendirilmesi gerektiğini vurgulayan bir 
düşünce tarzının adı”7 olarak tanımlanabilir. 

Emir ve nehiy, Şâriʻin hitabıyla ilişkilendirildiği için fıkıh usûlünde büyük öneme 
sahip konulardır. Ancak usûl âlimleri arasında bu konuda çeşitli görüş ayrılıkları 
bulunmaktadır. Bu ayrılıklar, emrin sîgadan oluşup oluşmadığına, doğrudan icâba yol açıp 
açmadığına, emredilen fiilin fevr veya terâhîye hamledilip edilmeyeceğine dair meseleleri 
içermektedir. Örneğin, çoğu usûl âlimi, emrin “َْْافْعل” (yap) sîgasından oluştuğunu ve icâbı 
gerektirdiğini savunarak bunun başka karinelerle nedb gibi diğer hükümlere yorulabileceğini 
ifade etmiştir. Ancak Kādî Ebû Bekr el-Bâkıllânî (ö. 403/1013) gibi vakf prensibini benimseyen 
usûlcülere göre, emrin oluşumu sîgadan bağımsızdır. Onlara göre, emir doğrudan icâba delalet 
etmez, müşterek bir lafız gibi birçok manaya hamledilip ancak karine yoluyla icâba 
hamledilebilir.8 Bu görüş ayrılıkları, usûl âlimlerinin emir ve nehiy konusundaki temel 
yaklaşımlarını belirlemede önemli bir rol oynamaktadır. 

Tespit edilebildiği kadarıyla “emir ve nehiy” konusunda Türkçe yapılan çalışmalar 
arasında Ali İhsan Pala'nın “İslam Hukuk Metodolojisinde Emir ve Nehyin Yorumu,” Orazsahet 
Orazov'un “İslam Hukuk Metodolojisinde İmam Serahsî’ye Göre Emir ve Nehiy,” Tuba 
Erkoç'un “Ebû İshak eş-Şîrâzî'nin Emir ve Nehiy Hakkındaki Görüşleri” ve Zuhal Dağı'nın 
“İslam Hukuk Usûlünde Emir ve Nehiy Sîgalarının Zıtlarına Delaleti” başlıklı çalışmalar önemli 
bir yer tutmaktadır.9 Ayrıca vakf prensibiyle ilgili yapılan çalışmalarda ise Ramazan Çöklü'nün 
“Fıkıh Usûlü Kelâm İlişkisi Hicrî 4. Asır Usûlcülerinin Âm Lafızlarla İlgili Yaklaşımlarının 
Tahlili (Cessâs, Bâkıllânî ve Kadî Abdülcebbâr Mukayesesi),” Osman Güman'ın “Fıkıh Usûlü 
Geleneğinde Farklı Bir Tavır: Tevakkuf,” Recep Cici'nin “İsnevî’nin Usûl Düşüncesinde Emir ve 
Nehiy” başlıklı makaleler, bu alandaki en önemli çalışmalardır diyebiliriz.10 Arapça çalışmalar 

                                                      
6  Ebû Hamid Muhammed el-Gazzâlî, el-Müstaṣfâ min ʿilmi’l-uṣûl, thk. Hamza b. Züheyr Hafız (Medine, 1413), 1/213; Seyfüddîn, 

Âmidî, el-İḥkâm fî uṣûli’l-aḥkâm (Riyad: Darü’s-Samî, 2003), 2/275; Bedrüddîn, Zerkeşî, el-Baḥrü’l-muḥîṭ fî uṣûli’l-fıḳh (Kuveyt: 
Darü’l-Kûfe, 1992), 4/275. 

7   Zekeriya el-Ensârî, el‐Hudûdu’l‐enîka (Beyrut: Daru’l‐fikri’l‐muasır, 1411), 75.  Güman tevakkufun üç anlamda kullanıldığını 
ifade etmektedir. Bk. Osman Güman, “Fıkıh Usulü Geleneğinde Farklı Bir Tavır: Tevakkuf”, 143. Biz ise bu üç anlamı 
birleştirme yoluna giderek tek bir tanım yapma yoluna gitmeye çalıştık. 

8      Semʻânî, Ḳavâṭıʿu’l-edille fi’l-uṣûl, 1/86. 
9  Ali İhsan Pala, İslam Hukuk Metodolojisinde Emir ve Nehyin Yorumu; Orazsahet Orazov, İslam Hukuk Metodolojinde İmam Serahsî’ye 

Göre Emir ve Nehiy (Bursa: Uludağ Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Doktora Tezi, 2005); Tuba Erkoç, Ebû İshak eş-Şîrâzî’nin 
Emir Ve Nehiy Hakkındaki Görüşleri (İstanbul: İstanbul Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü Temel İslâm Bilimleri Anabilim 
Dalı, Yüksek Lisans Tezi, 2011); Zuhal Dağ, İslam Hukuk Usûlünde Emir Ve Nehiy Sîgalarının Zıtlarına Delaleti (Elazığ: Fırat 
Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü Temel İslam Bilimleri Ana Bilim Dalı İslam Hukuku Bilim Dalı, Yüksek Lisans Tezi, 
2011). 

10  Ramzan Çöklü, Fıkıh Usûlü Kelâm İlişkisi Hicrî 4. Asır Usûlcülerinin Âm Lafızlarla İlgili Yaklaşımlarının Tahlili (Cessâs, Bâkıllânî ve Kadî 
Abdülcebbâr Mukayesesi) (Ankara: Fecr, 2022.); Osman Güman, “Fıkıh Usulü Geleneğinde Farklı Bir Tavır: Tevakkuf”; Recep Cici, 
“İsnevî’nin Usûl Düşüncesinde Emir ve Nehiy”, İslam Medeniyeti Araştırmalar Dergisi 5/2 (2020), 171-202. 
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arasında, Ferid Abdurrahman’nın “Ṣîgatü’l- emr ve delaletühü ʻale’l-fevr”, Rafiʻ b. Ṭahâ’nın 
“el-Emru ʻinde’l-uṣûliyyîn” ve ʻAdil ʻAṭṭâfîî’nin “el-Emru ʻinde’l-Uṣûliyyîn beyne’l-sîgati ve’l-
maʻna” adlı çalışmalar önemlidir.11Ancak, bu çalışmalar genellikle Bâkıllânî'nin emir ve 
nehyin delaletiyle ilgili yaklaşımını bütünüyle sunmamaktadır. Osman Güman'ın vakf 
prensibiyle ilgili çalışması, konuyu üç bölümde ele almış. Bâkıllânî'nin emir ve nehyin 
delaletiyle yaklaşımını detaylı bir şekilde ele almamıştır.  

Bu araştırmada, Bâkıllânî'nin emir ve nehiyin delaletiyle ilgili görüşleri ele alınacak ve 
değerlendirilmeye çalışılacaktır. Çalışmada, Bâkıllânî'nin tevakkuf düşüncesindeki yeri 
incelenmeye çalışacak ve aynı zamanda böyle bir düşünce akımının usûl ilminde homojen 
olarak var olup olmadığı tespit edilmeye çalışılacaktır. Bu bağlamda Bâkıllânî'nin emir ve 
nehiy konusundaki görüşlerini açıklamak için öncelikle emrin tanımı yapılacak, ardından 
emir meselesiyle ilgili usûlcüler arasında tartışılan konular, yani emir ve nehyin gereği, 
tekrar, fevr ve terahî’ye delalet edip etmemesi gibi, Bâkıllânî'nin bu konularla ilgili yaklaşımı 
ele alınacak ve Bâkıllânî'nin mütekellim usûlcülerden ayrıldığı görüşleri ortaya konularak 
farklılıklara değinilecektir. Bu araştırmanın temel amacı, Kādî el-Bâkıllânî'nin emir ve nehiy 
konularına bakış açısını analiz ederek, emir ve nehiy tartışmalarında vakf prensibinin genel 
bir açıklamasına katkı sağlamak ve literatüre katkı vermektir. 

Etik Beyan: Bu çalışma, yüksek lisans çalışmasından üretilmiş ve verileri kaynak 
taraması yöntemiyle elde edilen betimleme ve örneklem seçme mantığıyla hazırlanan bir 
araştırmadır. Etik kurul onayına ihtiyaç duyulmamıştır çünkü çalışma sadece mevcut 
kaynaklara dayanmaktadır. Bu kaynaklar arasında makaleler, kitaplar, ansiklopedi maddeleri, 
tezler vb. bulunmaktadır. Bu kaynaklardan yararlanılarak konu hakkında detaylı bir bakış 
sunulmuştur. 

2. BÂKILLÂNÎ’YE GÖRE EMRİN DELALETİ 
Bu başlıkta Bâkıllânî perspktifinden emrin tanımı, gereği, delalet ettiği miktar ve 

zaman ile iczâya delaleti ele alınacaktır. Ayrıca Bâkıllânî’nin vakf prensibi kapsamında 
görüşlerini net bir şekilde ortaya koyabilmek için diğer mezhep usûlcülerin görüşlerine yeri 
geldikçe yer verilecektir. 

2.1. Emrin Tanımı 
Emir konusu, fıkıh usûlünün yanı sıra dil ve kelam ilminin de konusu olarak kabul 

edilir. Dilciler emri, kelamın kısımlarından biri olarak değerlendirir ve onun “yap” anlamına 
gelen “افعل” kelimesi olduğunu belirtirler. Usûlcüler de emri, dil bilginlerinin tanımını dikkate 
alarak tarif ederler.12 Genel olarak usûl bilginleri, emir kavramını ele alırken bu terimin 

                                                      
11  Ferid Abdurrahman, Ṣîgatü’l- emr ve delaletühü ʻale’l-fevr (Şebeketü’l-Alukah, 2012); Rafiʻ b. Ṭahâ, el-Emru ʻinde’l-Uṣûliyyîn 

(Dımaşk: Darü’l-muhabbe, 2007); ʻAdil ʻAṭṭâfî, el-Emru ʻinde’l-Uṣûliyyîn beyne’l-sîgati ve’l-maʻna (Biskrâ: Camiʻâtü Muhammed 
Ḫayḍar, Doktora Tezi, 2013). 

12   Ebü’l-Kāsım ez-Zemahşerî, Esâsü’l-belâġa, thk. Muhammed Basîl (Beyrut: Darü’l-Kütübi’l-’İlmiyye, 1998), 33. 
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kişinin astı konumundaki birine “افعل” (yap) şeklinde sözlü bir talimatı içerdiği şekliyle 
tanımlayarak emirde rütbe şartına vurgu yapmışlardır.13 

Buna karşılık İmâmü’l-Haremeyn el-Cüveynî (ö. 478/1085), Ebû Hâmid el-Gazzâlî (ö. 
505/1111) ve Seyfeddin el-Âmidî (ö. 631/1233), emirde rütbe şartını kabul etmemiş ve emrin 
otoriter bir tarzda gerçekleştirileceği görüşündedirler.14 Onlar, emrin “istek ve arzu” 
kapsamında değerlendirilmemesi gerektiğini savunmuşlardır.15  

Genel olarak usûl bilginleri emrin sözlü bir ifade olduğu konusunda anlaşsalar da fiilin 
emre delalet etmesinin gerçek mi yoksa mecazi mi olduğu konusunda ihtilâf etmişlerdir. 
Hanefîler, Hanbelîler ve Râzî gibi bazı Şâfiî usûlcülerin de dahil olduğu çoğunluğa göre, fiilin 
emre delaleti mecazi anlamdadır. Emrin fiili hakiki anlamda kapsadığını ileri sürenler ise 
genellikle iki temel delile dayanmışlardır. İlk olarak dil kullanımlarına başvurulmuştur. Bu 
kullanımlar Kur'an nassları, şiirler ve örfî kullanımlardan oluşmaktadır. İkinci olarak emir 
kelimesi emir anlamında kullanıldığında “evâmir” şeklinde çoğul, fiil olarak kullanıldığında 
ise “umûr” şeklinde çoğul olması gösterilmiştir. Bu durum, kelimelerin gerçek anlamda 
kullanıldığının bir göstergesi olarak kabul edilmektedir.16 

Emir konusunda Bâkıllânî'nin perspektifinden bakıldığında emir lafızlardan 
müteşekkil olmayan, nefisle kâim bir mana olarak değerlendirilir. Bu anlayışa göre, 
 emrin kendisi değil sadece ”افعل“ sîgasına emir denilmesi bir mecazdan ibarettir; çünkü”افعل“
emre işaret eden bir ifadedir. Bu; Muʻtezilî usûlcülerin emrin, haberin veya kelamın lafızla 
ifade edilmesinin gerçeği yansıttığı düşüncesine Bâkıllânî'nin bir yanıtıdır. Ona göre, lafızlar 
ve ifadeler, emrin kendisi olmaktan ziyade, emre işaret etmektedirler.  

Emrin nefisle kâim bir mana olduğunu savunan Bâkıllânî, emri, “itaat yönünden 
emredilen bir işin yapılmasını isteyen (talep eden) bir söz” olarak tanımlarken, bu tanımda 
geçen “söz” kelimesinin gerçekte ifade edilen sözü değil, nefisle kâim olan bir manayı ifade 
ettiğini belirtir. Buna göre emir yalnızca söz üzerinde anlam taşıdığı için işaretler ile 
semboller dışarıda kalır. Bâkıllânî'ye göre, bir emrin olması için “arzu içermeyen bir tarzda 

                                                      
13  Emrin söz olduğuna dair yapılan tanımlar için geniş bir şekilde bk. Cessâs, el-Fuṣûl fi’l-uṣûl, 2/79-80; Ebü’l-Hüseyin el-Basrî, el-

Muʿtemed fî uṣûli’l-fıḳh, thk. Muhammed Hamidullah (Dımaşk, 1964), 1/55; Ebû İshâk eş-Şîrâzî, Şerhu’l-Lüma‘, thk. Abdülmecid 
Türkî (Beyrut: Daru’l-Ğarbi’l-İslamî, 1988), 1/191; Ebü’l-Muzaffer es-Semʻânî, Ḳavâṭıʿu’l-edille fi’l-uṣûl, thk. Abdullah Hafız 
Ahmed el-Hükmî (Riyad: Mektebetü’t-Tevbe, 1998), 1/9. Serahsî bu tanıma katılmakla beraber emir veren ile emredilenin eşit 
seviyede olabileceğini savunmuştur. Bk.  Ebû Bekr es-Serahsî, Uṣûlü’l-fıḳh (Uṣûlü’s-Seraḫsî), thk. Ebü’l-Vefâ el-Efgānî (Beyrut: 
Darü’l-mâʻrife, 1973), 1/29. 

14  İmâmü’l-Haremeyn Ebü’l-Meâlî, el-Cüveynî,  el-Burhân fî uṣûli’l-fıḳh, thk. Abdulâzîm ed-Dîb (Katar: Camiʻatü’l-Katar, 1399), 
1/203; Ebû Hamid Muhammed el-Gazzâlî, el-Müstaṣfâ min ʿilmi’l-uṣûl, thk. Hamza b. Züheyr Hafız (Medine, 1413), 3/119; 
Seyfüddîn, Âmidî, el-İḥkâm fî uṣûli’l-aḥkâm (Riyad: Darü’s-Samî, 2003), 2/173. 

15  Salim Öğüt, “Emir”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 1995), 11/120. 
16  Serahsî, Uṣûlü’l-fıḳh, 1/11; Fahreddin er-Râzî, el-Maḥṣûl fî ʿilmi ʿuṣûli’l-fıḳh, thk. Taha Cabir Feyyaz el-Alvânî (Beyrut: 

Müessesetu’r-Risale, 1992), 2/9. Ayırca bk. Ali İhsan Pala, İslam Hukuk Metodolojisinde Emir ve Nehyin Yorumu, 18-19. 
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fiilin yapılması gerektiğine dair bir talep kaydının eklenmesi” şarttır ve bu nedenle tanımda 
geçen “اقتضاء الفعل” ifadesinin yerine “على غير وجه المسألة” ifadesi kullanılabilir.17  

2.2.  Emrin Sîgadan Oluşması 
Genel olarak usûl âlimleri “yap” anlamına gelen “افعل”  sîgası doğrudan emre delalet 

ettiğini düşünmektedir.18 Başka bir görüşte sîganın ibâha ve teşvik gerektirdiğine dair bir delil 
bulunmaması halinde emre delalet edecektir.19 Bâkıllânî, her iki görüşü de reddederek sîganın 
yapısal olarak emir olduğunu savunanlar ile sadece nedb ve ibâhayla ilgili bir delil olmadığı 
durumda emir olabileceğini söyleyenlerin argümanlarını geçersiz kılmak için bazı deliller 
sunmaktadır.20  

Bâkıllânî’ye göre: Eğer sîga, yani “ لافع ,” tek başına emrin oluşumunda etkili oluyorsa, 
bu durumda uyuyan veya akıl sağlığını kaybetmiş bir kişiden gelen bu kelimenin emir olarak 
kabul edilmesi gerekmektedir. Ancak, usûl âlimlerinden hiçbiri bu niteliklere sahip bir kişiden 
gelen bu kelimenin emir olacağını savunmamıştır. Dolayısıyla, “افعل” kelimesinin tek başına 
emir olarak kabul edilmesi doğru olmaz.21  

Bâkıllânî’ye göre uyku ve bayılma gibi durumlar sîganın emir olmamasına karine 
olarak öne sürülürse emrin oluşumu, karinenin bulunmamasına dayandırılarak açıklanır. Bu 
durumda emir, sîgaya değil aynı zamanda aklî bir karineye bağlanmış olur ki; emir, sîga veya 
karinenin olmamasına bağlı olur. Ancak bu ikisinin bir arada olması imkânsızdır. Eğer sîgaya 
bağlı olarak uyuyan veya baygın bir kişiden gelen bu emrin geçerli olması gerekiyorsa bu 
niteliklerin emrin olmamasının karinesi olarak kabul edilmesi gerekir. Bu durumda emir, sîga 
değil karinenin olmamasına bağlanır. Sîgayla beraber karinenin olmaması emrin oluşmasına 
delalet olarak kabul edildiği takdirde Bâkıllânî'ye göre; karinenin olmaması, emrin varlığına 
dair yeterli bir delil değildir. Çünkü hükümlerin meydana gelmesi illetlere bağlıdır. Emrin 
oluşumunda sîganın veya karinenin bulunmaması ayrı ayrı etkili olmadığı gibi, ikisi bir araya 
geldiğinde de yeterli değildir, çünkü tek başına illet olmayan şeyler, bir araya geldiklerinde de 
illet olmazlar.22  

Bununla birlikte, Bâkıllânî'ye göre bir emrin varlığı için gerekli olan “افعل” sîgası ve 
karinenin olmamasıdır diye söylense bu emir ibâha, teşvik, sakınma gibi farklı anlamlara da 
bağlanabilir. Bu durumda, başka bir kimse de emri oluşturan şeyin “افعل” sîgası ve karinenin 
olması olduğunu düşünebilir. Ancak, “افعل” sîgasının hangi anlama delalet ettiği bilinmediği 
için Bâkıllânî'ye göre, vakf etmek (kararsız kalmak) gerekir. Bu nedenle karinesiz olarak gelen 
                                                      
17  Bâkıllânî, et-Taḳrîb ve’l-irşâdü’s-saġîr, 2/5-6. انهّ القول المقتضى به الفعل من المأمور به على وجه الطاعة. Râzî, tanımın geçersiz olduğunu 

iddia etmiştir; çünkü tanımda memurun bilinmesinin emrin bilinmesine, emrin bilinmesinin de memurun bilinmesine 
bağlandığı için tanım devri gerektirmektedir. Bk.Râzî, el-Maḥṣûl fî ʿilmi ʿuṣûli’l-fıḳh, 2/16. Cüveynî’ye göre المسألة وجه غير على "” 
ibaresinin iktizâ anlamında kullanılması tanımı daha da güçlendirmektedir. Bk. Cüveynî, Kitâbü’t-telhîs fî usûli’l-fıkh, 1/243. 

18  Semʻânî, Ḳavâṭıʿu’l-edille fi’l-uṣûl, 1/80. 
19  Gazzâlî, el-Müstaṣfâ min ʿilmi’l-uṣûl, 3/128. 
20  Bâkıllânî, et-Taḳrîb ve’l-irşâdü’s-saġîr, 2/12. 
21  Bâkıllânî, et-Taḳrîb ve’l-irşâdü’s-saġîr, 13. 
22  Bâkıllânî, et-Taḳrîb ve’l-irşâdü’s-saġîr, 2/13. 
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 kelimesi müşterek bir lafız gibi kabul edilmeli ve emir olduğu iddia edilmeden önce ”اِفْعَلْْ“
destekleyici bir delil sunulmalıdır.23 Dolayısıyla emrin hem sîga hem karinenin olmaması hem 
de ikisinin birlikte bulunmasına bağlanmayacağını savunan Bâkıllânî'ye göre; emir, nefiste 
kāim olan bir manadır ve fiilin yapılmasını gerektirir.24  

3. KARİNEDEN YOKSUN MUTLAK EMRİN GEREĞİ 
Usûl âlimlerinin çoğunluğuna göre mutlak emir vücûb gerektirir.25 İmam Şâfiî’ye (ö. 

204/820) atfedilen bir görüşe göre nehyin gereği doğrudan tahrîm, emrin gereği ise icâb veya 
nedb olup delile göre bunlardan birine hamledilir.26 Mu’tezîlenin çoğunluğuna göre emir 
nedbi gerektirir. Ancak, Muʻtezilenin önde gelen temsilcilerinden Ebü’l-Kāsım el-Belhî el-Kâ‘bî 
(ö. 319/931), emrin iktizâsının ibâha olması yönünde görüş bildirmiştir. Ona göre; bir fiilin 
yapılması veya yapılmaması, vücûb veya nedb şeklinde kaydedilmediğinden mubah fiil, 
emredilen (memurun bih) fiil olur. Bu bağlamdaancak karineyle sîganın nedbi gerektirdiği 
gibi fiilin yapılmasında sevap, terkinde ceza terettüp ettiğinde bu karine kabul edilir ve emir 
vücûba yorulur. Bâkıllânî’ye göre karineden yoksun emrin gereği konusunda tevakkuf etmek 
gerekir. Ona göre delil olmadan kesin bir şekilde bir anlama hamledilemez. 27 

3.1. İbâhanın Emir Olup Olmaması  
Usûl âlimleri arasındaki ibâhanın emir olup olmamasıyla ilgili ihtilâfın ibare ve mana 

yönünde olduğunu belirten Bâkıllânî, ibâha kavramını “fiilin terkinde, hurmet bulunmaksızın, 
fiili yapmak veya yapmamak arasında serbest bırakmak ve bu konuda izin vermek” şeklinde 
tanımlar.28 Fıkıh âlimlerinin çoğunluğunun bu tanımı benimsediğini ifade eder. Daha sonra 
Bâkıllânî mubahın, emredilen şey olmasının manasının fiilin yapılıp yapılmama noktasında 
emredilene izin vermek olduğunu belirtir. Ona göre muhatap açısından fiil mutlaktır ve 
kendisine dini hüküm olarak helal kılınmıştır. Bu sebeple fiilin yapılması kişiye sevap 
kazandırmazken, yapılmamasında da ceza verilmez. Dolayısıyla mubah ile ilgili bu açıklamalar 
kastedilirse mana açısından bir ittifak, ibare açısından ise ihtilâf söz konusu olur diye ihtilâfın 
lafzî olduğunu ileri sürer.29 

Mana yönünden ihtilâfa gelince, Bâkıllânî’ ye göre mubah olan bir eylemin 
yapılmasının veya yapılmamasının hayırlı olup olmadığı konusunda bir değerlendirme 
yapmak geçersiz bir değerlendirme olur. Bâkıllânî, konuyu şu şekilde açıklamaktadır: “Eğer 
nasta mutlak bir şekilde yapılmasına izin verilen bir tekliften bahsedilirse, bunun içine mubah 
da dâhildir. Ancak eğer mubah, farz veya nafile gibi hüküm yüklenen bir emir olarak ifade 

                                                      
23  Bâkıllânî, et-Taḳrîb ve’l-irşâdü’s-saġîr, 2/14. 
24  Bâkıllânî, et-Taḳrîb ve’l-irşâdü’s-saġîr, 2/15. 
25  Cessâs, el-Fuṣûl fi’l-uṣûl, 2/87; Serahsî, Uṣûlü’l-fıḳh, 1/25; Cüveynî, el-Burhân fî uṣûli’l-fıḳh, 1/221; Âmidî, el-İḥkâm fî uṣûli’l-aḥkâm, 

2/25. 
26  Bâkıllânî, et-Taḳrîb ve’l-irşâdü’s-saġîr, 2/26; Gazzâlî, Ebû Hamid Muhammed, el-Müstaṣfâ min ʿilmi’l-uṣûl, 3/140. 
27   Ebü's-Senâ Şemsüddîn el-İsfahânî, Beyânü’l-Muḫtaṣar=Şerḥu Muḫtaṣarı İbni’l-Ḥâcib, thk. Muhammed Mazhar Beka (Mekke, 

1986), 2/20. 
28  Bâkıllânî, et-Taḳrîb ve’l-irşâdü’s-saġîr, 2/17. 
29  Bâkıllânî, et-Taḳrîb ve’l-irşâdü’s-saġîr, 2/18. 
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edilirse, bu geçerli değildir. Çünkü mubah, emredilen bir fiil değildir.”30 Dikkat edilirse 
Bâkıllânî'nin bu itirazı, mubah fiilin nasta yer alıp almamasıyla ilgili değildir. O, konuya daha 
teknik bir yaklaşım sergilemektedir. Çünkü mubahın emir telakki edilmesi, onun gözünde 
mükellefe sorumluluk yükleyen bir fiil gibi görülmektedir.  

3.2. Nedbin Emir Olup Olmaması 
Usûlcüler arasında çoğunluğun hemfikir olduğu konu, nedbin emredilen fiil 

olduğudur. Ancak emri nedbe hamletmenin gerçek mi yoksa mecâzi mi olduğu konusunda 
usûl âlimleri arasında ihtilâf bulunmaktadır. Bu ihtilâf, usûlcülerin teklife verdikleri anlamla 
ilgilidir.31 Fiilin yapılmasını zorunlu görmeyenler, mendubu teklifin kapsamına dâhil 
etmemektedir. Talep açısından bakanlar ise talebin genel bir anlam içermesi sebebiyle 
mendubu teklifin kapsamına alırlar. Bu durumda mendup, teşvik anlamını taşıdığından 
teklifin altına girmektedir.32 

Bâkıllânî'nin emir sîgasının icâb veya nedbi ifade etmesini kanıtlamak için iki farklı 
yöntemle ele aldığı söylenebilir. İlk olarak aklî yönden ispatın iddia sahibini bağladığını 
savunur ve bu tür ispatların başka bir kimse tarafından yine akla dayanarak geçersiz 
kılınabileceğini belirtir. İkinci olarak ise konunun haber yönünden ispatlanması üzerinde 
durur. Ona göre; akli deliller yeterli olmadığında, belirli bir anlamı ifade eden bir haberin 
olması gerekmektedir ve bu haber dilbilginleri tarafından vazʻ edilmelidir. Ancak 
dilbilginlerinden de bu konuda sağlam bir beyanat bulunmamaktadır. Dilbilimsel olarak 
kelimenin hem hakiki anlamını hem de mecâz anlamını ifade eden beyanatın bulunmaması, 
Bâkıllânî'ye göre emrin ifade ettiği anlamla ilgili olarak dilbilimcilerin vakfettiklerini 
göstermektedir. Örneğin; cemaat, nefer ve fırka gibi kelimeler birbirinin yerine kullanılabilen 
kelimelerdir. Dilbilginleri bu kelimelerin üç ve üçten fazla şeyleri içerdiğini açıkça belirtmese 
de, cemaat, nefer ve fırka kelimeleri bu anlamı içermektedir. Bu nedenle bu kelimelerin belirli 
bir sayıyı ifade etmesi veya diğerlerinde mecâzi anlamda kullanılması gibi bir açıklamanın 
bulunmaması, vakfedilmesi gerektiğini gösterir. Bu durum emir ve “افعل” sîgası için de 
geçerlidir. Çünkü emir ve sîga, nedb ve icâbı gerçek anlamda ifade eder. Bununla birlikte 
Bâkıllânî’ye göre, Hz. Peygamber'den de bu konuyla ilgili bir nakil gelmemiştir.33 

Bâkıllânî, nedbin emredilenin hakikat boyutuyla ilgili olarak şu delilleri ortaya 
koymaktadır. İlk olarak, İslam alimleri arasında yaygın olan görüşe göre mendup ibadetler 
Allah'a itaatin bir göstergesi olarak kabul edilir. Bu itaat, mubah ve yasak fiillerden ayrışan 
belirgin bir özelliktir ve doğrudan emirle ilişkilidir. Bâkıllânî'ye göre, emrin gerekliliklerine 
uyulduğunda taat gerçekleşir ve bu nedenle nedb, emredilen durumu ifade eder. İkinci olarak, 

                                                      
30  Bâkıllânî, et-Taḳrîb ve’l-irşâdü’s-saġîr, 2/19-20. 
31  Zerkeşî, el-Baḥrü’l-muḥîṭ fî uṣûli’l-fıḳh, 1/286. 
32  Hanefî usûlcülerden Cessâs’a göre, nedb emredilen fiil (memurun bih) kapsamında değerlendirilemez. Cessâs’ın açıklamaları 

için bk. Cessâs, el-Fuṣûl fi’l-uṣûl, 2/81. Serahsî ise emir sîgasının nedbe yormanın mecâz olduğunu belirtir. Serâhsî’nin 
açıklamaları ve öne sürdüğü deliller için bk. Serahsî, Uṣûlü’l-fıḳh, 1/15. 

33  Bâkıllânî, et-Taḳrîb ve’l-irşâdü’s-saġîr, 2/3538. 
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bir kişinin emrine itaat veya isyan edildiği ifadesi sıkça kullanılır. Kur'an'da da bu ifadeyle taat 
ve emir birleştirilerek vurgulanır;34 aynı şekilde nedb de bir taat şekli olarak görülür ve bu da 
bir emre uymayı içerir.35 

Son olarak Bâkıllânî, emrin gereğinin dil yönünden ele alınması gerektiği görüşünü 
destekler. Bâkıllânî, kesin bilgi taşıdığı için emrin en az miktarı olan nedbe yorulması 
görüşünün doğru olmadığını savunmaktadır. Çünkü emri ibâhaya hamledenler de 
bulunmaktadır. Nedbe veya icâba dayalı olan emrin sonucu ise yapan için sevaptır. Bu 
durumda ibadette sevap veya ceza söz konusu olmadığı için emrin en az ihtimali nedb değil 
ibâhadır. Bu bakımdan, Bâkıllânî’ye göre konunun şer‘ boyutuyla değil, dil yönüyle ele 
alınması daha uygun olacaktır.36  

Bâkıllânî; emrin hakikatte icâba, mecâzi anlamda nedbe yorulması konusundaki 
görüşleri reddeder ve mutlak emirin hem icâbı hem de nedbi içerebileceğini savunur. Ona 
göre, bir kelimenin anlamının kesin olarak belirlenmesi için dilciler tarafından açıklama 
yapılmalıdır. Dilbilginlerinin “افعل”sîgasının hangi anlamda kullanıldığına dair bir beyanda 
bulunmamış olmaları nedeniyle emrin icâb mı yoksa nedb mi gerektirdiği konusunda kesin bir 
sonuca varılamaz. Bu belirsizlik durumunda Bâkıllânî; emir, karineden bağımsız bir şekilde 
geldiğinde her iki anlamı da içerebilecek şekilde değerlendirilmesi ve emrin durumu hakkında 
kesin bir bilgi ortaya konana kadar vakf etmek gerektiğini savunur.37 

Karineden bağımsız mutlak bir emrin nedbe hamledilmesini savunanlar, “ندبتك” (teşvik 
ettim) “ارشدتك” (sana yol gösterdim) gibi kelimelerin emir üzerindeki vurguyu artırmak 
amacıyla kullanıldığını iddia etmişlerdir. Bâkıllânî bunu doğru bulmamaktadır. Ona göre; bu 
kelimeler, emrin hangi yönde kullanıldığını göstermek için kullanılır. Eğer bu kelimeler 
kullanılmazsa emir yeterince anlaşılamaz ve emrin hangi anlam için kullanıldığı belirsiz kalır. 
Ayrıca, emrin sadece nedbe hamledildiğini savunanlar tarafından ileri sürülen pekiştirme 
delili, “افعل” dan sonra gelen “الزمت” (gerekli kılmak) ve “فرضت” (farz kılmak) gibi kelimelerin 
de vücûb ifade ettiği iddia edilebilir. Bu nedenle karineden bağımsız mutlak emrin tam olarak 
neyi ifade ettiği bilinmemektedir.38  

Karineden bağımsız mutlak emrin doğrudan nedbe hamledilmesini savunanlar; Hz. 
Peygamber'in “size ne emredersem onu gücünüz ölçüsünde yerine getiriniz, neyi yasaklarsam 
ondan kaçının”39 mealindeki hadisi delil olarak öne sürerler. Usûlcülere göre; bu hadiste emir, 

                                                      
34  Bk. "أفَعََصَيْتَْ أمَْرّي..." (…emrime isyan mı ediyorsun…) (Kur’an Yolu (Erişim 18. Ağustos 2023), et-Taha, 20/93) ve " وَيَفْعَلوُنَْ مَا

 şeklinde itaati ve emri birleştirerek taat etmeyi vurgulamıştır (en-Nahl,16/50) (..emredildiklerini yaparlar…) "…يؤُْمَرُون
(iktiran).    

35  Bâkıllânî, et-Taḳrîb ve’l-irşâdü’s-saġîr, 2/31-34. 
36  Bâkıllânî, et-Taḳrîb ve’l-irşâdü’s-saġîr, 2/41. 
37  Geniş bir şekilde bk. Bâkıllânî, et-Taḳrîb ve’l-irşâdü’s-saġîr, 2/34-38. 
38  Bâkıllânî, et-Taḳrîb ve’l-irşâdü’s-saġîr, 2/43-44. 
39  Hadisin farklı şekilde nakli için Bk. Ebû Abdillâh Muhammed b. İsmail el-Buhârî, el-Camiu’s-Sahîh, (Dımaşk-Beyrût: Darül-

İbn-i Kesîr, 1423/2002), İtisâm, 96 (No.7288 
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istek ve güce (istitâ) ilişkin olduğu için, emrin nedbe hamledilmesi gerekir. Nehiyde ise 
Allah'ın bize neyi yasakladığı belirtilir. Bu nedenle ondan kaçınmamız gerekir. Bu durumda 
nehiy icâba, emir ise nedbe hamledilerek yerine getirilmelidir. Bâkıllânî, bu delili reddederken 
ilk olarak hadisin ahâd haber olması nedeniyle usûl kurallarına dayanak olmayacağını belirtir. 
Çünkü dil ve usûl kurallarının temeli kesin bilgiye dayanmalıdır, zannî bilgiye değil. İkinci 
olarak, hadisin açık ifadesinden “dilerseniz yapın” anlamını çıkarmak mümkün değildir. 
Ayrıca terkinin helal olduğu bir seçeneğe bırakıldığı da ifade edilmemektedir. Bu hadiste ifade 
edilen anlam, “size emrediyorum” gücünüz yettiğinde gerçekleştirmeniz gereken bir emir 
olduğu belirtilmekle beraber aynı zamanda hadis metnin zâhirinden emrin nasıl yerine 
getirileceğiyle ilgili kesin bir bilgi elde edilememektedir.40     

3.3. İcâbın Emir Olup Olmaması 
Hanefî, Mâlikî, Şafiî ve Hanbelî usûlcülerin ittifak ettikleri nokta, mutlak emrin vücûb 

ifade ettiğidir. Ancak, akıl, şerʻ veya dil yönünden bu delaletin belirlenmesi konusunda 
usûlcüler arasında ihtilâf bulunmaktadır.  

Hanefî mezhebinden Ebû Bekr el-Cessâs (ö. 370/981) ve Ebû Bekr es-Serâhsî (ö. 
483/1090), Şafiî mezhebinden Ebû İshâk eş-Şîrâzî (ö. 476/1083), Mu’tezilî Ebü'l-Hüseyin el-
Basrî (ö. 436/1044), emrin vücûb ifade ettiğini dil açısından savunmuşlardır. Zerkeşî’nin, İbn 
Ebû Zeyd el-Kayrevâni'ye (ö. 386/996) dayanarak aktardığına göre emrin vücûba 
hamledilmesinin akıl yoluyla da olabileceği görüşü bulunmaktadır. İmâmü’l-Haremeyn el-
Cüveynî'nin (ö. 478/1085) naklettiğine göre, İmam Şâfiî ve Ebû İshâk İsferâyînî (ö. 418/1027) 
gibi bazı âlimler, emrin mutlak olarak vücûb ifade ettiğinin lugat açısından tespit 
edilebileceğini savunmuşlardır.41 Bâkıllânî ve Ebû Bekr İbn Fûrek (ö. 406/1015) ise, emrin 
mutlak olarak vücûb anlamına gelmesinin ancak şer'î açıdan belirlenebileceğini ileri 
sürmüşlerdir. Bu görüşe göre, şer'î hükümler sadece haber yoluyla vücûb ifade eder; akıl ve 
lugat yoluyla tespit edilemez.42 Çünkü mutlak emrin gereği karineyle belirtilir ve bu karine 
bazen gizlidir. Buna göre, amirin konuşmasındaki vurgular, adet, örf ve karine-i haller gibi 
faktörler mutlak emrin gereğinin vücûba yorulmasına neden olur. Bu nedenle, emrin gereği 
mutlak olarak icâb gerektirmez.43 

 Dördüncü görüş sahipleri ise emrin vücûba hamledilmesinin hem lugat hem de şer'î 
açıdan tespit edilebileceğini söylemişlerdir. Örneğin; Zerkeşî, Ebû Hâmid el-İsferâyînî'nin (ö. 
406/1016)  bu görüşte olduğunu ifade etmiştir. Cüveynî, bu görüşü şu şekilde açıklar: “Emir, 
kelime anlamında terkedilmesine izin verilmeyen bir talebi ifade eder. Bu durum, emrin kullanımındaki 

                                                      
40  Bâkıllânî, Ebû Bekr Tayyîb b. Muhammed, et-Taḳrîb ve’l-irşâdü’s-saġîr, 2/44-45. Gazzâlî'ye göre, usûl kaidelerinin ahâd 

haberden türetebileceğimiz varsayılsa bile, hadiste " ماشأتم فافعلوا " ifadesi geçmemektedir. Kur'an'da ise Yüce Allah, " َْ فاَتَّقوُا  مَا اللََّ
 şeklinde ifade etmektedir. Bu da emrin icâb için gücün (istitâ) şart olduğunu göstermektedir. Bk. Gazzâlî, el-Müstaṣfâ "اسْتطََعْتمُْْ
min ʿilmi’l-uṣûl, 3/143.. 

41       Zerkeşî, el-Baḥrü’l-muḥîṭ fî uṣûli’l-fıḳh, 2/366. 
42   Zerkeşî, el-Baḥrü’l-muḥîṭ fî uṣûli’l-fıḳh, 2/367. 
43  Bâkıllânî, et-Taḳrîb ve’l-irşâdü’s-saġîr, 2/53. 
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durumu ifade eder. Ancak emrin şer'î bir ceza ile bağlantılı olarak vücûb gerektirdiği sadece kelime 
anlamıyla tespit edilemez. Bu, emrin yalnızca şer'î bir ceza ile ilişkilendirildiğinde anlaşılabilir.”44 Bu 
açıklamaya göre Cüveynî, emrin vücûb ifade etmesi için hem lugat, hem de şer'i, gerekli 
görmektedir.   

Çoğu usûl bilgini, karineden bağımsız mutlak emrin emredilen kişi açısından eylemin 
yapılmasının vücûb ifade ettiğini savunmaktadır. Bu bağlamda Usûl bilginlerinden bazıları; 
Allah'a inanmanın ve ibadet etmenin vacip olması, mutlak emrin gelmesiyle idrak edildiğini 
belirtmektedirler. Örneğin, melekler Hz. Âdem’e secde etmeleri gerektiğini Allah'ın “  اسْجُدوُا
دمََْ  45 mutlak emriyle anlamışlardır. Bu perspektife göre; mükellef, hem(Âdem’e secde edin) ”لِِٰ
dil hem de şer‘ açısından emredileni, emre uygun olarak yaptığı takdirde “mutiʻ”, istenilen bir 
eyleme uymadığı durumunda ise “âsi” olarak nitelendirilir ve bu kişi cezalandırılır. Bu 
durumda emredilen kişinin “âsi” olarak adlandırılması ve cezalandırılması, sadece yapılması 
gereken bir eylemi terk ettiği durumlarda meydana gelir.46 

 Bâkıllânî ise “âsî” kelimesinin dilde emre muhalefet etmek anlamında kullanıldığını 
iddia etmektedir. Çünkü dilde “âsî” kelimesi “zem/yergi” için kullanılmamıştır. Bu durumda 
mutlak emrin gereğini yerine getirmemenin “âsî” olarak adlandırılması ve sonucunda 
herhangi bir ceza olmaması, bu emrin vücûb gerektirdiğine delil olmadığını gösterir. 
Dolayısıyla bir emre karşı gelmenin cezayı gerektirip gerektirmediği sadece karinelerle 
anlaşılabilir.47 

 Bazı usûl bilginleri, karineden bağımsız varid olan emrin hakikatte vücûba, nedbe 
yorulmasının ise mecâz olduğunu düşünmektedirler.48 Bu görüşe karşı çıkan Bâkıllânî; emrin 
nedbi gerektirdiğini savunanların, onun vücûba yorulmasını mecâz olduğunu ileri 
sürebileceklerini ve bu durumun bir kısır döngüye yol açabileceğini ifade eder. Bu bağlamda 
Bâkıllânî, mutlak emrin delaleti sadece karineyle öğrenilebileceğini savunarak karine 
olmadan mutlak emrin gereği hakkında kesin bir sonuca varmanın mümkün olmadığını 
belirtir.49  

Bâkıllânî konuya şöyle açıklık getirir: Mutlak bir emrin vücûb veya nedbi gerektirip 
gerektirmediğiyle ilgili sorular, böyle bir emrin delaletinin bilinmemesinin bir göstergesidir. 
Çünkü mutlak bir emrin gereği bilinse soru sorulmazdı. Soru sorma iki şartın yerine 
getirilmesiyle uygun hale gelir: Birincisi, ifadenin iki veya daha fazla anlama sahip olma 
olasılığının var olması; İkincisi, ifadenin hangi anlamı ifade ettiği konusunda açık bir delilin 
bulunmaması. Bu bakımdan bir ifade kendisini kapsamayan bir anlamda kullanıldıysa o 
anlamı ifade edip etmediğiyle ilgili soru sorulamaz. Örneğin; bir kişi tarafından “bir insan 
                                                      
44  Cüveynî, el-Burhân fî uṣûli’l-fıḳh, 1/222. 
45  el-Bakara, 2/34. 
46    Zerkeşî, el-Baḥrü’l-muḥîṭ fî uṣûli’l-fıḳh, 2/366. 
47  Bâkıllânî, et-Taḳrîb ve’l-irşâdü’s-saġîr, 2/52-53. 
48      Zerkeşî, el-Baḥrü’l-muḥîṭ fî uṣûli’l-fıḳh, 2/365. 
49  Bâkıllânî, et-Taḳrîb, 2/53. 
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gördüm” ifadesi kullanıldığında, bu ifadeye “o zaman sen bir eşek mi yoksa bir insan mı 
gördün?” şeklinde soru sormak uygun değildir. Ancak, bu ifadeyi kullanan kişiye “o zaman sen 
bir kadın mı gördün yoksa bir erkek mi?” şeklinde bir soru sormak uygun olacaktır. Çünkü 
“erkek” ve “kadın” kavramları, “insan” kavramı içinde yer alan alt kavramlardır. Bu nedenle, 
bir kelimenin birden fazla anlamı olabileceği durumlarda, anlamını belirlemek için sorular 
sorulabilir.50  

Öte yandan bazı usûl âlimleri mutlak emrin vücûb ifade ettiğini nassa dayandırarak 
Kur’an’da geçen emir kiplerinin zahirinden vücûb ifade ettiğine işaret olarak kabul 
etmşilerdir. Örneğin, سُولَْ وَاطَ۪يعوُا اٰللََْ اطَ۪يعوُا اٰمَنَُٓوا الَّذ۪ينَْ ايَُّهَا يََٓا مِنْكُمْْ  الِْمَْرِْ وَاوُ۬لِي الرَّ  “Ey iman edenler! Allah’a 
itaat edin. Peygambere ve sizden olan emir sahiplerine de itaat edin...”51 ve  ْْسُولَْ  فاَِن قلُْْ اطَ۪يعوُا اٰللََْ وَاطَ۪يعوُا الرَّ

لَْ مَا عَلَيْهِْ فاَِنَّمَا توََلَّوْا لْتمُْْ  مَا وَعَليَْكُمْْ حُمِّ سُولِْ عَلَى وَمَا واْ تهَْتدَُْ تطُ۪يعوُهُْ وَانِْْ حُمِّ ْ الرَّ الْمُب۪ينُْ الْبلَََغُْ الَِِّ  “De ki: Allah'a itaat edin; 
Peygamber'e de itaat edin. Eğer yüz çevirirseniz şunu bilin ki, Peygamber'in sorumluluğu kendisine 
yüklenen (tebliğ görevini yapmak), sizin sorumluluğunuz da size yüklenendir. Eğer ona itaat ederseniz, 
doğru yolu bulmuş olursunuz. Peygamber'e düşen, sadece açık bir şekilde duyurmaktır.”52 Ayetlerinin 
zâhirinde mutlak emrin vücûb gerektirdiği söz konusu olabilir. Onlara göre; karinesiz bir 
şekilde varid olan mutlak emir eğer doğrudan vücûb ifade etmeseydi, âlimler mutlaka 
karineyi zikretmiş olurlardı.53 

Bâkıllânî, “ لَْ مَا عَليَْهِْ فاَِنَّمَا لْتمُْْ مَا وَعَليَْكُمْْ حُمِّ حُمِّ ” (Peygamber'in sorumluluğu kendisine 
yüklenen (tebliğ görevini yapmak), sizin sorumluluğunuz da size yüklenendir) ayetinde, “  فاَِنْْ
 ;ifadesinin emrin vücûb gerektirmesinin karinesi olduğunu savunur. Çünkü bu ifade ”توََلَّوْا
ceza, kaçınma ve tehdit gibi anlamları barındırmaktadır. Dolayısıyla emrin vücûb 
gerektirmesi doğrudan değil, ancak karineyle sağlanabilir.54 

Karineden bağımsız mutlak emrin vücûb gerektirdiğini savunan usûlcüler, bazı 
hadisleri delil olarak öne sürmektedirler. Örneğin, kadın sahâbi Berîre'nin Hz. Peygamber'e 
“Bu senin emrin midir?” 55 şeklindeki sorusu, emrin vücûb gerektirdiğine işaret olarak 
değerlendirilebilir; çünkü eğer emir vücûb gerektirmese Berîre’nin bu şekilde bir soru sorması 
beklenmezdi.56 

İlk olarak Bâkıllânî hadis ilmi teknikleri açısından yaklaşarak bu hadisin ahâd haber 
kategorisine girdiğini savunur. Ahâd haberlerin kesin bilgi değeri taşımadığı için usûl 

                                                      
50  Bâkıllânî, et-Taḳrîb ve’l-irşâdü’s-saġîr, 2/52. 
51  en-Nisa, 4/59. 
52  en-Nur/24/54. 
53  Bâkıllânî, et-Taḳrîb ve’l-irşâdü’s-saġîr, 2/58. 
54  Bâkıllânî, et-Taḳrîb, 2/58-59. 
55    İbn Abbas'tan aktarılan bir rivaya göre, Berîre adında kadın bir sahâbinin köle olan Mûğis adında kocası vardı. Berîre kocasından 

boşanmak istedi ancak kocası onu çok sevmekteydi ve onu boşamamak için ağlayarak takip ederdi. Ancak buna rağmen Berîre, kocasından 
boşanmak istedi. Hz. Peygamber, Berîre'ye kocasına dönmesini istediğinde Berîre, "Siz bana emir mi ediyorsunuz?" diye sordu. Hz. 
Peygamber, "Ben sadece şefaatçiyim" dedi. Bunun üzerine Berîre, "Ona ihtiyacım yok, boşanacağım" dedi. Bk. Buharî, es-Sahîh, Talâk, 
16 (No.5280, 5281, 5282, 5283). 

56  Bâkıllânî, et-Taḳrîb, 2/59. 
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kaideleri bu haberler üzerine bina edilmemelidir. İkinci olarak Bâkıllânî'ye göre Berîre sadece 
bir soru sormuştur. Bu soru, emrin icâb gerektirdiğini göstermez. Çünkü karineden mücerret 
mutlak emir hem vücûb hem de nedb gerektirir. Zira nedb gerektiren emirler de kişiyi Allah'a 
yakınlaştırır ve sevabı içerir. Bu nedenle Berîre'nin emri nedb olarak da anlamış olabilir.57 

Hadiste geçen “şefaat” kelimesi, karineden bağımsız mutlak emrin vücûb 
gerektirdiğini savunanlar tarafından bir delil olarak kullanılmaktadır; çünkü “şefaat” vücûb 
olarak ifade edilseydi, aynı hükmü içeren iki kelime yan yana gelmiş olurdu ki, bu uygun 
olmazdı. Ancak Bâkıllânî'ye göre “şefaat” kelimesi uhrevî bir konuya ait olsa da burada 
dünyevî bir konuyla ilişkilidir. Bu nedenle dünyevî bir konu olan şefaat, vücûb veya nedbi 
gerektiren bir emir olarak ifade edilemez. Hz. Peygamber'in “dönsen iyi olur” ifadesinden 
sonra Berîre'nin “bu senin emrin mi?” diye sorması ve Hz. Peygamber'in “ben sadece bir 
aracıyım” şeklinde cevap vermesi, şefaatın dünyevî bir konuyla ilgili olduğuna dair bir işaret 
olarak değerlendirilebilir. Berîre, emrin vücûb veya nedbi gerektirmediğini anladığı için buna 
ihtiyaç duymadığını söylemiş ve kocasından ayrılmıştır.58            

4. HÂZERDEN (YASAKTAN) SONRA GELEN EMRİN DURUMU 
Bazı usûl bilginleri, “hâzerden sonra emrin durumu” başlığını kullanarak konuyu ele 

almışlardır.59 Ancak; Bâkıllânî, bu başlığın yanlış olduğunu belirterek konuya farklı bir 
yaklaşım getirmiştir. Ona göre, bu konunun yasaktan sonra gelen “ افعل” sîgasının durumu ve 
yasaktan sonra gelen emrin gerçekleşme durumu olmak üzere iki şekilde incelenmesi 
gerekmektedir.60 

4.1. Hâzerden Sonra Gelen افعل (Yap) Sîgasının Durumu 
Usûl bilginleri hâzerden (yasak) sonra gelen “ افعل  ” sîgasının ibâhaya hamledilmesi 

gerektiğini ileri sürmüş ve sîganın ibâhaya hamledilmesine karine olarak hâzerin, kabul 
edilmesi gerektiğini savunmuşlardır.61  

Bu görüşe karşı çıkan Bâkıllânî, iki neden ortaya koymaktadır: İlk olarak ibâha emrin 
kısımlarından biri değildir. Dolayısıyla emir ancak vücûb veya nedbe hamledilebilir. İkinci 
olarak yasaklanan eylemin sîgadan önce gelmesi onun ibâhaya yorulması için bir delil 
değildir. Burada önce “افعل” sîgasının emir olarak belirlenmesi gerekir. Emir olarak tespit 
edildikten sonra karineden bağımsız mutlak bir şekilde varid olan “افعل” gibi ancak karineyle 
emrin kısımlarından vücûb veya nedbe yorulabilir.62  

                                                      
57  Bâkıllânî, et-Taḳrîb, 2/60-64. 
58  Bâkıllânî, et-Taḳrîb ve’l-irşâdü’s-saġîr, 2/65-67. Diğer örnekler için bk. Bâkıllânî, et-Taḳrîb, 2/67-71. 
59  Sözgelimi bk. Basrî, Ebü’l-Hüseyin Muhammed b. Alî b. Tayyîb, el-Muʿtemed fî uṣûli’l-fıḳh, 1/82; Ebu İshak İbrahim eş-Şîrâzî, 

Şerḥu’l-Lümaʿ, thk. Abdülmecid Türki (Beyrut: Daru’l- Ġarbi’l-İslâmî, 1988), 1/218; Serahsî, Ebû Bekr, Uṣûlü’l-fıḳh, 1/19. 
60  Bâkıllânî, et-Taḳrîb ve’l-irşâdü’s-saġîr, 2/93. 
61   Ebû Ya’lâ Muhammed b. el-Hüseyn el-Ferrâ, el-ʿUdde fî uṣûli’l-fıḳh (Riyad, 1993), 1/259; Ebu İshak İbrahim eş-Şîrâzî, et-Tebṣıra fî 

uṣûli’l-fıḳh, thk. Muhammed Hasan Heyto (Dımaşk: Darü’l-Fikr, 1980), 38; Karâfî, Ebü’l-Abbâs Şehâbüddîn Ahmed b. İdrîs, Şerḥu 
Tenḳīḥi’l-fuṣûl (Beyrut: Darü’l-Fikr, 2004), 139. 

62  Bâkıllânî,  et-Taḳrîb ve’l-irşâdü’s-saġîr, 2/93. 
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Bâkıllânî, yasaktan sonra gelen sîgayla ilgili iki durumun söz konusu olabileceğini 
savunmaktadır. İlk durumda fiil mutlak gelir; önceden serbest olan bir söz veya fiil, herhangi 
bir illet veya sebep gösterilmeden yasaklanabilir ve yasaklanan şeyler arasından biri 
emredilebilir. Eğer “ افعل” emri hiçbir sebep veya illet gösterilmeden gelmişse daha önce ne 
anlamda kullanılmışsa aynı anlama gelir. Buna göre;” افعل” kelimesi icâb, nedb, terğib ve tehdit 
gibi anlamları içerdiği için bu manalardan birine yorulabilir. İkinci durumda ise, henüz yasak 
yokken bir fiil serbest bırakılmış sonra bir sebep veya illet dolayısıyla yasaklanmış olabilir. 
Örneğin, ihrama girmeden önce avlanmak serbesttir. Ancak ihram sebebiyle avlanmak 
yasaklanmıştır. İhramdan sonra gelen emir ise tekrar avlanmanın yapılabileceğini gösterir. Bu 
durumda emir, söz konusu sebep ortadan kalktıktan sonra gelmiştir. 63 

Esasında Bâkıllânî, önceden yasak olmayan bir eylemin bir illetten dolayı 
yasaklanmasının ardından illet ortadan kalktığında sîganın tekrar ibâhaya bırakılması 
gerektiğini kabul eder. Ancak onun itiraz ettiği nokta, böyle bir durumda sîganın sadece 
ibâhaya bırakmanın yanlış olduğudur. Dolayısıyla yasağın kalkmasından sonra genellikle sîga, 
ibâhaya yorulabilir. Ancak bir karine veya delil ile sîga icâb veya nedbe de hamledilebilir.64 

Bize göre, vakf prensibi çerçvesinde düşünüldüğünde hem emir sîgasının bir illete 
bağlanmış olması hem de hâzerin bir illete bağlanmış olması durumunda, hâzerden sonra 
gelen emrin ibâha kapsamına gireceği bilinemez. Cüveynî’nin ifade ettiği gibi, hâzerden sonra 
gelen emrin hangi hükmü ifade ettiği konusunda mutlak bir emir gibi vakf edilmesi gerekir.65 
Dolayısıyla Bâkıllânî’nin illetten dolayı yasaklanan bir eylemin yasak ortadan kalktıktan sonra 
ibâhaya bırakılması düşüncesi vakf prensibi kapsamında yerinde görünmemekte ve bu konuda 
vakftan çıktığı söylenebilir.66 

4.2. Hâzerden Sonra Gelen Emrin Hükmü 
Bâkıllânî; sîga ve sîganın emir olarak tespit edilmesinin farklı konular olduğunu 

düşünmektedir. Bu nedenle sîganın bizzat emir olarak var olduğunu dikkate alan Bâkıllânî, bu 
konuda ayrıca bir başlık açmıştır.  

Bâkıllânî'nin ifade ettiği düşünceye göre, hâzerden sonra gelen emir ifadesinin 
kesinlikle ibâha olduğunu belirtmek çelişkilidir. Çünkü onun savunduğu düşünceye göre 
ibâha, emrin bir parçası değildir. Bu nedenle hâzerden sonra gelen emir, ibâhaya yorulamaz, 
fakat hâzerin ortadan kalktığını gösterir.67 Bu bağlamda Bâkıllânî, hâzerden sonra illetsiz bir 
şekilde gelen emrin lugat veya şer‘ yönünden daha önceki durumu neyi gerektiyorsa ona 
hamledilmesi gerektiğini savunarak görüşünün vakf olduğunu net bir şekilde ifade eder. 
Dolayısıyla Bâkıllânî'ye göre, hâzerden sonra gelen emir, hem vücûb hem de nedb olarak 
                                                      
63  Bâkıllânî, et-Taḳrîb ve’l-irşâdü’s-saġîr, 2/94. 
64  Bâkıllânî, et-Taḳrîb ve’l-irşâdü’s-saġîr, 2/96. 
65  Cüveynî, el-Burhân fî uṣûli’l-fıḳh, 1/264. 
66    Bu konuyla ilgili geniş bir şekilde bk. Mehmet Nezir Ceylan, Bâkıllânî’nin et-Taḳrîb ve’l-İrşâdü’s-Saġîr adlı eserinde Emir ve Nehiy  

(Diyarbakır: Dicle Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsi, 2017), 99-107. 
67  Bâkıllânî, et-Takrîb, 2/99. 
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hüküm ifade edebilir ve illetisiz bir şekilde yasaktan sonra gelen emir sadece bir karineyle 
nedb veya icâba yorulabilir.68  

5. EMRİN DELALET ETTİĞİ MİKTAR VE ZAMAN 
Bu konu, Bâkıllanî'nin perspektifiyle, emrin yalnızca bir kez mi, yoksa tekrar edilerek 

yapılıp yapılamayacağı ve zaman açısından emrin hemen mi (fevr), yoksa geciktirilerek mi 
(terahî) yapılması gerektiği hakkındadır.  

5.1. Emrin Delalet Ettiği Miktar 
Usûl bilginlerinin geneli emrin bir defa yapmayı gerektirdiği konusunda hemfikirdir. 

Ancak, tartışmanın odak noktası, emri bir kez yapmanın üzerine bina edilen anlamlar 
üzerinedir. Bu konuda üç farklı görüş belirgin hale gelmektedir: 

Birinci görüş, emrin bir kez ve daha fazlasını yapma anlamını içerdiğini ileri süren 
görüştür. Şâfîilerden Ebû İshâk el-İsferâyînî emrin tekrar edilmesi gerektiği görüşündedir. 
Hanbelî usûlcü Kādî Ebû Ya‘lâ el-Ferrâ (ö. 458/1066), emrin vücûbiyetinin sınırlayıcı bir kayıt 
dolayısıyla değil, sadece lafızdan anlaşılması gerektiği görüşündedir. Bu yüzden, emir ister 
mutlak ister mukayyed şeklinde gelsin, tekrarı gerektirir.69  

İkinci görüş, emrin bir defa yapma anlamını içerdiğini savunur. Hanefî usûl 
bilginlerinin çoğunluğu, Ebü’l-Velîd el-Bâcî’nin (ö. 474/1081) ifadesine göre Mâlikî 
mezhebinin geneli ve Şâfiîlerden Ebû Hâmid İsferâyînî (ö. 406/1016) emrin bir kez yapmayı 
gerektirdiğini kabul etmişlerdir. Şîrâzî ve Sem‘âni’ye göre ise emrin tekrar ifade etmesi için 
bir takım delillere ihtiyaç vardır. Mütekellim usûlcü Ebü'l-Hüseyin el-Basrî, emir kipi 
gerçekleşen bir fiili ifade ettiği için, bir kez gerçekleştirildiğinde emrin tekrar yapılmasını 
gerektirmediğini savunmaktadır.70  

Üçüncü görüş Bâkıllânî'nin savunduğu vakf görüşüdür. Bu görüşe göre emir kesinlikle 
bir kez yapmaya hamledilir ancak daha fazlasına yorulması doğrudan bilinemez.71  

5.1.1. Mutlak Emrin Tekrara Delaleti 
Usûl bilginlerinin “tekrar”dan kasıtları, bir fiilin ardışık olarak aynısının yapılmasının 

mümkün olup olmadığıyla ilgilidir. Temelde tekrar; bir fiilin öncekini aynen yapma anlamına 
gelir. Bu nedenle mütekellim usûlcülerin geneli, fiillerin tekrar edilemeyeceğini belirtmiştir. 
Onlara göre, iki fiil arasında süreç bakımından fark olduğu için bir fiilin aynısının tekrarı 
mümkün değildir. Bu bağlamda, “tekrar” terimi yerine, fiilin benzerini veya mislini yapmayı 

                                                      
68  Bâkıllânî, et-Takrîb, 2/96. Ayrıca Bk. Şirâzî, Şerhu’l-Lümaʽ, 1/48;Râzî, el-Mahsûl, 2/96-98. 
69  Ferrâ, el-ʿUdde fî uṣûli’l-fıḳh, 1/259. 
70  Bu görüş bk. Cessâs, el-Fuṣûl fi’l-uṣûl, 2/135; Basrî, el-Muʿtemed fî uṣûli’l-fıḳh, 1/108; Serahsî, Ebû Bekr, Uṣûlü’l-fıḳh (Uṣûlü’s-

Seraḫsî), 1/20; Ebû Bekr Alâüddîn es-Semerkandî, Mîzânü’l-uṣûl fî netâʾici’l-ʿuḳūl, thk. Abdülmelik Abdurrahman es-Sa‘dî 
(Bağdat: Vezaratü’l-Evkâf ve’ş Şuûni’d-Diniyye, 1987), 230; Ebü’l-Velîd el-Bâcî, İḥkâmü’l-fuṣûl fî aḥkâmi’l-uṣûl (Beyrut: 
Müessesetü’r-Risâle, 1989), 201; Gazzâlî, el-Müstaṣfâ min ʿilmi’l-uṣûl, 3/158; Ebü’l-Feth İbn Berhân, el-Vüṣûl ile’l-uṣûl, thk. 
Abdulhamid Ebû Züneyd (Riyad: Mektebetü’l-Maarif, 1984), 1/141. 

71  Basrî, el-Muʿtemed fî uṣûli’l-fıḳh, 1/108; Semerkandî, Mîzânü’l-uṣûl fî netâʾici’l-ʿuḳūl, 230; Gazzâlî, , el-Müstaṣfâ min ʿilmi’l-uṣûl, 
3/159. 
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ifade eden “devam” kelimesinin kullanılması daha uygun olacaktır. Debûsî, eğer tekrarın fiilin 
yeniden yapılması anlamına geldiği ifade ediliyorsa bu durumun tekrarı savunanların 
aleyhine olacağını belirtmektedir.72  

Usûl bilginleri, emrin tekrarının gerekli olup olmadığı konusunda ihtilâf etmişlerdir. 
Karinelerle ifade edildiği durumda mukayyed emirin kaç kez yapılacağı hususunda genelde bir 
anlaşmazlık yaşanmaz. Ancak, mukayyed emirde zaman, şart ve niteliklere bağlı olarak emrin 
tekrar durumu değişebilir. Dolayısıyla emrin tekrarının gerekli olup olmadığı meselesi, 
karineden bağımsız olarak mutlak emirle ilgili bir tartışmayı içermektedir. 

Hanefî usûlcülerinin yanı sıra Mâlikî ve Şâfiî usûlcülerin çoğunluğuna göre; mutlak 
emir, bir kez (merre-i vâhide) yapmayı ifade etmektedir. Ancak, Cüveynî, Râzî ve Âmidî gibi 
bazı usûlcüler, mutlak emrin talep anlamına geldiği kanaatindedirler. Sîga da benzer bir 
şekilde, bir kez yapmayı değil, talebe bırakmayı ifade etmektedir. Bu görüşe göre; mutlak 
emrin bir kez yapmaya hamledilmesi, sîganın bir kez yapma anlamını içermesinden 
kaynaklanmaktadır.73 

Bâkıllânî, mutlak emrin bir kez veya tekrara vaz edilmediğini belirterek her iki 
duruma da işaret etmenin mümkün olduğunu savunmakta ve emrin tekrarı gerekip 
gerekmediği konusunda vakf yapılabileceğini düşünmektedir. Bâkıllânî'ye göre, eğer 
karineden bağımsız mutlak emrin bir kez veya daha fazla yapılması savunuluyorsa, bu emrin 
istenilen bir zamanda yerine getirilmesini gerektirir. Ancak mükellef açısından karineden 
bağımsız emrin tekrarı gerektirmesi durumunda, böyle bir emir istenilen zamanda yerine 
getirilemez. Çünkü mutlak emrin bir defa veya tekrara yorulmasının belirlenmesiyle birlikte, 
emrin bir defa yapılması terahî gerektirirken tekrar yapılmasında terahî söz konusu olmaz.74 

Bâkıllânî, mutlak emrin bir defa veya tekrar olup olmadığı konusundaki görüşlerini üç 
temel delil üzerine inşa etmektedir. İlk olarakamirin memura bir fiili emrettiğinde memurun, 
“bu fiili kaç defa yapayım?” gibi bir soru sormasının lugat ehli tarafından böyle bir sorunun 
doğru bulunması emrin bir defa veya tekrara yorulmadığının bir göstergesi olarak kabul 
edilebilir. Eğer mutlak emir bir kez veya devamlı olarak yapılacaksa böyle bir soru sormanın 
lugat ehli tarafından uygun bulunmaması gerekirdi. İkinci olarak Bâkıllânî, bu fikrini rivayet 
edilen bir hadisle75 desteklemektedir. Sahâbe, Hz. Peygamber'in hac farizasının bir defa 
olduğunu belirtmesi üzerine emrin tekrar mı yoksa bir defa mı olduğuna dair soru 
sormuşlardır. Bu durum karine olmadığı sürece mutlak emrin bir kez, sınırlı sayıda veya 

                                                      
72   Ebû Zeyd Abdullāh ed-Debûsî, Taḳvîmü’l-edille fi’l-uṣûl (Beyrut: Darü’l-Kütübi’l-ʻİlmiyye, 2001), 41. 
73  Cessâs, el-Fuṣûl fi’l-uṣûl, 1/135; Debûsî, Taḳvîmü’l-edille fi’l-uṣûl, 41; Râzî, Maḥṣûl fî ʿilmi ʿuṣûli’l-fıḳh, 2/98; Zerkeşî, el-Baḥrü’l-muḥîṭ 

fî uṣûli’l-fıḳh, 2/385. 
74  Bâkıllânî, et-Taḳrîb ve’l-irşâdü’s-saġîr, 2/116-117. 
75  Rivayete göre, Hz. Peygamber (s.a.v), sahâbeye hitaben, "Ey insanlar! Hac size farz kılındı" şeklinde konuştu. Bunun üzerine 

el-Akra' b. Hâbis isimli bir kişi ayağa kalkarak, "Ey Allah'ın elçisi! Hac her yıl mı bize farzdır?" diye sordu. Hz. Peygamber 
(s.a.v) ise şöyle cevap verdi: "Hayır, değil. Hac sadece bir defa farzdır. Kim daha fazla yaparsa, o nâfiledir." Bk. Buharî, es-
Sahîh, Hacc, (No.1785); Müslîm, es-Sahîh, Hacc, (No.1337). 
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sürekli olarak yapılmasına delalet ettiğinin imkân dâhilinde ortaya koymaktadır. Bâkıllânî 
vakf görüşü tercih edilmediği zaman mutlak emrin bir defa yapılmasının, tekrara göre daha 
güçlü bir görüş olduğunu kabul eder ve emrin tekrarlanmasının ancak delil ile 
anlaşılabileceğini belirtir. Bâkıllânî; mutlak emrin hakikatte tekrar, bir defa yapılmasının 
mecâza yormanın doğru olmadığını belirterek bunun aksinin de düşünülebileceğini ifade 
etmektedir. Ayrıca ona göre bu konuyla ilgili lugat ehlinden tevkîfi bilgi de gelmemiştir. 
Öyleyse mutlak emir hem bir defa hem de tekrara hamledilebilir. Bu nedenle mutlak emir 
konusunda vakf görüşünü tercih etmek, Bâkıllânî'ye göre daha sağlıklı bir yaklaşımdır.76 

5.1.2. Mukayyed Emrin Tekrara Delaleti 
Doğal olarak mutlak emrin tekrarı gerektiğini savunan usûl bilginleri, mukayyed 

emrin de tekrar gerektirdiğini ileri sürmektedirler. Râzî’nin de ifade ettiği gibi bu konudaki 
tartışma, mutlak emrin tekrarı gerektirmediğini savunanlar arasındadır.77 Usûl bilginleri, sıfat 
veya şartla kayıtlanan emrin tekrarı gerektirip gerektirmediği hususunda ihtilâf 
etmektedirler. Râzî gibi usûl bilginleri mutlak emirde olduğu gibi mukayyed emrin tekrarı 
gerektirdiğini savunmaktadırlar.78 Şîrazî gibi diğer usûl bilginleri ise, mutlak emirde olduğu 
gibi şart veya sıfatla kayıtlanan emrin de tekrarı gerektirmediği görüşündedirler.79 Râzî, 
mukayyed emrin lafzen değil kıyasen tekrarı gerektirdiğini benimseyen üçüncü bir görüşü 
nakletmektedir.80 

Bâkıllânî ise; mutlak emir gibi mukayyed emrin de bir kez yapma anlamı (merr-i 
vâhide) içerdiğini, şart ve sıfatın fiillerin miktarında etkisinin olmadığını savunmaktadır. Ona 
göre, mutlak emirde “istediğin zaman yap” şart, zaman veya vasıftan biri bu emirle birlikte 
kullanıldığında, mukayyed emir de “yap” anlamını taşır. Bu nedenleemri yerine getirme 
açısından ikisi arasında temel bir fark bulunmamaktadır.81 

Bâkıllânî, mukayyed emirde tekrarın olmayacağının gerekçesi olarak emirde terahînin 
söz konusu olmasını göstermektedir. Ona göre, emirde terahî söz konusu olduğu için emir 
hangi şartta gerçekleşirse gerçekleşsin, yerine getirilmiş kabul edilmesi gerekir. Örneğin, 
“Güneş battığı zaman namaz kıl” ifadesi, şarta bağlı olan bir emirde tekrarı savunanlara göre, 
emrin gerçekleşmesi güneşin batmasına nispet edilir. Ancak Bâkıllânî'ye göre, emrin 
gerçekleşmesi güneşin herhangi bir batışına nispet edilse bilebu batış herhangi bir batıştır ve 
ilk batış olmayabilir. 82 

                                                      
76  Geniş bir şekilde bk. Bâkıllânî, et-Taḳrîb ve’l-irşâdü’s-saġîr, 2/117-122. 
77  Râzî, el-Maḥṣûl fî ʿilmi ʿuṣûli’l-fıḳh, 2/107. 
78  Râzî, el-Maḥṣûl fî ʿilmi ʿuṣûli’l-fıḳh, 2/107. Bu konuyla ilgili tartışmalar için bk.Cessâs, Ebû Bekr Ahmed b. Alî er-Râzî, el-Fuṣûl fi’l-

uṣûl, 2/144; Basrî, Ebü’l-Hüseyin Muhammed b. Alî b. Tayyîb, el-Muʿtemed fî uṣûli’l-fıḳh, 1/115; Serahsî, Ebû Bekr, Uṣûlü’l-fıḳh 
(Uṣûlü’s-Seraḫsî), 1/140; Ebu İshak İbrahim eş-Şîrâzî, et-Tebṣıra fî uṣûli’l-fıḳh, 47; Gazzâlî, Ebû Hamid Muhammed, el-Müstaṣfâ min 
ʿilmi’l-uṣûl, 3/170; Seyfüddîn, Âmidî, el-İḥkâm fî uṣûli’l-aḥkâm, 2/161; Bedrüddîn, Zerkeşî, el-Baḥrü’l-muḥîṭ fî uṣûli’l-fıḳh, 2/388. 

79  Şîrâzî, et-Tebṣıra fî uṣûli’l-fıḳh, 48. 
80  Râzî, el-Maḥṣûl fî ʿilmi ʿuṣûli’l-fıḳh, 2/107. 
81  Bâkıllânî, et-Taḳrîb ve’l-irşâdü’s-saġîr, 2/131. 
82  Bâkıllânî, et-Taḳrîb ve’l-irşâdü’s-saġîr, 2/133. 



 
 
 
                                                                                                                                                                                  Mehmet Nezir Ceylan  

 

 
 
 
354 

  Uluslararası Dorlion Akademik Sosyal Araştırmalar Dergisi (DASAD) 1/2 (Aralık 2023) 
International Journal of Dorlion Academic Social Research (IJODASOR) 1/2 (December 2023) 

 

Bâkıllânî, mukayyed emrin tekrar gerektirdiğine dair delil olarak sunulan ayetlerin 
gerçekte tekrara delil olamayacağını iddia etmektedir. Örneğin لٰوةِْ الِىَ قمُْتمُْْ اذِاَ اٰمَنَُٓوا الَّذ۪ينَْ ايَُّهَا يََٓا  الصَّ

سِكُمْْ وَامْسَحُوا الْمَرَافقِِْ الِىَ وَايَْدِيكَُمْْ هَكُمْْوُجُو فاَغْسِلوُا رُواْ  جُنبُاً كُنْتمُْْ وَانِْْ الْكَعْبيَْنِْ  الِىَ وَارَْجُلكَُمْْ بِرُؤُُ۫ فاَطَّهَّ  “Ey iman edenler! 
Namaz kılmaya kalktığınız zaman yüzlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi yıkayın; başlarınızı 
meshedip, topuklara kadar ayaklarınızı da (yıkayın)…”83 ayetinde şartın tekrar etmesiyle 
mukayyed emrin tekrarı gerektirdiğini savunanlara karşı çıkar. Ona göre, bu ayetlerde şartın 
tekrar etmesi mukayyed emrin tekarara delalet etmesinde tevkifî bir delil olarak kabul edilir.84  

Bâkıllânî, ayrıca haccın farz olmasıyla ilgili nazil olan ayeti85 delil getirerek mukayyed 
emrin tekrarı gerektirmediğini belirtir. Hacc ibadeti, kişinin gücünün yetmesine bağlıdır ve 
bir defa yerine getirildiğinde bu emri tekrar etmek zorunlu değildir. Bu nedenle mukayyed 
emrin tekrarı gerektirmesi ancak karineyle söz konusu olabilir.86 Buna göre Bâkıllânî, 
mukayyed emrin tekrarı gerektirip gerektirmemesini karineye bağlayarak bir anlamda vakfı 
savunmaktadır. 

5.1.3. Emir Sîgasının Mükerrer Olarak Zikredilmesi 
Karineden bağımsız mutlak emirde, emrin tekrarlanması gerektiğini savunanlar için 

ikinci emir tekid içindir. Bu meseledeki ihtilâf, karineden bağımsız mutlak emirde vakf 
görüşünü savunanlarla tekrarı savunanlar arasındadır. Bu konuda yaşanan tartışmalardan biri 
de mutlak emrin “ افعل افعل، ” şeklinde ardışık olarak gelmesi ve bu emrin tekrarı gerektirip 
gerektirmeyeceğiyle ikinci emrin yapılmasının gerekip gerekmediğiyle ilgili olup iki farklı 
görüş bulunmaktadır.87 Birinci görüşe göre; ardışık olarak gelen sîga, emirde tekidi ifade eder. 
İkinci görüşe göre ise, ardışık olarak gelen sîga emrin kaç defa yerine getirilmesine işaret 
eder.88  

Bâkıllânî, tekrarla ilgili tartışmanın aynı türden veya anlamı olan kelimeler arasında 
geçebileceğini belirtir ve asıl anlaşmazlığın bu konuyla ilgili olduğunu vurgular. Ona göre “  صم

صل ، اسلم ، ” gibi aynı türden veya anlama gelen farklı kelimelerin ardışık olarak kullanılması, 
farklı eylemleri işaret etmektedir.89  

Bâkıllânî’ye göre, ardışık gelen emirlerde ikinci emrin tekid için geldiği bilinen 
durumlarda, emir tekrar ifade etmez. Ancak, tekrar edilen ardışık ikinci emrin tekid için 
geldiğine dair bir karine bulunmadığı zaman, emir tekrara hamledilir.90  

                                                      
83  el-Maîde, 5/6. 
84  Bâkıllânî, et-Takrîb, 2/134. 
ِْ عَلىَ النَّاسِْ حِجُّْ الْبيَْتِْ مَنِْ اسْتطََاعَْ اِليَْهِْ سَب۪يلًَْ    85  ,Yoluna gücü yetenlerin o evi haccetmesi, Allah'ın insanlar üzerinde bir hakkıdır.” (Âli-İmrân“ وَلِِلٰ

3/97). 
86  Bâkıllânî, et-Taḳrîb ve’l-irşâdü’s-saġîr, 2/134. 
87  Mutlak emrin mükerrer durumları için bk. Zerkeşî, el-Baḥrü’l-muḥîṭ fî uṣûli’l-fıḳh, 2/392. 
88  Şîrâzî, Şerḥu’l-Lümaʿ, 1/232. 
89  Bâkıllânî, et-Taḳrîb ve’l-irşâdü’s-saġîr, 2/140. 
90  Bâkıllânî, et-Taḳrîb ve’l-irşâdü’s-saġîr, 2/143. 
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Bize göre karine olmadığı takdirde mükerrer emrin tekrar ifade ettiğini savunan 
Bâkıllânî vakf görüşünden çıkmıştır. Ebü’l-Hüseyin el-Basrî ve Bâkıllânî’nin kararsız 
kaldığından bahseden Cüveyni ise vakfetmenin en doğru görüş olduğunu belirtmişlerdir.91   

6. EMRİN İFÂSININ ZAMANLA İLİŞKİSİ 
Bu konu, emrin delalet ettiği miktarla ilişkilidir. Emrin tekrara hamledileceğini 

savunan usûl bilginleri bunu derhal (fevr) yapmaya yormuşlardır. Emrin bir defa yapmayı 
gerektirdiğini savunanlar ise bu konuda farklı görüşlere sahiptir. Bazıları emrin fevre 
yorulması gerektiğini savunurken, diğer bazıları ise mutlak emrin gereğinin terahî olduğunu 
ileri sürmüşlerdir.92 

6.1. Karineden Bağımsız Mutlak Emrin Gereğini Derhal Yerine Getirme (Fevr) 
Usûl âlimlerinin emrin gereğinin fevr olduğunu savunmalardaki amaç, yapılması 

istenilen fiilin ikinci bir zaman diliminde gerçekleştirilmesiyle ilgilidir. Bu, emrin imkân 
bulunması durumunda ilk vakitte yerine getirmedir.93  

Bâkıllânî, zamanla kaydedilmeyen bir emrin hemen yerine getirilmesinin mükelleften 
zimmeti düşüreceğini belirtmektedir. Bununla birlikte, söz konusu emir daha sonra yerine 
getirilse dahi aynı sonucun geçerli olduğunu ifade etmektedir. Bu nedenle, karineden 
bağımsız mutlak emir fevre hamledilmez. Ancak Bâkıllânî, mutlak emrin terahîye 
hamledilebilmesi için mükellefin ilk anda yapmadığı fiilin mislini ileride yapmak üzere âzm 
etmesini şart koşmuştur. 94 

Bâkıllânî, mutlak emirde fevrin ancak tekrar gerektirmeyen emirde geçerli olduğunu 
ileri sürerek terahî görüşünü benimsemektedir. Bâkıllânî, bu konuda vakf prensibini 
uygulamanın yersiz olduğunu düşünmekte ve bu düşünceyi desteklemek için şu açıklamayı 
yapar: 

Vakfın anlamı, bir kelimenin hangi manaya atfedilmesi gerektiğinin bilinmemesidir. 
Ancak bu konuda emrin hemen yerine getirilip getirilmemesiyle ilgili bir durum vardır. Eğer 
emir, terahî anlamını taşıyorsa ve hemen yerine getirildiğinde yerine getirilmiş kabul 
ediliyorsa, bu durumda vakf düşüncesinin savunma değeri ortadan kalkar. Mutlak emrin 
yerine getirilmesiyle ilgili vakf görüşünün benimsenmesi durumunda ise, emrin yerine 
getirilmesi için bir açıklama gereklidir ve hatta bir beyan olmadan emrin hemen yapılması 
haram kabul edilir. Bu nedenle, emrin konusu belirsiz olduğunda hemen yapılması da 
haramdır, çünkü emrin hangi konuya yönlendirildiği belirsizdir. Bununla birlikte, emrin 
hemen yapılmasında herhangi bir engel bulunmamaktadır. Bu da vakf düşüncesinin anlamsız 
olduğunu ve hatta vakf teklifi geçersiz kılmaktadır. Dil bilginleri, “şu kişi emri geciktirmeden 

                                                      
91  Bâkıllânî, et-Taḳrîb ve’l-irşâdü’s-saġîr, 2/146. 
92     Bu konuyla ilgili geniş bir şekilde bk. Basrî, el-Muʿtemed fî uṣûli’l-fıḳh, 1/120; Serahsî, Uṣûlü’l-fıḳh, 1/26; Şîrâzî, et-Tebṣıra fî uṣûli’l-

fıḳh, 52; Cüveynî, el-Burhân fî uṣûli’l-fıḳh, 1/231; a.mlf., Kitabü’t-Telḫîṣ fî uṣûli’l-fıḳh, 1/320. 
93    Geniş bir şekilde bk. Zerkeşî, el-Baḥrü’l-muḥîṭ fî uṣûli’l-fıḳh, 2/396. 
94  Bâkıllânî, et-Taḳrîb ve’l-irşâdü’s-saġîr, 2/215 
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yapıyor” diyerek emrin gereğini hemen yerine getiren kişi için bu ifadeyi övgü unsuru olarak 
kullanmışlardır. Bu durum, emrin hemen yerine getirilmesinin olumlu bir özellik olarak 
değerlendirildiği bir perspektifi yansıtmaktadır.95 Bu açıklamasıyla Bâkıllânî’nin vakf 
görüşünden çıktığı söylenebilir.  

6.2. Emrin Gereğini Geciktererek Yerine Getirme (Terahî) 
Terahî konusu, emrin ilk anda yapılmasının gerekli olup olmamasıyla ilgili bir 

meseleyi ifade etmektedir. Terahîyi destekleyen usûl âlimleri için mutlak emrin yerine 
getirilmesi yeterlidir ve emrin ilk anda yapılmasıyla diğer zaman dilimlerinde yapılması 
arasında bir fark bulunmamaktadır. Ancak, emirde fevri savunan usûl âlimleri için mutlak 
emrin ilk anda yapılması diğer zaman dilimlerine göre daha evladır.96 Mutlak emrin terahî 
gerektirmeyeceğini savunan usûl âlimlerinin temel gerekçelerinden biri, emrin iktizâsının 
vücûb olmasından kaynaklanmaktadır. Bu görüşe göre, mutlak emir hemen yerine 
getirilmediğinde terahî, bu emrin hükmünü nedb veya mubah olarak değiştirecektir.97  

Bâkıllânî'nin düşüncesine göre, mutlak emrin terahîye tabi tutulması bu emrin 
hükmünü değiştirmeyecektir. Bu savını birkaç nedenle açıklamaktadır. İlk olara mutlak emir, 
hem vücûb hem de nedb hükmünü alabilen müşterek bir lafızdır. Eğer mutlak emir vücûba 
hamledilse bile dar ve geniş zamanlı vacîbler bulunduğu için terahî emrin vacîb olma 
durumunu değiştirmeyecektir. İkinci olarak mutlak emrin vücûb gerektirdiği düşüncesi 
yanlıştır çünkü mükellef henüz mutlak emrin vücûb gerektirip gerektirmediğini bilmediği için 
bu emri hemen yerine getirmemektedir. Aksine; mükellef, söz konusu emri yerine getirmek 
için “âzm” ettiğinde belli bir süre geçmektedir ve bu sürenin uzun ya da kısa olması arasında 
bir fark bulunmamaktadır.98 

Bâkıllânî mutlak emrin zaman bakımından gereği için terahîyi savunmakla beraber 
aynı zamanda bunun gerçekleşmesi için “bu emrin bir zamanla kayıtlanmamasını ve 
mükellefin bu emri yapmak üzere âzm etmesini şart koşmuştur. Bu iki koşula ek olarak 
Bâkıllânî, emrin gerçekleştirilmesine engel olacak bir durumun olmadığına dair bilgi sahibi 
olması gerektiğini savunmaktadır. Güçlü zan oluştuğunda ise emrin hemen yerine getirilmesi 
gerekir.99 Mutlak emir terahî gerektiğinde ilk anda emri yerine getirmeyen mükellefin 
günahkâr olup olmamasıyla usûl âlimleri arasında ihtilâf bulunmaktadır. Bâkıllânî bu durumu 
şöyle açıklamaktadır: Mutlak emrin terahî ifade etmesi, bu emrin gerçekleşme vaktinin 
bilinmemesi anlamına gelmez; çünkü mutlak emrin son vakti, kişinin ölmeden önceki 
zamandır. Bu nedenle söz konusu emir, ilk anda yerine getirilebildiği gibi ölmeden önceki bir 

                                                      
95  Bâkıllânî, et-Taḳrîb ve’l-irşâdü’s-saġîr, 2/209-212. Ayrıca Bâkıllânî, ْْوَسَارّعُوا إلّىَ مَغْفرَّة ْ مّنْْ رَبهّكُم ( Rabbinizin bağışına koşun. Ali-

İmrân, 3/133) ve َّْسَابّقوُنَْ لهََا وَهُمْْ الْخَيْرَاتّْ فيّ يسَُارّعُونَْ أوُلئَك  (İşte onlar, iyiliklere koşuşurlar ve iyilik için yarışırlar. Müminûn, 23/63) 
gibi ayetlerin vakfın geçersiz olduğuna delil olduğunu iddia etmektedir.  

96  Basrî, el-Muʿtemed fî uṣûli’l-fıḳh, 1/123; Âmidî, el-İḥkâm fî uṣûli’l-aḥkâm, 2/203. 
97  Cessâs, el-Fuṣûl fi’l-uṣûl, 2/109; Ferrâ, el-ʿUdde fî uṣûli’l-fıḳh, 1/283-284. 
98  Bâkıllânî, Ebû Bekr Tayyîb b. Muhammed, et-Taḳrîb ve’l-irşâdü’s-saġîr, 2/214, 216. 
99  Bâkıllânî, Ebû Bekr Tayyîb b. Muhammed, et-Taḳrîb ve’l-irşâdü’s-saġîr, 2/217. 
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zamanda da yerine getirilebilirse emir yerine getirilmiş sayılır. Dolayısıyla Bâkıllânî’ye göre, 
kişi emrin başında veya ortasında ölse bu emri terk etmiş sayılmaz.100 

Görüldüğü gibi Bâkıllânî, emrin zaman açısından terahîye işaret ettiği görüşünü 
benimseyerek vakf görüşünü reddetmiştir. Ancak, sadece reddetmekle kalmamış; aynı 
zamanda bu tavırını destekleyen gerekçeleri de ortaya koymuştur. Bu tutum, usûl âlimleri 
arasında tevakkuf düşüncesinin bir prensip olarak var olduğunu gösteren önemli bir örnek 
olarak değerlendirilebilir. 

7. EMRİN İCZÂYA (GEÇERLİLİĞE) DELALETİ 
Usûl âlimleri, şartlara uygun olarak yerine getirilen bir emrin geçerli olduğu 

konusunda ittifak halindedirler. Ancak, bu konuda üzerinde tartışılan mesele, aynı emrin 
ikinci kez gelmesi durumunda bu durumun kazaya dönüşüp dönüşmeyeceğiyle ilgilidir.101 
Bâkıllânî'ye göre, yerine getirilemeyen bir emrin yerine ikinci bir emir ortaya çıktığında bu 
emir birincisinin sonucu değil; tamamen ayrı bir emir olarak kabul edilmelidir. Bu bağlamda, 
ikinci emre “kazâ” demek doğru olmaz. Ancak, ikinci emrin “kazâ” olarak 
değerlendirilebilmesi için özel bir sebep olmalıdır.102 Bâkıllânî, konuya şöyle açıklık 
getirmektedir: 

Bir emir; şartları, sıfatları ve sebepleriyle yerine getirildikten sonra aynı şartlara, 
sıfatlara ve sebeplere sahip başka bir emir Allah tarafından emredilebilir. Burada yeni gelen 
emir, birincisinin tekrarı olmayıp, tamamen müstakil bir emirdir. Dolayısıyla ikinci emir, 
birinci emrin eksikliği nedeniyle yapılmadığı için birincisinin kazâsı niteliğinde değildir. 
Bâkıllânî'ye göre birinci emir ikinci kez emredilebilir. Bu durumda, taat açısından bu emrin 
ikinci defa yerine getirilmesi, kişinin Allah'a yaklaşmasına katkı sağlayabilir.103  

8. BÂKILLÂNÎ’YE GÖRE NEHYİN DELALETİ  

8.1. Nehyin Mahiyeti  

Usûl âlimlerinin emir için genel olarak ifade ettiği görüşlerin, nehiy (yasaklama) için 
de geçerli olduğunu söylemek mümkündür. Bu durumun temel nedeni; nehiyin, teklifi 
hükümleri tamamlayan bir unsur olması ve emrin olumsuz bir biçimi olmasıdır. Yani, emir bir 
şeyin yapılmasını talep ederken, nehiy bir şeyin yapılmamasını veya terk edilmesini talep 
etmekle ilgilidir. 

Bâkıllânî'ye göre, emir için yapılan açıklamalar nehiy için de geçerlidir. Bu çerçevede, 
Bâkıllânî; nehiy kavramını, emrin zıddı olarak tanımlar. Ona göre, nehiy; “fiilin terk 
edilmesinin talep edildiği bir söz” anlamına gelir.104 Dolayısıyla emir, eylemin 

                                                      
100  Bâkıllânî, Ebû Bekr Tayyîb b. Muhammed, et-Taḳrîb ve’l-irşâdü’s-saġîr, 2/217. Cüveynî'ye göre, usûl âlimleri bu konuda net bir 

açıklama yapmamıştır. Bk. Cüveynî, İmâmü’l-Haremeyn Ebü’l-Meâlî, Kitabü’t-Telḫîṣ fî uṣûli’l-fıḳh, 88. 
101  Âmidî, el-İḥkâm fî uṣûli’l-aḥkâm, 2/215-216. 
102  Bâkıllânî, et-Taḳrîb ve’l-irşâdü’s-saġîr, 2/169-170. 
103  Bâkıllânî, et-Taḳrîb ve’l-irşâdü’s-saġîr, 2/172-173. 
104  Bâkıllânî, et-Taḳrîb ve’l-irşâdü’s-saġîr, 2/317. 
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gerçekleştirilmesini talep eden bir söz olarak ifade edilirken, nehiy ise eylemin 
gerçekleştirilmemesini talep eden bir sözdür.  

8.2. Nehyin Gereği 
Usûl âlimleri arasında, nehyin gereği konusunda farklı görüşler bulunmaktadır. Şîrâzî 

ve Kādî Ebû Ya‘lâ gibi usûl âlimlerine göre nehyin gereği tahrîm olmalıdır.105 Hanefî usûl 
âlimlerinde Serâhsî ise tahrîm kelimesi yerine “yasaklanan şeyi terk etmenin vacîb olması 
(vücûbü’l-intihâ)” ifadesini tercih etmektedir.106 Ebü’l-Hattâb el-Kelvezânî’nin (ö. 510-1116) 
aktardığı bilgiye göre, usûl âlimlerinin bir kısmı nehyin gereğinin tenzih (sakınma) 
gerektirdiğini savunmuşlardır. Çünkü tenzih, nehyin gereğini kesin olarak ifade etmektedir. 
Dolayısıyla, nehiy, ancak bir delille tahrîm gerektirebilir.107 

Bâkıllânî ise emir gibi nehiyin de müşterek bir lafız olarak değerlendirilmesi 
gerektiğini savunarak, nehyin gereğinin tahrîm veya kerâhete yorulan bir ifade olabileceğini 
ileri sürer. Bu nedenle nehiyin hangi hükme yorulacağının ancak karine ile belirlenebileceğini 
ifade eder. Dolayısıylakarine ortaya çıkana kadar bir hükme varmak doğru olmaz, yani vakf 
etmek gereklidir.108 Bâkıllânî'ye göre; nehiyden sonra gelen emir gibi, nehiyden sonra gelen 
bir nehiy de mutlak nehiy gibidir ve bu nehyin tahrîm veya kerâhate yorulması gerekir. Ancak 
hangisine yorulacağı yine ancak karine ile belirlenir. Örneğin; bir yönetici emrettiği bir fiili 
yasakladıktan sonra aynı fiil için “bunu yapma” derse, bu durum yeni bir nehiyin varlığını 
işaret eder ve mutlak nehiyde olduğu gibi ancak karine ile tahrîm veya kerâhate yorulur.109  

8.3. Nehyin Tekrar ve Fevr İfade Etmesi 
Usûl âlimleri nehiy konusunda, fiilden derhal kaçınmayla fevr, sürekli kaçınmakla 

nehiyde tekrarın olup olmamasını kastederler.110 Nehyin tekrar ve fevre delalet etmesiyle ilgili 
görüşler iki farklı şekilde incelenebilir. Birincisi Şîrâzî ve Râzî gibi usûlcülerin görüşüne göre, 
nehiy hem tekrar hem de fevri ifade eder. İkinci görüş ise Bâkıllânî, Gazâlî ve Âmidî gibi vakfı 
savunan usûl âlimleri tarafından benimsenen görüştür.111  

Bâkıllânî, nehyin fevr ve tekrarı gerektirmesi için karinenin olması gerektiği 
düşüncesindedir. O, bu konuda mutlak emirde olduğu gibi nehyin şartlı veya şartsız 
gelmesinin etkisinin olmadığını savunmaktadır. Bundan dolayı nehiy fevr ve tekrarı 
gerektirmez.112 Buna ek olarak Bâkıllânî, tekidi ifade etmemesi halinde ardışık olan nehyi 
ikinci bir nehiy gibi değerlendirilmesi gerektiğini ileri sürerek bu fiilin yapılmaması 
gerektiğini savunur. Aynı şekilde emirde olduğu gibi vaktinde yapılmayan emrin kazâ 

                                                      
105  Şîrâzî, Şerḥu’l-Lümaʿ, 1/292; Ferrâ, el-ʿUdde fî uṣûli’l-fıḳh, 1/425. 
106  Serahsî, Uṣûlü’l-fıḳh, 1/95. 
107  Ebü’l-Hattâb el-Kelvezânî, et-Temhîd fî uṣûli’l-fıḳh, thk. Müfid Muhammed Ebû Amşe (Cidde: Darü’l-Medeni, 1985), 1/362. 
108  Bâkıllânî, et-Taḳrîb ve’l-irşâdü’s-saġîr, 2/318. 
109  Bâkıllânî, et-Taḳrîb ve’l-irşâdü’s-saġîr, 2/318. 
110  Zerkeşî, el-Baḥrü’l-muḥîṭ fî uṣûli’l-fıḳh, 1/426. 
111  Şîrâzî, Şerḥu’l-Lümaʿ, 1/293; Gazzâlî, el-Müstaṣfâ min ʿilmi’l-uṣûl, 3/196; Âmidî, el-İḥkâm fî uṣûli’l-aḥkâm, 2/240. 
112  Bâkıllânî, et-Taḳrîb ve’l-irşâdü’s-saġîr, 2/318. 
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edilmesinin ikinci bir emir olduğunu savunan Bâkıllânî bunun nehiy için de geçerli olduğunu 
ileri sürer.113 

8.4. Emredilen Şeyin Zıddındaki Hüküm 
Bu mesele, nefsî kelam ve lafzî kelam arasındaki farklı görüşler bağlamında ele alınır. 

Dolayısıyla bir şeyin emredilmiş olmasının zıddında hükmün var olup olmadığı, usûl 
bilginlerinin nefsî kelam ve lafzî kelam konusundaki görüşleriyle uyumlu bir şekilde 
değerlendirilir. 

Mu'tezile, emir ve nehiy için sîga bulunduğunu savunarak lafzî kelamı kabul eder ve 
bu lafızlardan birinin diğerini ifade etmesinin mümkün olmadığını ileri sürer. Çünkü bir 
emrin gerçekleşmesi için amirin iradesinin olması gereklidir, ancak nehiyde irade bulunsa da 
kesin değildir. Bu nedenle, Mu'tezile, emrin zıddının nehiyi gerektirmeyeceği görüşünü 
benimser.114 Eş'ariler ise lafzın nefiste kāim bir manaya işaret ettiğini ifade ederek bir şeyi 
emretmenin zıddında aynıyla nehyi gerektirdiğini iddia ederler.115 Onlara göre, emir ve 
nehyin kendine ait sîgası bulunmaz.116 Hanefî usûl bilginlerinden Cessâs, emrin zıddının, hem 
mana hem de lafız olarak nehyi ifade ettiği düşüncesindedir. Zıtların sayı bakımından az veya 
çok olması sonuca etki etmemektedir.117 Serahsî ise emrin zıddının nehiyi gerektirmediğini, 
ancak kerahatı gerektirdiğini ileri sürer.118  

Tespit edebildiğimiz tartışmalara konu olan mesele emredilen bir şeyin zıddının nehyi 
gerektirip gerektirmediği konusu, usûl bilginlerinin emirle zaman arasındaki ilişkilerine dair 
ortaya koydukları görüşlerle bağlantılıdır. Emrin derhal yapmaya (fevr) işaret ettiğini 
savunan usûl bilginleri, emredilen şeyin zıddının yasaklandığına mana yönünden işaret 
ettiğini ileri sürmüşlerdir. Diğer yandan, emrin terahî ifade ettiğini savunan usûl bilginleri, 
böyle bir emrin lafız ve mana bakımından zıddına işaret etmediğini savunmuşlardır.119 Çünkü 
emir terahî ifade etmediği zaman bu emrin hemen yapılması gerekir. Dolayısıyla zıddının da 
derhal terk edilmesi lazımdır. Fakat emir terahî üzerine vaki olduğunda durum bu kadar açık 
değildir. 

Bâkıllânî, emir ve nehye ait bir sîga bulunmadığını savunur. Ona göre emir ve nehiy, 
nefiste kāim bir mana olduğundan bir şeyi emretmenin tam zıddı, o şeyi nehyetmek anlamına 
gelir. Benzer şekilde, bir şeyi nehyetmenin tam zıddı aynısını emretmektir.120 Bâkıllânî'ye 
göre, nehyin tek bir zıddı olduğunda bu zıddın emredildiğini düşünür; ancak birden fazla zıddı 

                                                      
113  Bâkıllânî, et-Taḳrîb ve’l-irşâdü’s-saġîr, 2/318. 
114  Basrî, el-Muʿtemed fî uṣûli’l-fıḳh, 1/106; Zerkeşî, el-Baḥrü’l-muḥîṭ fî uṣûli’l-fıḳh, 2/416. 
115  Cüveynî, el-Burhân fî uṣûli’l-fıḳh, 1/250. 
116  Gazzâlî, Ebû Hamid Muhammed b. Muhammed, el-Menḫûl min taʻlîḳāti’l-uṣûl, thk. Muhammed Hasan Heyto (Dımaşk: Darü’l-

Fikr, 1980), 115. 
117  Cessâs, el-Fuṣûl fi’l-uṣûl, 1/162. 
118  Serahsî, Uṣûlü’l-fıḳh, 1/94. 
119  Cessâs, el-Fuṣûl fi’l-uṣûl, 1/162-163. 
120  Bâkıllânî, et-Taḳrîb ve’l-irşâdü’s-saġîr, 2/199. Cüveynî, Bâkıllânî’nin daha sonra emrin aynısı ile nehiy olmadığını ancak nehyi 

gerektirebileceğine kanaat getirdiğini kaydetmiştir. Bk. Cüveynî, el-Burhân fî uṣûli’l-fıḳh, 1/231. 
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olduğunda, emredilmiş olsa bile bu zıtlardan bir veya birkaçından kaçınmakla emrin 
gerçekleşeceğini ifade etmektedir. Ancak Bâkıllânî'ye göre, nehyedilen fiilin zıddının emir 
olabilmesi için bu fiilin tahyîr ciheti ile gelmemesi gerekmektedir.121  

SONUÇ, TARTIŞMA VE ÖNERİLER 
Bu araştırma, Bâkıllânî'nin düşünce sistemiyle ilgili olarak usûl konularının katî 

bilgiye dayalı prensiplerini içerdiğini tespit etmektedir. Bununla birlikte, Bâkıllânî'nin emir 
ve nehiy konularındaki görüşleri tevakkuf düşüncesiyle tam olarak örtüşmemektedir. 
Özellikle onun mükerrer emir ve terahî konularında farklı yaklaşımları vardır. Ayrıca, bir şeyi 
emretmenin zıddının aynıyla nehyetmek olduğu konusunda da farklı düşünceleri 
bulunmaktadır. Bu araştırma, Bâkıllânî’nin karineden bağımsız mutlak emrin gereği için 
sıyak-sibak veya delile önem verdiğini göstermektedir. 

Araştırmada tespit edilen en önemli sonuç, usûl kitaplarında vakfiyye ekolü olarak 
ifade edilen böyle bir düşüncenin homojen bir yapıya sahip olmadığıdır. Bunun yanında 
tevakkuf düşüncesi herhangi bir mezhebe mensup bir usûl âliminin zaman zaman başvurduğu 
bir prensip olarak söylenebilir. Buna göre, usûl âlimleri, bazı konularda bu prensibe 
tutunmuşlardır. Sözgelimi emir ve nehiy konusunun birçok alt başlığında vakf prensibini 
kullanan Bâkıllânî, bazı konularda tevakkuf düşüncesini terk etmiştir. Buna karşılık Ebu’l-
Hüseyin el-Basrî gibi usûl âlimleri vakf prensibini bazı konularda uygulamıştır. Örneğin; 
Bâkıllânî, ardışık şekilde gelen emrin tekid için delil olmadığı durumlarda böyle bir emrin 
gereği olan memurun bihin tekrarlanması gerektiğini savunurken Ebü’l-Hüseyin el-Basrî bu 
konuda vakf görüşünü benimsemiştir. 

Bununla birlikte, bir ekol olarak ifade edildiğinde, zaman zaman farklı mezhep 
usûlcülerince benimsenen vakf prensibini tavizsiz bir şekilde Cüveynî'de somutlaştığı 
söyelenebilir. Çünkü Cüveynî, emir ve nehiy gibi bazı usûl konularında vakf prensibini 
uygulayan Bâkıllânî ve diğer usûl âlimlerini vakftan çıkmakla suçlamaktadır. Bu eleştirilerini 
delillere dayandırmış ve tevâkkûf düşüncesine bağlı kalmıştır. Bu araştırma usûl ilminde 
tevakkuf düşüncesinin tanıtılmasına yönelik bir adım ve bir prensib olarak bu düşüncenin 
olduğunu iddia etse de nihai bir sonuç elde edilmesi için araştırmaların yapılması gerektiğini 
önermektedir. 

Yazarlık Katkısı  
Çalışma tek yazarlı olarak yürütülmüştür. 

Etik Kurul Beyanı  
Araştırma kaynak taramasına dayalı olduğundan etik kurul onayı gerekmemektedir. 

Nitel araştırma yöntemlerinden alanyazın taraması yapılarak ve yüksek lisans tezinden 
üretilerek düzenlenen çalışmada konu ile ilgili birçok makale, kitap, ansiklopedi maddesi, tez 
çalışmaları vb. kaynaklar incelenmiştir.  

                                                      
121  Bâkıllânî, Ebû Bekr Tayyîb b. Muhammed, et-Taḳrîb ve’l-irşâdü’s-saġîr, 2/199. 
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Öz  
11. yüzyılda bir yandan Oğuzların birbirleriyle mücadeleleri diğer yandan da 

onların çabalarıyla kurulan Büyük Selçuklu Devleti, benzer şekilde bu halkın iç çekişmeleri 
sonucu yıkılmıştır. Selçuklu Devleti içindeki iç çekişmelerin büyük bölümünü, bu devletin 
kurucu halkı olan Oğuz boylarının kalkıştıkları isyanlar oluşturmuştur. Sultan Sencer 
dönemi Oğuz isyanı ise, bu devletin yıkılmasına sebep olan en güçlü isyandır. Başta bu isyan 
olmak üzere bu dönemde gerçekleşen bütün Oğuz isyanları birbiriyle derin ilişkileri olan 
çok yönlü tarihî vakıalardır. Bu çalışmada Oğuz boylarının güçlükle büyük bir imparatorluk 
hâline getirdiği Selçuklu devletinin idari ve askeri yapısında görev alan diğer Türk boyları 
ve İranî unsurlar tarafından ötelenmesi sonucu meydana gelen Oğuz isyanı ve bu isyanın 
altında yatan siyasi ve sosyo-kültürel etmenler ele alınmıştır. Çalışma boyunca Oğuzların 
Selçuklu devleti tarihinde kalkıştıkları diğer isyan örnekleri ele alınmış ve gerçekte Oğuz 
boylarının kendi devletleriyle olan kaotik ilişkilerinin arka planına inilmeye çalışılmıştır. 
Çalışmanın ana konusu olan Sencer dönemi Oğuz isyanının siyasal yapısını ve tarihsel 
bağlamını sunmak adına, isyan arifesindeki Katvan Savaşı incelenmiştir. Ardından Sultan 
Sencer ve Oğuz boyları arasındaki savaş ortamı ve Sultan’ın esir düşüşü ele alınmıştır. 
Çalışmanın ana konusu Oğuz isyanının sosyo-kültürel sebepleri ise, çalışmanın son 
bölümünde müstakil bir başlık altında değerlendirilmiş ve Oğuz halkının siyasi sıkıntıları, 
büyük ölçüde onların savaşçı ve göçebe doğası üzerinden incelenmiştir. 

Anahtar Kelimeler: Genel Türk Tarihi, Büyük Selçuklu Devleti, Sencer, 
Oğuz isyanı, Atsız, Kamaç. 

 
Abstract  
In the XI. century, The Great Seljuk Empire what was established on the one hand with the 

Oghuz’s struggles each other, on the other hand their attempts, similarly was broken down the result 
of civil strives of this people. The large part of these civil strives in the Seljuk Empires has consisted of 
the Oghuz rebellions, who was the founder people of the empire. The Oghuz rebellion in the era of 
Sultan Sencer was the strongest rebellion which caused to break down this state. Notably this 
rebellion, all the Oghuz rebellions in this era are the multidimensional historical issues and are 
related each other. In this study, the Oghuz rebellion, occurred as a result of the alienation of the 
Seljuk Empire, which Oghuz tribes had turned into a great empire with difficulty, by other Turkic 
tribes and Iranian elements who took part in the administrative and military structure, has discussed. 
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And political and socio-cultural factors underlying this rebellion have been analyzed. Throughout the study, the 
other Oghuz rebellions which attempted in the history of the Seljuk Empire have been researched. And it has 
been tried getting to the bottom of chaotic relations between the Oghuz tribes and their state. The political 
structure of the Oghuz rebellion of the Sencer era, the main subject of this study, has been analyzed starting from 
the Battle of Qatwan on the eve of the rebellion in order to present the historical context. Then, the atmosphere of 
war between Sultan Sencer and the Oghuz tribes, and his captivity have been evaluated. The socio-cultural 
reasons of the Oghuz rebellion which is the main topic the article have been judged in the final chapter of the 
study, independently And, the Oghuz people’s political crisis largely was based on their warrior and nomadic 
nature. 

            Keywords: General Turkish History, Great Seljuk Empire, Sencer, Oghuz rebellion, Atsız, Kamaç, Battle 
of Qatwan 

1. GİRİŞ 
Selçuklu İmparatorluğu tarihinde kuruluşundan yıkılışına kadar birçok isyan meydana 

gelmiştir. Bu isyanlar başlangıç itibari ile Selçuklu İmparatorluğu’nun kurulmasına fayda 
sağlasa da tarihî süreçte pek çok sosyo-politik değişiklikler meydana getirmiştir. Nitekim 
Sultan Sencer dönemi (1118-1157) Oğuz isyanı da bunlardan biri olup Selçuklu Devleti’nin 
yıkılmasına sebep olmuştur. Bu çalışmada Selçuklu Devleti’nin hem kurucusu hem de yıkıcısı 
olan Oğuz boylarının isyanlarını sosyo-kültürel ve siyasi boyutuyla ele alacağız. Konu 
bağlamında çalışmanın hedefi yönetici ya da tebaa konumunda olanlar arasında belli bir 
yargıya ulaşmak olmayıp, sadece Oğuz Türklerinin sosyolojik yapıları temelinde bu isyanlara 
neden kalkıştıklarını ya da onları isyana sevk eden sebeplerin neler olduğunu 
değerlendirmektir. Oğuz Türklerinin tarihî süreçteki faaliyetleri muazzam bir tarih aralığını 
ve coğrafi kesiti kapsadığı için çalışmamızı sadece Selçuklu dönemi Oğuz isyanları 
örneklerinden yola çıkarak nihaî olarak bu devleti çökerten isyana hasredeceğiz.  

Sultan Sencer dönemi Oğuz isyanı ve bu isyan sonucu devletin yıkılışı hakkında 
Selçukluları konu edinen klasik ve modern kaynaklarında pek çok bilgi bulunmaktadır. 
Bilhassa bu konuda Merhum Mehmet Altay Köymen’in 1947’de kaleme aldığı “Büyük 
Selçuklular İmparatorluğunda Oğuz İsyanı (1153)” adlı makalesi ile Ergin Ayan’ın Büyük 
Selçuklu İmparatorluğu’nda Oğuz İsyanı isimli kitabını hususiyetle zikretmek gerekir. Bizim 
çalışmamızı bu iki eserden farklı kılan husus, kaynaklarda genel itibari ile siyasi bakış açısıyla 
ele alınan bu konunun, tarafımızdan Selçuklu dönemi sosyo-kültürel ve askeri yapının da göz 
önüne alınarak incelenmiş olmasıdır. Bu sebeple çalışma boyunca gerekli görülen Oğuz 
isyanlarına dair tarihî vakalar, mukabil örnekleriyle açıklanmaya çalışılmıştır. 

Çalışma boyunca Oğuz isyanlarına ilişkin Selçuklulara dair yazılmış dönemin ana 
kaynaklarının yanı sıra Selçuklu siyasi tarihi ile ilgili günümüz akademik yayınlarına da 
başvurularak meselenin açıklanmasında pek çok farklı tarihçinin bakış açısına 
başvurulmuştur. 

Etik Kurul Beyanı  
Bu çalışma Etik Kurul Beyanı gerektirmemektedir. 
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2. OĞUZLARIN SOSYO-KÜLTÜREL YAPILARI TEMELINDE SELÇUKLU DÖNEMI İSYAN 
ÖRNEKLERI 
Selçuklu Devleti’nin kuruluşu Oğuz Türkleri ve İslam tarihi açısından çok önemli bir 

yere sahiptir. Kâşgarlı Mahmud’un (ö. 1105) belirttiği üzere Selçuklular, Türklerin üst 
kimliklerinden biri olarak tanımladığımız Oğuzların 22, başka bir kaynakta 241 kolundan biri 
olan Kınık boyuna mensuptur.2 X. yüzyılın sonlarında Selçuk Bey’in önderliğinde 
Türkistan’dan Cend’e3 gelen Selçuklu sülalesi4 köklü bir uruktur.5 X. ve XI. yüzyıllara ait 
kaynaklar Selçukluları önce “Oğuz” adıyla tanımlarken sonradan İslamiyet’i benimsedikçe6 
“Türkmen” olarak anmışlardır.7 Fakat Selçuklulara bağlı Oğuzlar, XIII. yüzyıla kadar 
kendilerine Oğuz demişler ve Türkmen ismini benimsememişlerdir.8  

Selçuklular her ne kadar İslam’ı kabul edip diğer Türk ve farklı etnik kökenlere ait 
halklarla dini ve kültürel birliktelik kurmuşlarsa da sonuçta Oğuz olmaları bakımından Oğuz 
karakteristiğini taşırlar. Oğuz karakteristiği ise, kendilerine yapılan baskıyı ve haksızlığı kabul 
etmeyen, güçlendiğinde bağımsızlığını elde etmek için her şeyi yapan özgür hatta kontrol 
edilemez bir ruh taşır. Tarihçi al-Bondârî (öl. 1245), Oğuz karakterini, “Türkmenlerden olan 
Guzlar, zorluk kabul etmeyen bir taifedir” şeklinde tanımlar.9 Bu nitelikleri sebebiyle Oğuzlar, 
Selçuklu’nun hemen her döneminde pek çok isyan çıkarmışlar, çeşitli mücadelelere 
girişmişler ve kimi zaman da saf değiştirmişlerdir. Bunlardan biri, Selçuk Bey zamanında yani 
Selçuklu devletinin kuruluşunda gerçekleşmiştir. Selçuk Bey, Oğuz Yabgu Devleti’nde 
Subaşı’yken10 bazı siyasi nedenler ya da otlak yetmezliği sebebiyle11 Oğuz Yabgusu ile arasında 
anlaşmazlık çıkmış, o da tebaasıyla Sır bölgesinden Cend’e göçmüştür. Selçuk ve babası 
Dukak12 (Tukak) Oğuzlar arasında asaletleri ve şahsiyetleriyle çok sayıda Oğuz Türkünü 
etraflarına toplamışlardı.13 Oğuzlar, yeni bir devlet kurmanın arefesinde İslam’ı ilk etapta 

                                                      
1  Zeki Velidî Togan, Oğuz Destanı: Reşideddin Oğuznâmesi, Tercüme ve Tahlili (İstanbul: Enderun Yayınları, 1982), 50-52; Ebulgazi 

Bahadır Han, Şecere-i Terâkime, haz. Necati Demir - Özkan Aydoğdu (İstanbul: H Yayınları, 2022), 32-34; Faruk Sümer, 
“Oğuzlar”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 2007), 33/330. 

2  Kâşgarlı Mahmud, Divanü Lûgat-it Türk, çev. Besim Atalay (Ankara: TDK, 2021), 55. 
3  Cend bölgesinin coğrafi konumu hakkında bk. Abdulkerim Özaydın, “Cend”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: 

TDV Yayınları, 1993), 7/359.  
4  Sergey Grigoreviç Agacanov, Oğuzlar, çev. Ekber N. Necef – Ahmet Annaberdiyev (İstanbul: Selenge Yayınları, 2002), 262, 

Faruk Sümer, Oğuzlar/Türkmenler: Tarihleri, Boy Teşkilatı, Destanları (Ankara: Ankara Üniversitesi Basımevi, 1972), 63. 
5  Ebulgazi, Şecere-i Terâkime, 113 (92:12). 
6  Osman Turan, Selçuklular Tarihi ve Türk-İslam Medeniyeti (İstanbul: Ötüken Neşriyat, 2016), 67. 
7  Agacanov, Oğuzlar, 259. 
8  Sümer, Oğuzlar, 105. 
9  al-Bondâri, İrak ve Horasan Selçukluları Tarihi (Zubdat al-Nuṣra va Nubḫat al ‘Usra), çev. Kıvameddin Burslan (İstanbul: Maarif 

Matbaası, 1943), 252.  
10  Mehmet Altay Köymen, Büyük Selçuklu İmparatorluğu Tarihi: Kuruluş Devri (Ankara: TTK, 2021), 1/11. 
11  Bu konudaki farklı görüşler için bk, Köymen, Büyük Selçuklu İmparatorluğu, 1/11-12; Agacanov, Oğuzlar, 258-261; Osman 

Karatay, İlk Oğuzlar: Köken Türeyiş ve Erken Tarihleri Üzerine Çalışmalar (İstanbul: Ötüken Yayınları, 2017), 180-181; Sümer, 
Oğuzlar, 61. 

12  Turan, Selçuklular Tarihi, 55; Köymen, Büyük Selçuklu Tarihi, 1/8. 
13  Sümer, Oğuzlar, 62 
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politik amaçla benimsemiş14 ve bu din çatısı altında Cend’de beylik kurmuşlardı. Fakat bu 
topraklar siyasi açıdan hala gayrimüslim Oğuz Yabgu Devleti’nin kontrolü altındaydı.15 Bu 
durum Selçuk Bey’i ve Cend’in yeni Müslüman olmuş Oğuzlarını rahatsız ediyor, aralarında 
çatışmaların çıkmasına sebep oluyordu. Böylece Müslüman kimliğinin avantajını kullanan 
Selçuk Bey, Müslümanların gayrimüslimlere haraç veremeyeceğini belirterek Oğuz Yabgu 
Devleti’ne karşı geldi. Bu davranış ile hem askeri bakımdan kitlesini diğer Müslüman halklar 
nezdinde genişletti hem de halkı için gerekli otlağı bulma şansını elde etti.16 Böylece Selçuklu 
Oğuzları İslam vasıtasıyla bölgede itibar kazandılar ve bölge hâkimi Oğuz Yabgu Devleti’ne 
karşı gelebildiler. Bu sayede önce vergi ödemekten kurtuldular daha sonra da 
bağımsızlıklarını kazandılar.17 Dolayısıyla mücadeleci ve özgür ruhlu Oğuz karakterinin 
devletin kuruluşu esnasında Selçuklu Oğuzlarına avantaj sağladığını söylemek mümkündür. 

Oğuz karakteriyle ilgili bir diğer örnek de Karahanlılar ile Sâmânîler arasındaki 
mücadelelerde gözlenir. Burada Oğuzların menfaatleri söz konusu olunca kimi zaman nasıl 
taraf değiştirdiklerini ve güçlenerek ileri gittiklerini görmek mümkündür. Gaza faaliyetleri 
neticesinde Müslümanlar arasında şöhretleri artan Selçuklu Oğuzları, bölgede hâkim güç olan 
Karahanlılar ve Sâmânîler savaşında denge bozan bir güç haline geldiler. Bu güç sayesinde 
Selçuklular 1003-1004 yılları arasında Sâmânîler tarafında yer alarak Karahanlılar’a karşı 
askeri bir güç olarak kullanıldılar ve karşılığında hem yurt sahibi oldular hem de galibiyet elde 
edilen bütün savaşlarda ganimet elde ettiler.18 Bu durum onların bağımsız bir vatan sahibi 
olma isteklerini alevlendirdi. Bu sebeple kendilerine yeten ganimeti topladıktan sonra 
Sâmânîler’i savaş alanında yalnız bırakıp yurtlarına döndüler. Yalnız kalan Sâmânîler’in 
safında sadece Oğuz beyi Ebu’l Hasan Tak ve askerleri kalmış, onlar da sonradan Karahanlı 
safına geçmişlerdir. Selçuklu Oğuzlarının kendi menfaati için yaptıkları bu strateji, sadece 
Sâmânîler’in Karahanlılar’a yenilmesine yol açmadı aynı zamanda bu devletin tarihten 
silinmesine sebep oldu.19  

Selçuklu Oğuzları’nın Arslan Yabgu hâkimiyetinde de aynı tutumu sergilediğini 
görüyoruz. Oğuzlar, güç ve bağımsızlık tutkuları sebebiyle bu dönemde de birbirlerine 
düşmüşlerdir. Selçuk Bey’in ölümünden sonra yerine büyük oğlu Arslan Yabgu geçince,20 
yeğenleri Tuğrul ve Çağrı kardeşlerle arası açıldı. Çıkar ilişkileri sebebiyle Karahanlı Ali Tegin 
ile ittifak kuran Arslan Yabgu, yeğenlerini ittifak dışında bıraktı.21 Diğer yandan Arslan 
Yabgu’nun Ali Tegin ile kurduğu bu ittifak, Gazneliler ile Karahanlılar arasındaki dengeyi 
bozuyordu. Oğuzlar, Gazneliler ile Karahanlılar arasındaki mücadeleye menfaatleri icabı dâhil 

                                                      
14  Agacanov, Oğuzlar, 262; Turan, Selçuklular Tarihi, 67 
15  Köymen, Büyük Selçuklu İmparatorluğu, 1/17. 
16  Turan, Selçuklular Tarihi, 68. 
17  Agacanov, Oğuzlar, 263 
18  Turan, Selçuklular Tarihi, 69. 
19  Sümer, Oğuzlar, 64; Turan, Selçuklular Tarihi, 74. 
20  Köymen, Büyük Selçuklu İmparatorluğu Tarihi, 1/32-33. 
21  Turan, Selçuklular Tarihi, 88. 
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olup savaşın sonunu beklemeyi tercih ettiler. Onların tavrı bu iki devlet arasındaki 
mücadelede tarafsız kalmak değil, sadece muzaffer tarafı görmek için dikkatle beklemek ve en 
çok fayda sağlayacakları tarafı seçmekti. Ne var ki bu strateji onların yanlış tarafı seçmelerine 
mani olamadı.22 Çünkü Ali Tegin ile husumeti olan Gazneli Mahmud, onun müttefiki Arslan 
Yabgu’nun artan gücünden rahatsızlık duyunca hem Ali Tegin’i ortadan kaldırdı hem de 
Arslan Yabgu’yu hile ile yakalayarak hapse attırıp, orada ölümüne neden oldu.23 

Oğuzlar arasındaki başıbozukluk Arslan Yabgu’nun ölümünden sonra da devam etti ve 
ona bağlı 4000 çadırlık Oğuz topluluğu, Selçuklular’dan zulüm ve işkence gördükleri iddiasıyla 
Yabgularını öldüren Sultan Mahmud’tan Horasan’a geçmek için müsaade istediler.24 Çıkar 
ilişkisine dayalı bu teklifi kabul eden Sultan Mahmud, onların kitleler halinde Serahs, Ferâve, 
Abîverd çölüne yerleşmelerine izin verdi.25 Fakat yağma kültüründen vazgeçemeyen Oğuzları 
1027’de bölge halkı Sultan’a şikâyet etti.26 Harekete geçen Sultan Mahmut, 1028’de ordusuyla 
Oğuzları bozguna uğratarak onları Balhan ve Dihistan’a göçe zorladı.27 Bu noktada İbnü’l-Esîr, 
vergi memurlarının Oğuzlara zulmettiklerini, mallarını ve çocuklarını ellerinden aldıklarını 
belirtir ve Oğuzların buna karşılık yağmaya başladıklarını söyleyerek28 aslında onların buna 
mecbur kaldıklarını ima eder. 

Selçuklu Devleti’nin kuruluşu ve hudutlarının genişlemesi Oğuzların sayesinde olduğu 
gibi onların kendi iç çekişmeleri de bu devletin kaderini belirlemiştir.29 Tuğrul ve kardeşi 
Çağrı Bey, Oğuz ve Türkmenler sayesinde 1040 Dandanakan zaferi sonrası sınırlarını Bizans’a 
kadar genişletip Anadolu’yu Türk yurdu haline getirmede öncülük ettiler.30 Fakat Oğuzların 
aralarındaki çekişmeler ve isyan kalkışmaları hiç bitmedi. Bunlardan en etkilisi, Oğuz 
beylerinden biri olan İbrahim Yınal’ın diğer Oğuz beylerinin desteğiyle iki kez kalkıştığı 
isyandır. Irak, Kafkas-ötesi ve Anadolu’da yapılan sefer ve yağmalardan yüklü miktarda 
ganimet elde edilince31 daha fazlasını isteyen İbrahim Yınal kendisine ayrı bir devlet kurmak 
amacıyla 1050’de isyan çıkardı.32 Bu isyanın temel gerekçesi, Yınal’ın hâkim olduğu Hemedan, 
Cibal ve civar bölge kalelerini Tuğrul Bey’den istemesi, onun ise bu isteği reddetmesidir.33 
Selçukluların uzun ve zor seferlerinden yorulan, kendileri ve hayvanları için erzak ve yem 

                                                      
22  Jean-Paul Roux, Orta Asya Tarih ve Uygarlık, çev. Lale Arslan Özcan (İstanbul: Kabalcı Yayınevi, 2014), 251. 
23  Sümer, s Oğuzlar, 67-68; Turan, Selçuklular Tarihi, 91; Abdulkerim Özaydın, “Arslan b. Selçuk”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm 

Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 1991), 3/402-403. 
24  Sümer, Oğuzlar, 69; Turan, Selçuklular Tarihi, 91. 
25  Ebu’l Fazl Muhammed b. Hüseyin-i Beyhakî, Târîh-i Beyhakî, çev. Necati Lugal (Ankara: TTK, 2019), 58. 
26  Ergin Ayan, Sultan Tuğrul Bey, Selçuklu İmparatorluğu’nun Kurucusu (İstanbul: Kronik Kitap, 2020), 32-33. 
27  Beyhakî, Târîh-i Beyhakî, 58-248; Sümer, Oğuzlar, 70. 
28  İbnü’l-Esîr, İslâm Tarihi: el Kâmil fi’t-Târîh Tercümesi, çev. Abdülkerim Özaydın (İstanbul: Bahar Yayınları, 1991), 11/155; Sümer, 

Oğuzlar, 70-71. 
29  Sümer, Oğuzlar, 105. 
30  Sümer, Oğuzlar, 100; Agacanov, Oğuzlar, 314.  
31  Agacanov, Oğuzlar, 320. 
32  İbnü’l-Esîr, İslam Tarihi, 9/422; Ali Sevim - Erdoğan Merçil, Selçuklu Devletleri Tarihi: Siyaset, Teşkilat ve Kültür (Ankara: TTK, 

2020), 46. 
33  Erdoğan Merçil, Büyük Selçuklu Devleti (İstanbul: Bilge Kültür Sanat Yayınları, 2016), 38; Ayan, Sultan Tuğrul Bey, 279. 
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sıkıntısını gidermeyi amaçlayan Oğuzlar da İbrahim Yınal’a destek vererek isyana dâhil 
oldular.34  

1058’deki ikinci isyan ise, Oğuz beyleri kendilerine İbrahim Yınal’ı meşru bir lider 
seçince, o da yeniden hükümdarlık hırsına kapılmasından çıkmıştır.35 Aslında Oğuzların 
İbrahim Yınal liderliğinde isyan etmelerinin altında pek çok sebep vardı. Bu sebepleri 
anlamak için onların İbrahim Yınal ile yaptıkları anlaşma şartlarına bakmak gerekir. Bu 
şartlardan birine göre Oğuzlar, İbrahim Yınal’ın Hükümdar’la hiçbir şekilde uzlaşmamasını 
istiyorlardı. Çünkü Tuğrul Bey, Irak seferine çıktığında Oğuz ve Türkmenlerin yağma 
yapmalarına izin vermemiş, onlar da hırslanarak karşı gelmişlerdi.36 Çünkü Oğuzlar 1056’da 
Maveraünnehir’e kadar uzanan büyük kıtlıkta halk olarak sıkıntı çekmişler, ardından gelen 
veba hastalığı37 sebebiyle kırıma uğramışlar, uzun süren savaşlarda yorulmuşlar, kısacası 
yoksul ve perişan bir hâle düşmüşlerdi. Oğuzların bir diğer şartı ise, kendilerine kötü 
muamele eden Tuğrul Bey’in İran asıllı vezirleri sebebiyle İbrahim Yınal’ın kendi iradeleri 
dışında bir vezir belirlememesi talebidir.38 Bu şartla askerî olarak Türk hükümdarlarına 
hizmet eden Oğuzların, iş yönetmeye gelince kendilerine söz hakkı tanınmamasından, bunun 
yerine Türk ve Oğuz olmayan toplumlardan vezir atanmasından üstelik onlardan kötü 
muamele görmekten rahatsız oldukları anlaşılmaktadır. Dolayısıyla savaşlarda hayatlarını 
ortaya koyan Oğuzlar’ın devlet yönetiminde ötekileştirilmekten muzdarip oldukları, bu 
sebeple devlete kırgın ve kızgın oldukları söylenebilir. Bu sosyo-psikolojik vakıayı kendi 
çıkarına kullanan İbrahim Yınal, Oğuzların isteklerini kabul ederek isyan başlatmış fakat 
Tuğrul Bey’in müdahalesi ve 1059’da Yınal’ın öldürülmesiyle bu isyan bastırılmıştır.39 Tuğrul 
Bey’in isyan sonunda İbrahim Yınal’ın ölüm emrini bir Oğuz beyine değil de Kıpçak soyundan 

                                                      
34  Agacanov, Oğuzlar, 324. 
35  İbrahim Yınal’ın isyan etmesindeki bir diğer sebep de Mısır Fatimi Halifesi Mustansır ve yandaşı Arslan Besasirî’nin kendisine 

askeri ve maddi destekte bulunacakları, ayrıca onu Selçuklu sultanı olarak tanıyacaklarını vaat etmeleridir. İbrahim Yınal bu 
teklife sıcak bakmış ve ancak onların desteğiyle Sultan Tuğrul’a üstünlük sağlayacağını düşünerek onlarla ittifak kurmuştur. 
Bk. Sevim-Merçil, Selçuklu Devletleri Tarihi, 56; Ayan, Sultan Tuğrul Bey, 398. 

36  Tuğrul Bey’in Nişabur’un yağmalanması hususunda Çağrı Bey’le arasında geçen sürtüşme konuya güzel bir örnektir. Klasik 
bir Oğuz askeri gibi düşünen Çağrı Bey devletlerinin kurulma aşamasında askerlerini memnun etmek amacıyla Nişabur’u 
yağmalamak ister. Çünkü yağma, Oğuzlar için bir yaşam biçimidir. Ayrıca göçebe ve savaşçı bir halk olan Oğuzların yapısını 
iyi bilen Çağrı Bey, buna izin verilmemesi durumunda onların hiç düşünmeden başka bir liderin etrafında toplanacaklarının 
farkındaydı. Yerleşik düzene geçmiş bir hükümdar olarak düşünen Tuğrul Bey’in amacı ise yönettiği halkın iyiliği ve bekası 
için geleceğe yönelik stratejik planlar yapmaktı. O, bu topraklara gelecekte hükmedecek ve halkından biat alacak bir devlet 
adamı olarak düşünüyor ve onların maddi-manevi zarar görmemesini istiyordu. Tuğrul Bey “Bayram günüdür ahâlîyi 
incitmemek gerek” deyince, Çağrı Bey bıçağını çekip “Eğer yağmamdan geçersen kendimi öldürürüm” şeklinde karşılık vermiş, 
bunun üzerine Tuğrul Bey ona kırk bin dinar hisse vererek yağmadan vazgeçirmiştir. Reşîdü’d-dîn Fazlullâh, Câmi’ü’t-Tevârîh 
(Zikr-i Târîh-i Âl-i Selçûk), çev. ve not: Erkan Göksu - H. Hüseyin Güneş (İstanbul: Bilge Kültür Sanat Yayınları, 2020), 70; Sümer, 
Oğuzlar, 99. 

37  İbnü’l-Esîr o yıllarda yaşanan kıtlık ve veba salgını vehametini, Bağdat’tan Buhara’ya kadar sayıları milyonları aşan pek çok 
insanın hayatını kaybettiği şeklinde anlatır. Bk. İbnü’l-Esîr, İslam Tarihi, 9/482-483. 

38  İbnü’l-Esîr, İslam Tarihi, 9/488; Sümer, Oğuzlar, 106. 
39  İbnü’l-Esîr, İslam Tarihi, 9/489; Reşîdü’d-din Fazlullâh, Câmi’ü’t-Tevârîh, 72; Sevim-Merçil, Selçuklu Devletleri Tarihi, 57; 

Agacanov, Oğuzlar, 322-323; Ayan, Sultan Tuğrul Bey, 411. 



 
 

 
Sultan Sencer Dönemi Oğuz İsyanına Sosyo-Kültürel Bir Yaklaşım 

 

 

 
 
 
369 

  Uluslararası Dorlion Akademik Sosyal Araştırmalar Dergisi (DASAD) 1/2 (Aralık 2023) 
International Journal of Dorlion Academic Social Research (IJODASOR) 1/2 (December 2023) 

 

gelen memlük40 (gulam) emiri Humar Tegin’e vermesi41 onun Oğuzlara olan kızgınlığını 
gösterir ki çalışmamızın ilerleyen bölümlerinde Oğuz-Kıpçak ilişkilerinin isyan sürecine 
etkisini ayrıca değerlendireceğiz. 

Tuğrul Bey döneminde Oğuzlarla devlet arasında gerginliğe sebep olan İran uyruklu 
vezir sorunu Selçuklular’ın yıkıldığı Sencer dönemine kadar devam etmiştir. Bu geleneği 
devam ettiren Sencer, Büyük Selçuklu sultanı olduktan sonra ve ilk vezirlik görevine 
Nizâmü’lmülk’ün yeğeni olan Şihabü’l-İslâm Abdü’d-Devam b. el-Fakih Abdullah b. Ali b. 
İshak’ı atamıştır.42 Önceleri medresede görevli iken Sultan Sencer’in vezirlik makamına tayin 
edilen Şihabü’l-İslâm, göreve başlayınca kötü bir kişiliğe bürünmüş, içki içmeye ve Oğuz 
halkına zulmetmeye başlamıştır.43 Bu durum bir yandan Selçuklularda tek bir aileden gelen 
vezirlik kurumunun liyakatsiz bir nitelik kazandığını ve adeta kurum için saltanata 
dönüştüğünü, diğer yandan da İran soylu vezirlerin Oğuz halkına olan nefretini 
göstermektedir. Oğuzların Selçuklu Devleti’nin başlangıcından Sencer dönemi isyanına kadar 
pek çok isyan çıkarma sebepleri arasında böyle bir vezirlik sistemine tepki gösterdiklerini 
anlamak zor değildir. Onlar bozkırda yaşayan göçebe savaşçılar kabul edildikleri ve gerçekten 
doğaları da böyle bir yaşam tarzına uygun olduğu için, devlet yönetiminde kendilerine söz 
hakkı verilmediği gibi karakterleri sebebiyle aşağılanmışlardır. Bu sebeple Oğuzlar yönetimle 
aralarında meydana gelen sıkıntılarda kendilerini anlatarak ya da uzlaşma yoluna giderek 
değil, savaşarak ifade etmişlerdir. Oğuzların kontrol edilemez özgür yapıları, göçebe yaşam 
tarzına dayalı savaşçı ve yağmacı doğaları, yerleşik hayata geçerek hükümdarlık kuran 
Selçuklu Oğuzlarının yeni nesil kurallarını kabullenememelerine ve isyan etmelerine sebep 
olmuşa benzemektedir. Bu isyanlar kimi zaman istediklerini elde etmelerine kimi zaman da 
sürülmelerine yol açmıştır. Fakat Sencer dönemi Oğuz isyanının öncekilerden çok daha farklı 
olduğunu ve Selçukluların yıkılmasına bile sebep olduğu bir gerçektir. 

3. OĞUZ İSYANININ ARiFESi: 1141 KATVAN SAVAŞI  
1118-1157 arasında uzun bir hükümranlık süreci olan Sultan Sencer, 1086’da Sincar’da 

doğdu.44 1097’de 12 yaşında iken Merv’e melik olarak atanan Sencer, sağlam yönetici 
kadrosuyla başarılı mücadeleler verdi ve kısa zamanda Sultan Berkyaruk’un kendisine ikta 
olarak verdiği Horasan’a hâkim oldu.45 Ülkenin doğu kısmını kontrol altına alıp başarılı 
seferler gerçekleştiren ve başarılarını sultan olduktan sonra da devam ettiren Sencer, devletin 
batısında da siyasi nizamı sağlayarak imparatorluğun dinî ve milli bütünlüğünü tesis etti. 

                                                      
40  Memlûk ve Gulâm kavramları hakkında bk. Süleyman Kızıltoprak, “Memlük”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi 

(İstanbul: TDV Yayınları, 2004), 29/87-90; Mustafa Zeki Terzi, “Gulâm”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV 
Yayınları, 1996), 14/178-180. 

41  Sümer, Oğuzlar, 107. 
42   Muhammed b. Ali b. Süleyman er-Râvendi, Râhat-üs-Sudûr ve Âyet-üs-Sürûr I-II, çev. Ahmed Ateş (Ankara: TTK, 2020), 163. 
43  Özgür Tokan, “Sultan Sencer Dönemi (1118-1157) Selçuklu Vezîrleri”, Bayburt Üniversitesi İnsan ve Toplum Bilimleri Dergisi, 1 

(Mart 2018), 154.  
44  Sevim-Merçil, Selçuklu Devletleri Tarihi, 257. 
45  Özaydın, “Sencer”, 36/507. 
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Dolayısıyla babası Melikşah’ın 1092’deki ölümü sonrası ortaya çıkan karışıklıkların Sencer 
döneminde yerini emniyet ve huzura bıraktığı söylenebilir.46 Ne var ki Sencer’le devlet 
yeniden toparlanma evresine girmiş olsa da Katvan Savaşı mağlubiyetinin yol açtığı Oğuz 
isyanları Selçuklu İmparatorluğu’nun tamamen yıkılmasına sebep oldu.  

Aslında Oğuz isyanlarının temel sebebi kabul edilen Katvan Savaşı’na giden karmaşık 
bir siyasi süreç vardır ki konumuzun bütünlüğü açısından kanaatimizce bu süreçten kısaca 
bahsetmek gerekir. Sencer’in ilk dönemlerinde Selçuklu’nun doğu hududu sürekli bir göç ve 
istila hareketleriyle baskılanıyor olsa da devletin askeri gücü bunları engelleyebilecek 
kudrette idi. Fakat Karahıtaylar Selçuklu kontrolündeki Karahanlılar’a ait Balasagun47 şehrini 
işgal edince48 Karahanlı Hükümdarı Sencer’in yardımına başvurmak zorunda kaldı. Bunun 
üzerine Sultan Sencer 1130 yılında Karahıtaylar’ı Kaşgar’da bozguna uğratıp Sistan’a kadar 
uzanan ve Oğuz, Karluk ve Gurlular’dan oluşan 30 bin kişilik orduyu yok etti.49 

Karahıtaylar bu kez de 1137’de Semerkand’a saldırdılar ve aynı şekilde Semerkand 
Hanı da Sencer’den yardım istedi.50 Fakat bağımsızlığını ilan etme amacında olan Selçuklu’nun 
Harizm valisi Atsız, Karahıtaylar ve gayrimüslim Türklerin istilalarından faydalanıp Sencer’in 
Mankışlak ve Cend’deki üssünde gayrimüslim göçebelere karşı kurduğu birlikleri dağıtarak 
bölgenin gücünü kırdı ve işgal etti.51 Sultan Sencer bunun haberini alınca 1138’de 
Semerkand’ın yardım çağrısına koşamadan Harizm seferine çıktı ve gayrimüslim Türklerden 
oluşan Atsız’ın ordusunu bozguna uğrattı.52 Fakat Atsız’ın af dileyip sadakat yemini etmesi 
üzerine onu affetti ve 1141’de onu tekrar Harizm valisi olarak atadı. 53 

Atsız’ın isyanını bastırdıktan sonra Sencer’in ülkesi için büyük tehdit unsuru olan 
Karahıtaylar’ın karşısına çıkmaması için hiçbir engel kalmamıştı ve Sultan, 300 bin kişilik 
ordusuyla harekete geçti. Öncelikle kendisinden yardım talebine karşılık Semerkant’a gelen 
Sencer, Karahanlı Sultanı Mahmut Han’ın Karluklar’dan şikâyetçi olduğunu öğrenince 
buradan yönünü Karluklara çevirdi.54 Karluklar, Sultan Sencer’in üzerlerine yürüdüğünü 
öğrenince ona bir elçi gönderdiler ve tazminat ödemek suretiyle bağlılıklarını bildirmek 
                                                      
46  Sevim-Merçil, Selçuklu Devletleri Tarihi, 260; Turan, Selçuklular Tarihi, 236-237. 
47  Balasagun bölgesinin coğrafi konumu hakkında bk. Enver Konukçu, “Balasagun”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedi 

(İstanbul: TDV Yayınları, 1992), 5/4. 
48  Mehmet Altay Köymen, Büyük Selçuklu İmparatorluğu Tarihi: İkinci İmparatorluk Devri (Ankara: TTK, 2017), 2/326. 
49  Turan, Selçuklular Tarihi, 239. 
50  İbnü’l-Esîr, İslam Tarihi, 11/83. 
51  Harizmşah Atsız, Sultan Sencer’in komutasında 1130’daki Maveraünnehir seferinde ve 1132’deki Irak Selçuklu Sultanı 

Mesut’a karşı düzenlenen seferde Sultan’a karşı çok yararlı olmasına karşın, Sultan Sencer’in 1135’te Gazneli Behram Şah’a 
karşı düzenlediği seferde Atsız’ın kendisine karşı bir komplo içerisinde olduğu bilgisine ulaşır ve ona duyduğu güveni yitirir. 
Nitekim Atsız’ın bu tavrı Sultan Sencer’i haklı çıkarmıştır; Alaaddin Ata Melik Cüveynî, Tarih-i Cihan Güşa, çev. Mürsel Öztürk 
(Ankara: TTK, 2013), 256; Turan, Selçuklular Tarihi, 240; Özaydın, “Sencer”, 36/510. 

52  İbnü’l-Esîr, İslam Tarihi, 11/67; İbrahim Kafesoğlu, Harzemşahlar Devleti Tarihi: 485-618/1092-1221 (Ankara: TTK, 1984), 47-48; 
Sevim - Merçil, Selçuklu Devletleri Tarihi, 273. 

53  Kafesoğlu, Harzemşahlar Devleti, 49; Sevim - Merçil, Selçuklu Devletleri Tarihi, 274. 
54  İbnü’l-Esîr, İslam Tarihi, 11/83; Agacanov Mahmud Han’ın ordusunu bozguna uğratanların Karluklar değil, Karahıtaylar 

olduğunu ifade eder. Bk. Agacanov, Oğuzlar, 337. 
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istediler. Fakat Sultan’ın komutanları Karluklara güvenilmeyeceği hususunda görüş bildirince 
o da harekât kararlılığını sürdürdü. Sultan tarafından bağlılık talepleri reddedilen Karluklar 
ve müttefikleri olan gayri Müslim Oğuzlar, Karahıtay hükümdarı Gürhan’dan yardım talep 
etmek için onun huzuruna gittiler.55 Onlar, “Horâsân Pâdişâhı sarhoşluk ve şaşkınlık içinde 
memleketlerin idaresini çocuklara ve gulâmlara bırakmıştır” ifadeleriyle Gürhan’ı Sultan’la 
savaşmaya, bu suretle Maveraünnehir ve Horasan’ı hâkimiyeti altına almaya teşvik ettiler.56  
Bu esnada isyan hareketi sonuçsuz kalan ve oğulları Sencer tarafından öldürülen Atsız57 da 
Gürhan’la akrabalık bağı kurarak onu Sencer’e karşı hemen harekete geçmesi için 
kışkırtıyordu.58 Buna rağmen Gürhan ilk etapta savaş yoluna gitmedi ve Sultan Sencer’e 
anlaşma teklif etti. Fakat Sencer onu kâfir olduğu gerekçesiyle İslam’a davet ederek teklifini 
geri çevirdi.59 Böylece iki ordu 1141’de Semerkand civarındaki Katvan’da karşı kaşıya geldi. 
Sultan Sencer bu savaşta büyük bir bozguna uğradı.60 Bu yenilgiyi fırsat bilen Atsız başkent 
Merv ve Nişabur’da halkı katledip devlet hazinesini yağmalamakla kalmadı, isyan ederek 
özgürlüğünü de ilan etti.61 Çünkü Katvan Savaşı’nda Sencer’i yenenler arasında Karahıtaylar, 
Karluklar, Oğuzlar dışında başlarında Atsız’ın da olduğu Harizmşahlar’da vardı.62 

Sultan Sencer’in Selçuklu tahtına geçtiği günden itibaren aldığı ilk yenilgi olan Katvan 
mağlubiyeti, onun devletinin karşı karşıya kalacağı sıkıntıların başlangıcı oldu. Selçuklular 
sadece bu savaşta büyük bir ordu kaybetmediler, aynı zamanda Türkistan’ı da kaybettiler ve 
bölge tamamen gayrimüslimlerin kontrolüne girdi. Artık doğudan gelecek istilalara karşı 
devleti koruyacak bir güç kalmamıştı. Sultan Sencer, devletinin bütünlüğünü korumak adına 
yeniden bir ordu tesis ederek önce 1143’te Atsız üzerine sefer düzenledi. Sultan geldiğinde 
yenileceğini anlayan Atsız yer öperek af diledi ve Sultan onu ikinci kez affetti.63  

Atsız’a hiçbir şekilde güvenmeyen Sultan, onu denetlemesi ve hizada tutması için 
dönemin tanınmış şairlerinden Edib Sâbir’i elçi olarak gönderdi. Elçi, Atsız’ın Sencer’i 
öldürmesi için iki bâtınîyi gönderdiğini öğrenince gizlice durumu hemen Sencer’e bildirdi. 
Sencer bu haber üzerine ölümden kurtulsa da Atsız, elçiden şüphelenerek onu öldürdü. 
Sencer’de buna istinaden 1147’de üçüncü kez Atsız’ın üzerine sefer düzenledi. Yenileceğini 
anlayan Atsız, Sencer’den tekrardan af diledi ve o da yine Atsız’ı bağışladı.64 Atsız ve Sultan 
                                                      
55  Turan, Selçuklular Tarihi, 240-241; Sümer, Oğuzlar, 113. 
56    Muhammed bin Hâvendşâh bin Mahmûd Mîrhând, Ravzatu’s-Safâ fî Sîreti’l-Enbiyâ ve’l-Mülûk ve’l-Hulefâ (Tabaka-i Selçûkiyye), 

çeviri ve not: Erkan Göksu (Ankara: TTK, 2018), 184; al-Bondâri, İrak ve Horasan Selçukluları Tarihi, 249. 
57  Mehmet Altay Köymen, Selçuklu Devri Türk Tarihi (Ankara: TTK, 2019), 309. 
58  Kafesoğlu, Harzemşahlar Devleti, 50-54. 
59  Turan, Selçuklular Tarihi, 241. 
60  İbnü’l-Esîr, İslam Tarihi, 11/80-84; Minhâc-i Sirâc el-Cûzcânî, Tabakât-ı Nâsırî: Gazneliler, Selçuklular, Atabeglikler ve Hârezmşâhlar, 

çev. ve not: Erkan Göksu (Ankara: TTK, 2020), 94; Reşîdü’d-din, Câmi’ü’t-Tevârîh, 118; Râvendi, Râhat-üs-Sudûr, 168-169; 
Agacanov, Oğuzlar, 337; Roux, Orta Asya, 256. 

61  İbnü’l-Esîr, İslam Tarihi, 11/80; Cüveynî, Tarih-i Cihangüşa, 257; Reşîdü’d-din, Câmi’ü’t-Tevârîh, 118-119; Turan, Selçuklular Tarihi, 
242; Râvendi, Râhat-üs-Sudûr, 170. 

62  Mehmet Altay Köymen, “Büyük Selçuklu İmparatorluğunda Oğuz İsyanı (1153)”, AÜDTCFD 5/2 (1947), 164. 
63  İbnü’l-Esîr, İslam Tarihi, 11/92; Reşîdü’d-din, Câmi’ü’t-Tevârîh, 119; Turan, Selçuklular Tarihi, 241-242. 
64  Kafesoğlu, Harzemşahlar Devleti, 58-59; Köymen, Büyük Selçuklu İmparatorluğu, 2/345-350. 



 
 
 
                                                                                                                                                                                                       Emir Çınar   

 

 

 
 
 
372 

  Uluslararası Dorlion Akademik Sosyal Araştırmalar Dergisi (DASAD) 1/2 (Aralık 2023) 
International Journal of Dorlion Academic Social Research (IJODASOR) 1/2 (December 2023) 

 

Sencer ilişkileri, Oğuz isyanını anlamada önemlidir; zira 1153’te isyandan hemen sonra Oğuz 
başbuğlarından Tuti Bey’e mektup yazan Atsız şu ifadeleri kullanmaktadır; “Tanrının 
korumasına sığınmış herhangi bir kabile ve Horasan ile Maveraünnehir'deki diğer Guzların 
teşkil ettikleri diğer birlikler, ne zaman dara düşseler, bu tarafın himmet ve mecburi 
ihtimamından emin olarak Horezm bölgesine gelsinler.”65 

4. OĞUZ İSYANI, SELÇUKLU DEVLETİ’NİN YIKILIŞI  
Selçuklu Devleti’nin yıkılışının temel gerekçesi kabul edilen Sencer dönemi Oğuz 

isyanı, Türk tarihî kronolojisinde sadece yaşandı ve bitti şeklinde anlatılabilecek siyasi bir olay 
değildir. Bu isyanı açıklamak için kurulması gereken nedensellik bağı uyarınca, çalışmamızın 
temel amacı olan Oğuz isyanlarının sosyo-psikolojik ve siyasi alt yapısının bu isyandaki 
işlevini anlamak için Sencer dönemi Oğuz politikasına da bakmak gerekir.  

Sultan Sencer, Katvan Savaşında aldığı ağır yenilgi ile Türkistan bölgesini kaybedince 
âdeta Orta Asya’daki siyasi dengeler altüst oldu. Savaş öncesi Orta Asya’da zaten var olan ve 
bizzat Selçuklu Oğuzlarının, anayurtları Oğuz Yabgu Devleti’nden kopmaları ile başlayan 
başıboş göçebe Oğuz sorunu, Selçuklular için tam anlamıyla kontrol edilemez bir hâl aldı. 
Savaştan sonra Sultan, Türkistan’da hâkimiyetini kaybettiği toprakların kontrolünü yeniden 
sağlamak amacıyla Karahıtaylarla saldırmazlık üzere anlaştı. Fakat bu bile Oğuz Yabgu 
Devleti’nin son bakiyesi olan Sencer’in soydaşlarının Türkistan’dan Selçuklu topraklarına göç 
akın akın göçlerini durdurmaya yetmedi.66 Bu göçte Oğuzların dönem itibariyle düşmanı olan 
Karluk Türkleri, Karahıtaylar’ın desteğiyle, devletleri yıkılmış bu sahipsiz halkı batıya doğru 
ittiler.67 Bu suretle büyük çoğunluğu Selçuklu topraklarına göçen Oğuz boyları, akrabaları olan 
Selçukluları soydaşları olarak kabul ettikleri için onlara sığınmaktan başka çare 
bulamıyorlardı. Böylece göçebe Oğuz boyları Belh’te meskûn olan diğer Oğuz topluluklarıyla 
birleşti.68  

Gerek yeni gelen gerekse orada yerleşik hâlde bulunan Oğuzların, kardeşleri olan 
Selçuklular için ne ifade ettiği, onlar üzerine uygulanan devlet politikasından anlaşılmaktadır. 
Yeni gelen Oğuzlar Sultan Sencer tarafından devlet hizmetine alınmadı, sadece vergi vermek 
şartıyla reayadan sayılmalarına ve devlet topraklarına yerleşmelerine müsaade edildi.69 
Doğrusu şu ki kendilerine karşı katı bir yönetim politikası izlenen bu Oğuzlar, ellerinden 

                                                      
65  Köymen, “Oğuz İsyanı”, 165; Kafesoğlu, Harzemşahlar Devleti, 66; Agacanov, 335. 
66  Turan, Selçuklular Tarihi, 243. 
67  İbnü’l-Esîr, İslam Tarihi, 11/154; Agacanov, Oğuzlar, 338; Sümer, Oğuzlar, 111. 
68  İbnü’l-Esîr, İslam Tarihi, 11, 155.  

Kaynaklara göre Huttalan, Saganiyan (adı geçen bu bölgelerin tarihi ve coğrafi konumu için ayrıntılı olarak bk. Osman Gazi 
Özgüdenli, “Mâverâünnehir”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayınları, 2003), 27/77; Saganiyan 
bölgesinin coğrafi konumu hakkında bk. Ziya Musa Buniyatov, “Çagâniyân”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: 
TDV Yayınları, 1993), 8/166) ve Belh’te yaşayan Oğuzların büyük bir kısmı Göktürkler zamanında bölgeye göç etmişlerdi. Bu 
bölge meskunu Oğuz boyları, Selçuklu Oğuzlarının batı ve güneye doğru göç hareketlerine de katılmayarak yurt tuttukları 
muhitleri terk etmemişlerdi. Bk. Turan, Selçuklular Tarihi, 243. 

69  Sümer, Oğuzlar, 113; Köymen, Selçuklu Devri Türk Tarihi, 309. 
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geldiğince sükûnetlerini muhafaza ettiler ve yerel soydaşlarıyla kaynaşmaya çalıştılar.70 Fakat 
sonradan gelişen pek çok olayın arka planında, aslında bu Oğuzların asıl aradığı şeyin eski 
günlerdeki gibi kendilerini gerçek halkı olarak kabul eden bir devlet arayışı olduğu 
anlaşılmaktadır. 

Diğer yandan Selçuklular için ister yeni gelsin isterse meskûn olsun Oğuz boylarının 
devletin öz halkı değil, sürekli kendilerine sorun çıkaran göçebeler gibi algılandığı 
söylenebilir. Bu, devletin genel olarak Oğuz boylarına uyguladığı devlet politikasından ve 
vergi sisteminden anlaşılabilir. Selçuklu’nun özellikle sınır illeri olan Horasan, Gürgan,71 
Dehistan ve Mankışlak’ta ikamet eden Oğuzlar, merkezden gönderilen şıhneler vasıtasıyla 
yönetiliyordu. Şıhnelik, XI. ve XII. yüzyıl Selçuklular’ında dış tehditlere karşı bölgenin düzen 
ve asayişinden sorumlu idari bölge amirlerini ifade eder.72 İkta sistemi uyarınca ikta sahibi boy 
beyleri sürüler için gerekli olan otlak ve sulak yerleri halk arasında paylaştırıyorlardı. Oğuzlar 
bunun karşılığında devlete belli miktarda mera vergisi ödüyor73 ve savaş durumunda boy 
beyleri liderliğinde sefere çıkıyorlardı. Çoğu zaman şıhneler, kendilerince kontrolü sağlamak 
ve Oğuz beyleri üzerinde hâkimiyet kurmak için meraları ve su kaynaklarını onlara karşı bir 
koz olarak kullanıyorlardı. Oğuz beyleri de şıhnelerden kendilerine verilen otlak ve su 
kaynaklarını yönettikleri ailelere paylaştırıyorlardı. Devlete sadece vergi vermekle yükümlü 
bir tebaa kabul edilen bu Oğuz boyları, kimi zaman vergi vermemek için isyan da 
çıkarıyorlardı.74 Burada Selçuklu vergi politikasının Oğuz boylarının belini büktüğü gerçeğini 
göz ardı etmemek gerekir. Misal olarak vergi memurları ve ikta sahipleri Gürgan’da yaşayan 
Oğuzlardan keyfi vergi talep edebiliyorlardı.75 Bu durum zaten zorlukla geçinen göçebe 
Gürgan Oğuzlarını isyana teşvik etmiş ve gittikçe Oğuzların yaşadığı pek çok bölgeye 
yayılmıştır.76  

İşte bu gibi gerekçelerle Oğuzlar, kendilerinden vergi toplayan ve üzerlerinde 
hâkimiyet kurmaya çalışan şıhnelerin iktidarını reddederek kendilerinin doğrudan Sultan 

                                                      
70  Roux, Orta Asya, 258. 
71  Gürgan bölgesinin coğrafi konumu hakkında bk. Rıza Kurtuluş, “Cürcân”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: 

TDV Yayınları, 1993), 8/131. 
72  Agacanov, Oğuzlar, 341-342; Meryem Gürbüz, Harizmşahlar: Devlet Teşkiları, Ekonomi, Kültür (İstanbul: Boğaziçi Yayınları, 2014), 

213. 
73  Agacanov, Oğuzlar, 340; Sonay Ünal, Atabetü’l-Ketebe: Sultan Sencer Dönemi Münşeât Mecmuası (Ankara: Ankara Üniversitesi 

Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 2014), 115. 
74  Agacanov, Oğuzlar, 347. 
75  Nizamül Mülk, Siyasetnâme’deki ikta sahiplerinin reayaya nasıl davranması gerektiğine ilişkin şunları nakleder: “Ellerinde ikta 

bulunan ikta sahipleri reayaya karşı nasıl davranacaklarını kendilerinine tefviz edilmiş oldukları vergi havalesini nasıl 
alacaklarını bilmelidirler. Reayanın şahsını, malını, oğlunu, emlak ve eşyasını emniyet altında tutacak vergi almaları kötü 
olursa, ikta sahiplerine bunun için müsaade yoktur. Reaya padişah dergâhına gitmek ve kendi halini açıklamak isterse, onları 
bundan alıkoymasından. Her ikta sahibi bundan başka yaparsa kendisinin iktasını elinden alsınlar. Onu azarlasınlar ki 
başkaları ibret alsınlar. Onların hakikaten bilmeleri lazım ki, mülk ve raiyyet hep sultanındır. İkta sahipleri ve valiler, başta 
şıhne gibidirler. Raiyyet ile karşılaşmasın ve padişahın işkence ve azabından emin olsun”, Nizâmü’l-Mülk, Siyâset-Nâme, çev. 
Mehmet Altay Köymen (Ankara: Kültür ve Turizm Bakanlığı Yayınları, 1982), 41 (V. Fasıl) 

76  Agacanov, Oğuzlar, 349. 
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Sencer’e bağlı olduğunu söylediler77 ve onları yok sayarak beyleri önderliğinde Sultan’la 
irtibata geçmeye çalıştılar.78 Hatta kendilerine sıkıntı çıkaran vergi memurlarından kurtulmak 
için Oğuz beyleri Sultan divanında bizzat yer almak istediler. Fakat istekleri reddedilince 
memurların adaletsiz olduğu gerekçesiyle her zamanki tepki biçimleri olan karmaşa ve isyanı 
tercih ettiler.79 

Selçukluların Oğuz boylarına karşı uyguladığı diğer bir politika da Oğuz boy beylerine 
ve onlara bağlı askerî güce Selçuklu ordusunda itibarlarını vermemesidir. Oğuz ordusu 
çoğunlukla şehzade birlikleri ve yerel hanedanlara bağlı olmakla birlikte geri kalan kısmı 
Gürgan, Dehistan, Şehristan ve diğer sınır bölgelerinde görev yapıyorlardı.80 Selçuklu 
ordusunun ücretli birliklere dönüşmesiyle gulam ve diğer askerî yöneticiler terfi alsalar da 
Oğuz birlikleri genellikle öteleniyor ve kendilerine bir statü verilmiyordu.81 Bu durum 
Selçuklu ordusu yönetimi ile Oğuz beylerini karşı karşıya getiren bir gerilim sebebi olmuştur. 
Kimi tarihçilere göre Selçuklular, Oğuz Türkleri nezdinde kendi halkına yabancılaşan 
efendiler olarak anılmaya başlamışlardır.82 

Çalışmanın başında da değindiğimiz üzere, Selçukluların Oğuz politikasının Oğuzlarla 
Selçuklu yönetimini aşamalı olarak gerilime sürüklediği görülüyor. Sencer döneminde de 
devam eden bu politika, Oğuzları devlete karşı başkaldırıya hazırlamış gibidir. Hatta Oğuzları 
isyan aşamasına getiren asıl olayda yine şıhnelik kurumunun ve Oğuzların ötelenmesinin 
doğrudan rolü vardır. Oğuzlara şıhne olarak atanan Sencer’in Atabey’i Kamaç83 ve onunla 
Oğuzlar arasında yaşananlar, Oğuz isyanını patlatan fakat temelleri yıllardan beri tırmanan 
bir gerilimin sonucudur. 

Karahıtaylar’ın baskısı üzerine Maveraünnehir’den Horasan’a gelen ve kendilerinden 
önce bölgede yaşayan soydaşlarıyla birleşen Oğuzlar, törelerinde olduğu gibi Üç-ok ve Boz-ok 
olarak anılmaya başladılar. Üç-ok’ların başında “Dad Bey” ünvanlı İshak Oğlu Tuti Bey, Boz-
ok’ların başında da Abdul-Hamid oğlu Korkut Bey vardı. Bu beyler dışında Dinar, Bahtiyar, 
Çağar, Arslan ve Mahmut isimli beyler de Oğuzların önde gelen isimlerindendir.84 Bu 
göçlerden önce devam eden bir uygulama olarak Oğuzlar Sultan’ın matbahına yılda 24.000 
koyun vermekle yükümlüydüler ve bu uygulama yeni gelen Oğuzlar döneminde de devam etti. 
Fakat mutfak nazırının koyunları almakla görevlendirdiği vergi tahsildarı kanunsuz hareket 
ederek Oğuzlar’a zorluk çıkarıp bir de üstüne rüşvet talep edince onlar da vergi memurunu 

                                                      
77  Köymen, Selçuklu Devri Türk Tarihi, 309. 
78  Turan, Selçuklular Tarihi, 244. 
79  Agacanov, Oğuzlar, 348; Ünal, Atabetü’l-Ketebe, 29. 
80  Agacanov, Oğuzlar, 352. 
81  Peter Golden, Türk Halkları Tarihine Giriş, çev. Osman Karatay (İstanbul: Ötüken Neşriyat, 2021), 231. 
82  Agacanov, Oğuzlar, 352-353. 
83  Abdulkerim Özaydın, “Sencer”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 2009), 36/507. 
84  İbnü’l-Esîr, İslam Tarihi, 11/154; Sümer, Oğuzlar, 113. 
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öldürdüler.85 Bu olay üzerine vergi memuru zamanında dönmeyince mutfak nazırı da işin 
içinde olacak ki durumu Sultan’a bildirmeye cesaret edemediği için uzun bir süre mutfak 
giderlerini kendi cebinden karşılamaya çalıştı.86  

Sultan Sencer’den gizlenen haber, bir süre sonra Vali Kamaç’a bildirildi, o da Sultan’a 
durumu anlattı. Kamaç’ın Sultan’a konuyu anlatırken Oğuzların istila peşinde olduğunu iddia 
ederek meseleyi büyütmesi87 ve sonrasında gelişen olaylardan meselenin Sencer’e taraflı 
aktarıldığını göstermektedir. Çünkü olay sonrasında hem Oğuzların yıllık vergileri Kamaç’ın 
talebiyle 30.000 koyuna çıkarılmış hem de kendisini özel isteğiyle onlar üzerine şıhne tayin 
ettirmişti. Oğuzlar, kendilerini disipline etmek amacıyla üzerlerine şıhne olarak Kamaç’ın 
atanmasına, kendilerinin doğrudan Sultan’a bağlı olduğunu iddia ederek reddettiler.88 O da 
şıhne olur olmaz öldürülen vergi memurunun diyetini isteyince iki taraf arasında kriz patlak 
verdi.89 İbnü’l-Esîr, karşılıklı didişmeye varan bu hadiseyi Kamaç’ın Oğuzları kasıtlı kışkırtması 
olarak zikreder. O, Oğuzların gerçekte namazlarını kılan, zekâtlarını veren dini bütün insanlar 
olduğunu ve kargaşa çıkarmadan yaşamaya çalıştıklarını kaydeder. Ona göre Oğuzları Belh’ten 
sürmek isteyen Kamaç, kendilerine sunulan hediyeleri kabul etmedi ve durumu çözülemez 
hale getirdi. Bunun üzerine gerek yerleşik gerekse yeni gelmiş bütün Oğuzlar toplanıp ona 
karşı direnmeye başladılar.90  

Aslında Kamaç’ın Oğuzlarla meselesi sadece siyasi değil, kişisel husumetiyle de 
alakalıydı. Ona göre Oğuzlar vefasız bir halktı. Böyle düşünmesinin sebebi, Katvan Savaşı 
sonrası meydana gelen göçlerle Maveraünnehir’de yaşayan Oğuz boylarının, Karahıtaylar’ın 
lideri Gürhan’ın akabinde müttefiki Karluklar’ın saldırıları sebebiyle sürülen Oğuzlar’ın yurt 
arayışı esnasında sürekli saf değiştirmeleridir. Onlar önce Sencer’in Toharistan valisi olan 
Emir Zengi b. Halife eş-Şeybânî’ye başvurmuşlar, Kamaç ile husumet yaşayan Emir Zengi de 
ona askeri üstünlük sağlamak için topraklarında Oğuzlara yurt vermişti. Böylece Emir Zengi, 
Oğuzlar sayesinde güçlenerek Kamaç’a savaş açtı. Fakat Oğuzların mağduriyetini iyi bilen 
Kamaç, savaş öncesinde Oğuzlara daha iyi vaatlerde bulununca Oğuzlar hemen saf 
değiştirdiler.91 Anladığımız kadarıyla yurtsuz ve muhtaç durumda olan Oğuzlar, savaş 

                                                      
85  Hamdullâh Müstevfî-i Kazvînî, Târîh-i Güzîde: Zikr-i Pâdişâhân-i Selçukiyân, çev. Erkan Göksu (İstanbul: Bilge Kültür Sanat 

Yayınları, 2015), 74; 
Aslında Kamaç’ın valilik yaptığı bölgede görülen ilk rüşvet vakası değildir. Mesela 1122-1125 aralığında görev yapan Sencer’in 
vezirlerinden Togan Beg Muhammed b. Süleyman el-Kaşgarî, Türkistan’da yerel emirlere ve Han’a vezirlik yapan ve aldığı 
rüşvetlerle kötü şöhretli zengin bir tüccar iken, Kamaç’ın desteğini alarak ve Sultan’ın hazinesine 1000 dinar vererek 
kendisini Sultan’a vezir tayin ettirmiştir. Bk. Tokan, “Sultan Sencer Dönemi”, 155; Reşîdü’d-din, Câmi’ü’t-Tevârîh, 121. 

86     Râvendi, Râhat-üs-Sudûr, 173. Benzer bir rivayet için bk. Mîrhând, Ravzatu’s-Safâ, 189. 
87  Köymen, “Oğuz İsyanı”, 168. 
88  Râvendi, Râhat-üs-Sudûr, 174; Mîrhând, Ravzatu’s-Safâ, 190; Kazvînî, Târîh-i Güzîde, 74; Turan, Selçuklular Tarihi, 245. Köymen, 

Selçuklu Devri Türk Tarihi, 310. 
89  Köymen, Selçuklu Devri Türk Tarihi, 310. 
90  İbnü’l-Esîr, İslam Tarihi, 11/154. 
91  Ergin Ayan, Büyük Selçuklu İmparatorluğu’nda Oğuz İsyanı (İstanbul: Kitabevi, 2007), 15. 
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güçlerini lehlerine kullanarak, aileleri için daha iyi bir yaşam, hayvanları için daha fazla otlak 
sahibi olmak amacıyla kendilerine sunulan teklifler karşısında hemen taraf değiştirmişlerdir.  

Böylece savaşa Zengi’nin yanında başlayan Oğuzlar, bir anda taraf değiştirerek 
Kamaç’ın safına geçtiler. Bununla da kalmadılar, Zengi ile oğlunu da yakalayarak Kamaç’a 
teslim ederek hemen onların öldürülmesine hem de Kamaç’ın galip gelmesine vesile 
olmuşlardır.92 Ne var ki Kamaç’ın Oğuzları ödüllendirmek için görevli olduğu Belh bölgesinden 
verdiği iktalar ve otlaklar, onların daha sonra 1152’de Gurlulara karşı yapılan savaşta Kamaç’ı 
terk ederek Gurlular tarafına geçmelerine engel olmadı. Bu saf değiştirme Kamaç’ın hem 
savaşı hem de Belh’i kaybetmesine mal oldu. Oğuzların saf değiştirmeleri o kadar hızlı şekilde 
gerçekleşiyordu ki daha sonra Belh’i yeniden almak için sefere çıkan Sultan Sencer’in tarafına 
geçerek Belh’in geri alınmasını sağladılar.93 Bütün bu gelişmeler Kamaç’ta Oğuzların 
güvenilmez ve kadir kıymet bilmez bir halk olduğu kanaatini doğurmakla kalmadığını, aynı 
zamanda kendisine verilen onun şıhnelik yetkisini sırf Oğuzlardan intikam almak ve onları 
kendi idarî bölgesinden kovmak amacıyla kullandığını göstermektedir.  

Kamaç’ın art niyetli yönetim politikası Oğuzlarca kabullenilmedi. al-Bondâri, 
Oğuzların başbuğları Korkut ve Tuti hakkında, “Onların Sultan’a hizmet eden şefaatleri 
makbul, vesileleri mevsûl idi” sözleriyle Oğuz beylerinin Sultan katındaki itibarını 
vurgularken, bu itibarın Kamaç’ın kışkırtmaları karşısında yetmediğini ve adı geçen beylerin 
özürlerinin kabul edilmediğini belirtir.94 Kamaç’ın kişisel hırsları için bu denli ileri gitmesi 
sonucu Belh, Huttelan ve Saganiyan’da ikamet eden Oğuz boyları ona karşı ayaklandılar.95 
Kamaç’ın ordusuyla üzerlerine yürümesi üzerine yurtlarından sürülmek istemeyen Oğuz 
beyleri onunla savaşmamak için Sultan’ın hazinesine, oymakbaşına 200 dirhem vermeyi teklif 
ettiler. Fakat Kamaç bunu reddederek harekâta devam etti. Ne var ki 1153’te Oğuzlara karşı 
giriştiği savaşta yenildi ve oğlu Alâüddin Ebubekir ile hayatını kaybetti.96 Fakat can havliyle 
savaşmaya başlayan Oğuzların öfkesini bu galibiyet de teskin etmedi. Onlar, asker ve sivil 
olmak üzere birçok insanı öldürdüler, Kamaç’ın mallarını yağmalayıp, kadın ve çocukları esir 
aldılar. Bununla da kalmayıp medreseleri harabeye çevirerek, fakihleri öldürdüler.97 

Olayların tamamen kontrol edilemez bir hâle dönüşmesi sebebiyle Sultan Sencer 
büyük bir ordu ile Oğuzlara karşı harekete geçti. Oğuzlar Sultan’ın geleceğini duyunca paniğe 

                                                      
92  Kamaç’ın Gurlulara karşı savaşı hakkında geniş bilgi için bk. İbnü’l-Esîr, İslam Tarihi, 11/156, Sümer, Oğuzlar, 114. 
93  Köymen, “Oğuz İsyanı”, 166. 
94  al-Bondâri, İrak ve Horasan Selçukluları Tarihi, 252.  
95  Agacanov, Oğuzlar, 353. 
96  Râvendi, Râhat-üs-Sudûr,174; Köymen, Selçuklu Devri Türk Tarihi, 310; Sümer, Oğuzlar, 114. Kazvînî’ye göre Kamaç, Oğuzlar’a 

açtığı savaşta değil, oğluyla birlikte çıktığı av esnasında pusuya düşürülerek öldürüldüğünü iddia eder. Bu rivayete göre 
Oğuzlar, yaptıkları işten dolayı panikleyip Sultan’dan eman dilemek için kendileri elçi göndermişlerdir. Bk. Kazvînî, Târîh-i 
Güzîde, 75. al-Bondâri’de ise farklı bir anlatım söz konusudur. Buna göre Kamaç, Oğuzlar ile girdiği savaşta ölmemiş, sağ 
kurtularak Sultan Sencer’in yanına gelmiş ve onu savaşa ikna etmiştir. Bk. al-Bondâri, İrak ve Horasan Selçukluları Tarihi, 252. 

97  İbnü’l-Esîr, İslam Tarihi, 11/154. 
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kapıldılar ve hemen ona bir elçi gönderdiler. Elçinin Sultan’a hitabından Oğuzların 
devletlerine karşı savaşmaya ne kadar isteksiz oldukları anlaşılmaktadır: 

Biz daima pâdişâh-ı âlemin fermanının hükümlerine göre hareket etmiş itaatli kullar idik. Kumâc 
ve oğlu, bizim hânemize ve ocağımıza taarruz ettiler. Biz de çocuklarımızı ve ailelerimizi korumak 
için mecburen savaştık. O ve oğlu, bizim taarruz ve çabamızla öldürülmüş değillerdir. Takdîr-i kazâ 
bu şekilde oldu. Şimdi bu kötü kulluğun zararı ve tazminatı olarak yüz bin dînar ile yüz nefer siyah 
saçlı, siyah gözlü, uzun boylu, uzun ve ince boyunlu, ince ve nazik belli, uzun saçlı, uzun yeleli, 
bacakları güçlü, ay yüzlü ve güneş parlaklığında Hıtâ’î ve Yağma’î gulâm verelim de Sultân bizim 
günâhımızı bağışlasın. Pâdişâhın alacağı her bir bende, bir Kumâc olacaktır.98 

Sayıları 40.000 oymak civarında olan Oğuzlar, Sultan geldiğinde kadın ve çocuklarını 
da yanlarına alarak ondan af dilemekle kalmadılar,99 aynı zamanda gönlünü kazanmak için 
ona 100.000 dinar para ya da hane başına yedi men gümüş, farklı bir rivayete göre de 200 bin 
dinar para, 50 bin at ve deve, 200 bin koyun ve 100 köle gibi tekliflerde bulundular. Sultan yine 
onlara merhamet edip geri dönüp gitmek istese de Oğuzların cezalandırılması gerektiğini 
düşünen ve olayı sıcak tutan Selçuklu ileri gelenleri itiraz ederek Sultan’ı savaşmaya ikna 
ettiler.100 Bu komutanların başını, memlük Kamaç’ın torunu Müeyyed Ay-aba, Yarankuş-i 
Hirevî ve Ömer-i Acemî çekiyordu.101 Onlar Sencer’in atının dizginini tutup “Geri dönmek hiç 
doğru ve uygun değildir. Eğer şu anda acz ve zaaf gösterilir ise, nâmûs-ı pâdişâhî bu durumda 
ikinci defa zarar görür” diyerek onu ikna ettiler. Hâlbuki Müeyyed Ay-aba, ordudaki pek çok 
asker ve komutan tarafından sevilmeyen bir memlüktü. Onunla arasında husumet olan pek 
çok asker, savaş kazanıldığı takdirde, Sultan’ı savaşmaya ikna eden Müeyyed Ay-aba’nın102 bu 
zaferle nüfuzunun artacağını, yetki alanının büyüyeceği düşünüp Oğuzlara karşı savaşan 
Selçuklu ordusuna katılmadılar.103 Bütün bu iç hesaplaşmalardan daha savaş başlamadan 
orduda büyük bir çatlağın ortaya çıktığı anlaşılmaktadır.  

Selçuklu ordusu kendi içinde çıkar çatışmalarıyla uğraşırken, buna mukabil obalarının 
üzerine yürüyen büyük orduyu gören Oğuzlar, savaşmaktan başka çareleri kalmadığını 
anladılar ve bütün güçleriyle karşı koymaya başladılar. Sultan Sencer’in ordusunu ancak yüz 
kişinin geçebileceği dar bir vadiye sıkıştırdılar. Oğuzların Tokan/Turkan/Turlan adı verdikleri 
kendilerine özgü savaş taktiği ile düşmanın yürüyebilmesini engelleyecek bir önlem aldılar. 
Etrafı dağlarla çevrili ve sadece tek bir yönü olan bu vadiye Oğuzlar dip dibe çadırlarını 
kurdular ve onların etrafına da bir sur gibi hayvanlarını yerleştirdiler. Kaynakların 
betimlemesine göre Oğuzların yerleştiği bu alan, dışarıdan gelebilecek tehditlere karşı 
                                                      
98  Reşîdü’d-din, Câmi’ü’t-Tevârîh, 122. Benzer bir rivayet için bk. Râvendi, Râhat-üs-Sudûr, 174-175; Mîrhând, Ravzatu’s-Safâ, 191. 
99  Sümer, Oğuzlar, 115. 
100  Reşîdü’d-din, Câmi’ü’t-Tevârîh, 122. Konu hakkında rivayetler oldukça çelişkili olup bunlar arasında Sultan’ı savaşa ikna 

edenin Kamaç olduğu, diğer beylerin ise onu savaşmaması aksi takdirde yenileceği konusunda uyardığı şeklinde farklı bilgiler 
yer almaktadır. Bk. al-Bondâri, İrak ve Horasan Selçukluları Tarihi, 253 

101  Köymen, Selçuklu Devri Türk Tarihi, 310; İbnü’l-Esîr, İslam Tarihi, 11/156,159; Özaydın, “Sencer”, 510. 
102  Kazvinî, yukarıda Müeyyed Ay-aba olarak geçen kişinin aslında Yarankuş-i Hirevî olduğunu zikreder. Bk. Kazvînî, Târîh-i 

Güzîde, 75. 
103  Reşîdü’d-din, Câmi’ü’t-Tevârîh, 123; Râvendi, Râhat-üs-Sudûr, 175; Mîrhând, Ravzatu’s-Safâ, 193. 
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kendilerini koruyacak stratejik bir bölge idi ve öyle de oldu. Bu dar boğazdan giren Selçuklu 
askerlerinin attıkları oklar çadırların etrafına yerleştirilen hayvanlara isabet ederken, 
Oğuzların attıkları oklar doğrudan Sencer’in askerlerini hedef alıyordu. Selçuklu askerleri 
vadiden kaçmaya çalıştıkça boğazda sıkışarak yok ediliyordu. Türk savaş usullerini en güzel 
şekilde uygulandığı bu strateji,104 Oğuzların sadece yaşam tarzından değil savaş kültüründen 
de uzaklaşan Sencer ve ordusu tarafından unutulduğu için yüz bin kişilik koca ordu kolayca 
bozguna uğradı.105  

Savaş çok sayıda emir ve askere mâl oldu. Sultan Sencer yenildiğini anlayınca 
etrafındaki bir takım askerle Belh’e kaçsa da peşine takılan Oğuzlara yakalandı. Bu kez yönünü 
Merv’e çeviren Sencer, kendisini takip eden Oğuzların, askerlerini korkutup kaçırtması 
üzerine yakalandı. Sencer’i esir alan Oğuzlar, “Biz senin kullarınız, sana itaatten ayrılmayız, 
iyi biliyoruz ki bizimle savaşmaya gelmedin fakat savaşa itildin, sen sultansın biz ise kullarız” 
dediler. Bununla beraber Sencer’e bol bol dua ederek, “Senin kavmin eza ve cefa ile muamele 
etti, tebaaya iyi bakmadılar fakat biz senin hizmetçileriniz ve senin sözünü söyler, seni 
dinleriz” deyip Sultan’ın önünde yer öperek bağlılık bildirdiler ve onu tahta çıkardılar. 
Ardından tekrar Merv’e gelerek üç gün boyunca adetleri olduğu üzere yağma yaptılar.106 Buna 
karşılık Oğuzların, Sultan’a gösterdikleri teveccühün aslında göstermelik olduğunu gösteren 
dönem kaynakları da bulunmaktadır. Buna göre Sultan Sencer, önünde yer öpen ve bağlılık 
gösteren Oğuzlar’ın ilk etapta kendisine karşı tutumlarını anlayamamış ve eskisi gibi 
hükümranlık yetkilerinin devam edeceğini düşünmüştü. Oğuz beyleri Merv’de yağma 
yapmaya kalkışınca, Sencer’in “Payitaht çevresinin geliri Sultan’a aittir” demesi üzerine Oğuz 
beyleri kahkahalarla kendisine gülmüş, Sultan kendisinin sadece bir esir olduğunu, 
hükümranlığının ise sembolik anlam taşıdığını ancak o an idrak edebilmişti. Rivayetlere göre 
Oğuzlar bu kadarla kalmamışlar, geceleri demir kafese gündüzleri de sembolik olarak tahtına 
oturtarak Sultan’ı itibarsızlaştırmışlar107 ve ona istediği şeyi zorla yaptırmışlardır. Onlar, 
Sultan’ın mührünü ele geçirerek, ona menşurlar bile yazdırmışlardır.108 Bu durum Sencer’in 
Oğuzlar nezdinde hükümdarlık vasfını yitirdiğini ve ona karşı hürmet duygusunun köreldiğini 
göstermektedir. Yine de onlar, her hafta değiştirilmek kaydıyla kendi içlerinden seçtikleri 
maiyet ve hizmetçiler aracılığıyla Sultan’a hizmeti yerine getirmişlerdir.109 Diğer bir deyişle 
Oğuzlar, Sultan’ın artık hükmünün kalmadığını kabul etseler de muhtemelen Türk devlet 
geleneğini uygulamak adına onun makamına saygı göstermeye devam etmişlerdir. 

                                                      
104  İbnü’l-Esîr, İslam Tarihi, 11/157; al-Bondâri, İrak ve Horasan Selçukluları Tarihi, 253; Köymen, Büyük Selçuklu İmparatorluğu Tarihi, 

2/412-413. 
105  Cûzcânî, Tabakât-ı Nâsırî, 95. 
106  al-Bondâri, Irak ve Horasan Selçukluları Tarihi, 254; Sümer, Oğuzlar, 115-116. 
107  İbnü’l-Esîr, İslam Tarihi, 11/155; Cûzcânî, Tabakât-ı Nâsırî, 96; al-Bondâri, Irak ve Horasan Selçukluları Tarihi, 253-254; Köymen, 

Selçuklu Devri Türk Tarihi, 311, Turan, Selçuklular Tarihi, 245, Sümer, Oğuzlar, 115. 
108  Kazvînî, Târîh-i Güzide, 76. 
109   Râvendi, Râhat-üs-Sudûr, 176. 
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Sencer’in kurtulan askerleri, devlette birliği tekrar tesis etmek için Muhammet 
Tapar’ın oğlu Süleyman Şah’ı tahta çıkardılar. Fakat Süleyman Şah’ın en büyük destekçisi ve 
Sultan Sencer’in son veziri olan Nasırü’d-Dîn Tahir b. Fahri’l-Mülk b. Nizamü’l-Mülk110 ölünce 
Süleyman’ın gücü büyük ölçüde azaldı.111 Hırsını alamayan Oğuzlar, Süleyman Şah’ı hedef aldı 
ve onu takip ederken Tus ve Nişabur’u yağmaladılar. Orta Çağ'da bir âlim ve zahid şehri olan 
Tus, Oğuzlar tarafından bütün yerleşim yerleri ve camileriyle yakılıp yıkıldı.112 Sencer’i demir 
bir kafeste tutarak yanlarında taşıyan Oğuzlar, İsferayin ve Cüveyn’e kadar yağma yaparak ve 
Müslümanları katlederek ilerlediler. Selçuklu emirleri Süleyman Şah’tan sonra Nişabur’da 
toplanarak Sencer’in yeğeni Karahanlı Muhammet Han’ın oğlu Mahmut Han’ı tahta geçirdiler. 
1155’te Oğuzlar’la bir süre mücadele eden Mahmut Han, daha sonra Oğuzların barış teklifini 
kabul etti.113  

Kendilerini zaten öz halkı olarak görmeyen Selçuklular’a sadece sembolik olarak 
bağlanan Oğuz beyleri, Horasan’dan başlayarak Selçuklu’nun diğer bölgelerini de ele 
geçirdiler. Oğuz isyanına, Sultan Sancar’ın büyük komutanları Dinar, Korkut ve Tuti Bey de 
destek veriyor hatta Oğuzları onlar yönetiyorlardı. Bu emirler Horasan’ı aralarında 
paylaştılar. Oğuz isyanının en nüfuzlu beyi olarak görünen Dinar’ın payına ise Sultan’ın 
başkenti Merv ve Serahs düştü. 114 Sultan Sencer ihtiyarlık zamanında üç yıl115 boyunca 
Oğuzların elinde esir kaldı. İlerleyen zamanlarda Mahmut Han’ın Oğuzlarla anlaşması 
sayesinde Selçuklu emirleri Sencer’i ziyaret edebildiler. Böyle bir ziyaret esnasında Selçuklu 
komutanlarından ikisi arasında tartışılan, Mueyyed Ay-aba veya Emir İmadeddin Ebü'l-Feth 
Ahmed b. Ebi Bekr b. Kamac nöbetçileri kandırdı ve Sencer’i Tirmiz’e kaçırarak kurtardı.116 
Başka bir rivayette ise Sencer, eşi Terken Hatun’la birlikte esir tutulduğu ve ona zarar 
verilmesini istemediği için hiç kaçmaya yeltenmemiş fakat eşinin ölümü üzerine kaçmıştır.117 
Eşinin ölümünden sonra Sencer, kendisini ava götürmesi için kandırdığı bir Oğuz komutanıyla 
birlikte Ceyhun kıyısına kadar gelmiş ve önceden planlandığı şekilde kendisini orada bir gemi 
ile bekleyen Emir Ahmed-i Kamaç’ın yardımıyla kaçmıştır. Sultan’ın avdan dönmediğini fark 
eden Oğuz emirleri peşinden gitseler de onun kaçtığını anlayınca izini sürmemişlerdir.118 Bu 
rivayetten yola çıkarak esaretinin ilk dönemlerinde Oğuzların Sencer’i demir kafese kapatacak 
kadar sıkı tedbirler aldıkları, fakat ilerleyen süreçte bu tedbirleri gevşeterek onun ava 
çıkmasına dahi izin verdikleri söylenebilir. Eşinin zarar görmesinden korkan Sultan ise, bu 

                                                      
110  Tokan, “Sultan Sencer Dönemi”, 159.  
111  Özaydın, “Sencer”, 511.  
112   Ayrıntılı bilgi için bk. Râvendi, Râhat-üs-Sudûr, 176-177; Mîrhând, Ravzatu’s-Safâ, 194-195. 
113  İbnü’l-Esîr, İslam Tarihi, 11/157-159, Sümer, Oğuzlar, 116. 
114  Agacanov, Oğuzlar, 353. 
115   Ravendi Sencer’in iki yıl esaret altından kaldığını beyan eder. Ayrıntılı bilgi için bk. Râvendi, Râhat-üs-Sudûr, 179. 
116  Kaynaklarda Sultan’ı esaretten kurtaran kişinin kim olduğuna dair tartışmalar vardır. E. Ayan tartışmalara konu olan bu iki 

isim hakkında detaylıca inceleme yaparak Sultan Sencer’i Oğuzların esaretinden kurtaran kişinin Emir İmadeddin Ebü'l-Feth 
Ahmed b. Ebi Bekr b. Kamac olduğuna kanaat getirir. Ayrıntılı bilgi için bk. Ayan, Oğuz İsyanı, 34-39. 

117   Kazvînî, Târîh-i Güzide, 76. 
118   Mîrhând, Ravzatu’s-Safâ, 195-196. 
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rahat ortama rağmen üç yıl boyunca kaçmayı denememiştir. Ne var ki onun eşine gösterdiği 
bu bağlılık sebebiyle esarete boyun eğmesi pahalıya mal olmuş, Oğuz isyanı bütün ülkede 
yıkım ve felakete yol açmış ve sonuç olarak Selçuklu Devleti’nin tamamen çökmesine sebep 
olmuştur.119 Öyle ki Sencer 1156’da Oğuzların elinden kaçarak Merv’e dönmesine120 ve bazı 
Selçuklu devlet adamları kendisine bağlılık göstermesine rağmen, nüfuzlu kumandanlar 
arasında çoktan hâkimiyet mücadelesi başlamış,121 hazine yağmalanmış ve ordusu dağılmıştı. 
Hal böyleyken Sultan Sencer bir daha devleti toparlama imkânı bulamadan, kurtulduktan altı 
ay sonra, 72 yaşında iken 1157’de hayatını kaybetmiştir.122  

Netice olarak Katvan Savaşı’ndan sonra Hindistan, Çin ve Bulgar sınırlarına kadar olan 
Türkistan hâkimiyetini kaybeden Sultan Sencer, Oğuz isyanıyla her şeyini kaybetti ve 
ülkesinin çöktüğünü görerek vefat etti. Onun ölümünden sonra Selçuklu beyleri ve tebaası 
Oğuz boyları hiçbir zaman toparlanmaya muvaffak olamadılar. Türklerin içine düştüğü bu 
siyasi bunalım, Harizmşahlar’ın Horasan ve İran’a hâkim olmalarına kadar devam etti.123 
Nitekim E. Ayan’ın da belirttiği gibi Oğuz isyanının planlı yapılmadığını söylemek yerinde 
olur. Zira düşünülerek planlı bir şekilde mevcut otoriteye karşı yapılmış bir isyan olsaydı, 
sonucunda belki de Harizmşahlar yerine Selçukluların ardılı olan başka bir Oğuz devleti 
kurulmuş olacaktı.124  

5. OĞUZ İSYANININ SOSYO-KÜLTÜREL ALTYAPISI 
Kanaatimizce Sencer dönemi Oğuz isyanını anlayabilmek için Selçukluların 

devletleşme ve imparatorluğa yükselme serüveni esnasında izlediği politikaların üzerinde 
ayrıca durulması gerekir. Çünkü siyasi tarihte Oğuzları çeşitli bahanelerle sürekli devlete 
başkaldıran bir halk olarak betimlerken Selçukluların da aslında bir Oğuz olduğu hesaba 
katılmalıdır. 

Selçukluların Cend’i ele geçirmesi Oğuz Yabguları açısından kötü sonuçlar doğurdu. 
Çünkü Yabguluğa ağır vergiler veren Müslüman Cend bölgesine göç eden Selçuklu Oğuzları, 
yerel halkla bütünleştiler. Böylece Selçukluların Cend’i ele geçirerek devletlerine 
başkaldırmaları ve siyasi özgürlüklerini elde edebilmeleri için fırsat doğdu. Kuruluş 
aşamasında Cend’e hükmetmek adına Selçuklular, İslamiyet’i siyasi bir kalkan olarak 
kullandılar, bu sayede etraflarına Müslüman bölge halkını toplayabildiler. Bu durum onların 
diğer İslam ülkelerinde şöhretlerinin artmasına ve arzu ettikleri genişlemenin sağlanmasına 
zemin hazırladı.125 Bu bağlamda Selçuk Bey’in, “Yaşamak arzusunda bulunduğumuz bu ülkede 
halkın dinine girmezsek kimse bize katılmaz ve yalnız bir cemaat halinde kalmaya mahkûm 

                                                      
119  Kazvînî, Târîh-i Güzide, 76. 
120  Sümer, Oğuzlar, 117. 
121  Özaydın, “Sencer”, 511. 
122  Râvendi, Râhat-üs-Sudûr, 180; Mîrhând, Ravzatu’s-Safâ, 197; Turan, Selçuklular Tarihi, 246. 
123  Turan, Selçuklular Tarihi, 247; Gürbüz, Harizmşahlar, 228.  
124  Ayan, Oğuz İsyanı, 24. 
125  Agacanov, Oğuzlar, 265. 
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oluruz”126 şeklindeki sözleri, Selçukluların kuruluşunda Müslüman olmanın sebep ve 
sonuçlarını anlama bakımından ehemmiyet arz eder. 

Selçukluların İslam’ı kabulüyle gelen başarılarının bir sonucu olarak, devletlerine 
başkaldırma sebebi ne olursa olsun, soydaşları Oğuz Yabgu Devleti’yle aralarında dinî bir 
husumete yol açtığı da görülür. Bu sayede Selçuklular kendilerinde devletin istediği vergilere 
itiraz edebilme ve bağımsız olmak için başkaldırma hakkı görmüş olmalıdırlar. Bu bakımdan 
Selçukluların bağımsızlık mücadelesinde vergi meselesini bir bahane olarak kullandığını 
anlamak zor değildir. Bu zaviyeden bakınca Sencer dönemi Oğuzlarının devletin politikalarına 
neden isyan ettiğini anlamak kolaydır. Burada vergi meselesinin Oğuzlar açısından bir isyan 
sebebi olarak kullanıldığı görülür ki bu bağlamda Selçukluların geçmişte soydaşı olan Oğuz 
Yabgu Devleti’ne başlattığı isyanın bu kez kendi soydaşları tarafından aleyhlerine kullanıldığı 
söylenebilir. Demek ki gerek Selçuklu Oğuzları gerekse Sencer dönemi Oğuz boyları genel 
olarak başkaldırmaya ya da bağımsızlıklarını elde etmeye meyilli olduklarında vergi 
politikasını gerekçe göstermekteydiler. Hatta bu konuda kimi zaman kendilerine büyük bir 
zorbalık uygulandığını söylemek de abartı olmaz. Konu hakkında Ravendî’de geçen şu 
açıklama, Selçuklu vergi politikasının Oğuzlar nezdinde nasıl bir sıkıntıya dönüştüğünü ifade 
eder: “Sultanın maiyeti nasıl halka tasallut eder, cebir istimal ederler idiyse, sofracı başı 
tarafından giden bu adam (vergi memuru) da onlara tecâvüz eder, koyunalrın verilmesi ve 
bedeli hususunda haddinden ziyade uzun boylu pazarlık yapar, ileri giderdi.”127 

Oğuz isyanlarına sebep olan bir diğer nokta ise bu halkın göçebe yaşam tarzında en 
temel amaçlardan biri kabul edilen karnını doyurma ihtiyacıdır. Bu temel ihtiyacın 
karşılanamadığı durumlarda, Oğuzların belli bir devlet ve lidere bağlanarak onun uğruna ölme 
gibi yüksek erdemleri hiçe saydıkları bile geçtiği söylenebilir. Çünkü göçebe bir halk olarak 
Oğuzlarda her ne kadar devlet kutsalsa da bağlandığı hükümdarın önce halkının iaşesini ve 
huzurunu sağlaması gerektiği kanısı hâkimdir. Günümüzde bu ihtiyacın sadece bir içgüdüye 
indirgenmesinin aksine geleneksel Türk töresinde halkın karnının doyurulması, hakikatte bir 
hükümdarın meşruiyetini üzerine oturttuğu en temel vazifelerinden biri olarak kabul 
edilmiştir. Bu hususta Orhun Yazıtlarında geçen Bilge Kağan’ın, “Ölecek milleti diriltip 
besledim, çıplak milleti elbiseli kıldım, fakir milleti zengin kıldım, az milleti çok kıldım…”128 
şeklindeki ifadeleri, Türk töresinde hükümdarın temel görevinin, halkını doyurmak hatta 
bunun da ötesinde onları zenginleştirmek ve müreffeh bir seviyeye ulaştırmak olduğu 
şeklinde anlaşılabilir. Böyle bir devlet geleneğine inanan Oğuzların, Selçuklu döneminde, 
halklarının refahını ve huzurunu sağlayacak bir lider arayışına girdiklerini ve sürekli olarak 
bu temel ihtiyaçları uğruna saf değiştirdiklerini görüyoruz. Devletin kurulum aşamasında yani 
Tuğrul Bey dönemi 1052 Şiraz seferinde bile bu sıkıntılar yüzünden askerler ordudan firar 

                                                      
126  Bk. Agacanov, Oğuzlar, 262; Turan, Selçuklular Tarihi, 67. 
127  Râvendi, Râhat-üs-Sudûr, 173. 
128  Muharrem Ergin, Orhun Abideleri (İstanbul: Boğaziçi Yayınları, 2018), 75 (Bilge Kağan: D23-24). 
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etmeye başladığını görüyoruz.129 Yine Karahıtay ve Karluk baskısı sonucu Selçuklu 
topraklarına göçen Oğuzlar, yurt ve otlak arayışına çıkmışlardır. Selçuklu zaferleri üst düzey 
beylerin zenginleşmesini sağlarken Oğuzlara mensup alt tabakanın ancak hayatını idame 
ettirecek kadar gelir elde etmesi, yani Türk devlet geleneği içerisinde yönetici ve tebaa 
arasındaki ekonomik uçurumun Oğuz isyanlarında etkili olmuş olabilir. Oğuz boylarına bağlı 
askerler fetihler uğruna canlarını feda ederken, kendilerine bu topraklardan sadece 
hayvanları için kısmi bir otlak veriliyordu. Daha açık bir ifadeyle Selçuklu Devleti’nin 
büyümesi, bu genişleme politikası uğruna savaşlarda kayıp veren fakir Oğuzların karnını 
doyurmamıştı.  

Oğuz Türkleri başta karınlarının doyması istekleri olmak üzere genel olarak huzurlu 
ve refah şekilde yaşayacakları bir ortam arzu ettikleri için130 güçlü olduklarında orantısız bir 
güç kullanarak yağma yaptıklarını, halka zulmettiklerini ve kendilerini geri plana iten 
idarecileri haklı çıkarttıklarını söylemek yerinde olur.131 Bundan dolayı başlarında onları 
disipline edip kontrol altında tutacak ve maddi-manevi anlamda lider ihtiyaçlarına cevap 
verecek biri çıkmadığında dağılmaya mahkûm olmuşlardır. Her Türk devleti kurulduğunda 
Oğuz Türkmenlerin uç bölgelere gönderilmesinin sebebi muhtemelen bu şekilde karışıklık 
çıkarmalarını engelleme amacı güdülmekteydi.132 Kendileri de Oğuz boylarından gelmiş olan 
Türk devlet yöneticileri, soydaşlarının henüz yerleşik hayata alışmadıklarını, yağma yaparak 
yaşamayı sevdiklerini ve sürüleri için otlak ihtiyacını karşılamak için sürekli yer 
değiştireceklerini biliyordu. Böylece uç bölgelere sevk edilen Türkmen ve Oğuzlar farklı İslam 
toplumlarının arasına sıkışacaklar, kolay yağma yapamayacaklar ve bir nevi medeni hayata 
uyum sağlamak zorunda kalacaklardı.133 

Savaşçı Oğuz halkını savaştan kaçırabilecek kadar önemli olan bir diğer faktör de 
onların ardı ardına gelen savaş ortamındaki tükenmişlikleridir. Türk hakanların toprak ve 
servet kazanma uğruna önemsemedikleri bu gerçek kimi zaman Oğuz Türklerinin saf 
değiştirmelerine, hem savaşın hem de milletlerin kaderini etkileyebilmelerine sebep 
oluyordu. Dolayısıyla Oğuzlar rahat ve arzu ettikleri bir yaşam umuduyla bir lider etrafında 
hayatları pahasına mücadele ediyor istediklerini alamayınca da isyan ediyorlardı. Bununla 
ilgili gerek Türk gerekse Oğuzların tarihinde pek çok örnek bulmak mümkündür. Bunlardan 
biri de Dandanakan Savaşı öncesi Gazneli Sultanı Mesut’un baskıcı politikalarından dolayı 
Gazneli askerlerinin Selçuklu tarafına geçmesidir.134 Yine Sâmânî ve Gazneli ordusunun 

                                                      
129  Agacanov, Oğuzlar, 324. 
130  Sümer, Oğuzlar, 93. 
131  Köymen, Selçuklu Devri Türk Tarihi, 312. 
132  Sümer, Oğuzlar, 100,105. 
133  Tabii kimi zaman Türk devlet yöneticileri Oğuz ve Türkmenleri hususi yağma yapmaları ve düşmanı yıpratmaları aynı 

zamanda bu halkın doğal isteklerinin tatmin olmasını sağlamak için bilinçli şekilde gayrimüslim Bizans tarafına da 
yönlendirmişlerdir. Bk. Claude Cahen, Türklerin Anadolu’ya İlk Girişi (XI. Yüzyılın İkinci Yarısı), çev. Yaşar Yücel – Bahaeddin 
Yediyıldız (Ankara: TTK, 2021), 11. 

134  Sümer, Oğuzlar, 106. 
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çoğunluğunu teşkil eden Oğuz Türklerinin135 başarısız savaşlardan yoruldukları ve firar 
ettikleri bilinen bir vakıadır. Selçuklu safına geçen bu askerler Gaznelilerin Dandanakan’da 
yenilmelerine ve bu devletin tarihten silinmesine sebep olmuşlardır.136  

Oğuzların isyan sebepleri arasında meşru bir lider arayışı ya da en azından kendi 
isteklerini gerçekleştirebilecek yeni bir liderin Türk töresinde meşru bir zemine oturması 
gerekliliği de sayılabilir. İbrahim Yınal isyanında onun etrafında toplanan Oğuz askerlerinin 
saf değiştirmelerini bu minvalde anlamak mümkündür. Yine ana konumuz olan isyanda 
Oğuzların Sultan Sencer’i hapsederek istedikleri kararı ona aldırmaları da137 benzer bir durum 
olarak anlaşılabilir. Burada Oğuzların, İbrahim Yınal ve Kutalmış örneklerinde olduğu gibi, 
isyan hareketlerinde her zaman yine Oğuz boylarından birine mensup olan bir lidere bağlı 
olmayı tercih ettikleri hususiyetle ifade edilmelidir.138 Demek ki onlar gerçekte kendi 
kimliklerini ifade eden liderlere bağlıydılar. Zira başka bir boy ya da etnik bir guruptan 
kimsenin emri altına girmek istemiyorlardı. Sencer’e isyan ettiklerinde dahi sembolik olarak 
onun etrafında toplanmışlar ve bir başkasını Sultan olarak nitelememişlerdir. 

Oğuz Türklerini bağlı bulunduğu devlete karşı soğutan, ona karşı bileyen bu yüzden de 
isyan çıkarmasına sebep olan bir diğer etmen ise, onların devlet yönetiminden 
dışlanmalarıdır. Karakterleri ne kadar yağmacı ve asi olursa olsun usta savaşçı olmaları 
hasebiyle Oğuzlar, Türk askeri yapısının temel direği idiler. Onlar, devletleri için savaşırken 
gözlerini kırpmadan can vermekten çekinmeyen bir halk olmasına rağmen, kontrol edilemez 
göçebe doğaları sebebiyle devlet yönetiminden ötelenmişler, kendilerine verilen ganimet 
dışında fethedilen topraklardan pay alamamışlar ve Türk devlet yönetiminde söz sahibi 
olamamışlardır. Üstelik kendilerini disipline etmesi için başlarına atanan emirler çoğunlukla 
Oğuz olmadıkları gibi onların kültürlerine yabancı, kimi zaman da Türk dışı toplumlardan 
seçilmiştir. Bu yöneticiler, kendilerini daha medeni görerek Oğuz Türklerini küçümsemişler, 
onları devlete kazandırma adına hiçbir fayda sağlamadıkları gibi kimi zaman büyük bir hırsla 
onlara ağır vergiler koyarak zulmetmişlerdir. Sencer dönemi Oğuz isyanı ile devletin 
yıkılmasına sebep olan bu durum aslında bütün Selçuklu tarihinde karşılaşılan genel bir 
durumdur. Tuğrul Bey döneminden itibaren İbrahim Yınal benzeri isyanlara çözüm olarak 
devlet topraklarının bölünmesini engellemek amacıyla başvurulan ikta sistemi, Türk devletini 
feodal bir yapıya dönüşmüş, Oğuz Türkleri arasında Türk tarihinin hiçbir döneminde 
görülmeyen sınıfsal bir yapı ortaya çıkarmış, kendilerine ikta verilen kimi Selçuklu Oğuz 

                                                      
135  Sümer, Oğuzlar, 66. Kaynaklara göre bunların bir kısmını Halife Mehdi (775-785) zamanında, Halaç adı altında bölgeye gelen 

Oğuz Türkleriydi. Gulam kategorisinde olan bu Türkler kumandanlık, haciplik ve bölge valilikleri gibi üst düzey konumlara 
yükselebilseler de hiçbir hakkı bulunmayan ve ufak hatalarına tolerans gösterilmeyen gulamlar da mevcuttu Bk. Turan, 
Selçuklular Tarihi, 243; Agacanov, Oğuzlar, 302, 305. 

136  Agacanov, Oğuzlar, 306, 313. 
137  Köymen, Selçuklu Devri Türk Tarihi, 312. 
138  Ayan, Oğuz İsyanı, 18 
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beyleri zenginleşip onlara yakın askerler zenginleşirken, kendileri gibi yükselemeyen ve karın 
tokluğuna devlet için savaşan Oğuz boyları üzerine yönetici olmuşlardır.139  

Tarihî süreçte ikta sisteminin daha da gelişmesiyle Oğuz dışı Selçuklu tebaası da 
zenginleşip nüfuz sahibi olmuş ve yerel Oğuz-Türkmen halk üzerine iktidar kurmuştur. Tuğrul 
Bey ve Sultan Alparslan döneminde Gazneli ve Deylemliler’den Selçuklu safına geçen iyi 
yetiştirilmiş Türk asıllı memlükler, bu gruba ait olup sonradan devlet buyruğuna girmelerine 
rağmen Oğuz Türklerini hakir görmüşlerdir. Hatta Selçuklu Devleti’nin kuruluşundan itibaren 
Oğuzların düşmanları olan Kıpçak ve Karluk Türkleri de memlük olarak devlet kademelerine 
yerleşmiş ve orduda yükselmişlerdir. Selçuklular kuruluş aşamasında Oğuz Yabgu Devleti’ne 
karşı başkaldırılarında kendilerine yardım eden bu Kıpçak Türklerini devlette sadece söz 
sahibi kılmamışlar, aynı zamanda onlarla sıhriyet bağı kurarak akraba da olmuşlardı.140 Bu bağ 
sayesinde memlüklere sultanların ve şehzadelerin atabeylik görevleri verilmiş, onlar da devlet 
adına hareket ettikleri iddiasıyla yetkilerini, kendi iktidarlarını perçinlemek için 
kullanmışlardır.141 Ne var ki kendilerine verilen bu imtiyazlar bile Kıpçakların Oğuzlara olan 
düşmanlığı bitmemiş, hırslarını Oğuz-Türkmen halk küçümseyerek ve onlara zulmederek 
göstermişlerdir.142  

Oğuzlar kendilerini tahkir eden İranlı vezirlerin tesiriyle, ister Oğuz olsun ya da 
olmasın memlük konumundaki beylerden rahatsızdılar.143 Memlük askerlerin varlığı, beylerini 
destekleyerek onları Sultan haline getiren Oğuz boylarının gözünde, başka unsurların 
kendilerine tercih edildiği anlamına geliyordu. Çünkü Oğuzlar, kendileri devlete itaat etmekle 
yükümlü oldukları gibi Sultan’ın da kendilerine sorumlulukları olduğunu, bunlar yerine 
getirilmediğinde de devlete itaatle mükellef olmadıklarını düşünüyorlardı. İşte Selçuklu 
yönetiminde kendilerine karşı gelişen bütün bu negatif tutum sebebiyle Oğuzlar, devlete karşı 
öfkelenmişler ve kendilerine hak ettikleri itibarı iade edecek bir lider arayışına girmişlerdir. 
Mesela Alparslan döneminde Sultan kendi safına Oğuzları değil, birkaç Türkmen emir 
haricinde Kul-Sarığ, Pehlivan, Altun-Tah, Buldacı, Savtegin gibi adını sayamadığımız pek çok 
memlük menşeili emir atamıştır, bu da Kutalmış isyanına sebep olmuştur.144 Benzer şekilde 
Melikşah devrinde Oğuzların ordudan tamamen tasfiye edildiğine dair tarihî kayıtlar da 
bulunmaktadır.145 Kimi zaman bu öteleme Oğuzlar açısından o kadar kabullenilemez bir hâl 

                                                      
139  Agacanov, Oğuzlar, 325-326. 
140  Agacanov, Oğuzlar, 317. 
141  Sümer, Oğuzlar, 109; İbrahim Kafesoğlu, Selçuklular ve Selçuklu Tarihi Üzerine Araştırmalar (İstanbul: Ötüken Neşriyat, 2019), 89-

90. 
142  Kıpçaklar’ın, Oğuzlar’ı mağlup etmesi üzerine bir kısım Oğuz Türkü Rus Knezliklerinin eline düşerek esir edilmişti. 

Kıpçakların, 1061’te Ruslar ile yaptığı savaşta köle olarak gördüğü Oğuzlar’ın Rus tarafında olmasından rahatsız oldukları 
ifade edilir. D.A. Rasovskiy, “Rus’da ve Ugriya’da Peçenekler, Torklar ve Berendiler”, TDA, çev. Kürşat Yıldırım, 121 (2019), 
239, 291. 

143  Köymen, “Oğuz İsyanı”, 162. 
144  İbnü’l-Esîr, İslam Tarihi, 10/48-49, Mehmet Altay Köymen, Büyük Selçuklu İmparatorluğu Tarihi: III. Alp Arslan ve Zamanı (Ankara: 

TTK, 2021), 44-46. 
145  Köymen, Alp Arslan ve Zamanı, 237. 
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almıştır ki onlar, Selçuklu Sultanlarına bağlılığı reddedip kimi zaman kendilerine değer 
vereceklerini düşündükleri Suriye Arap emirlerinin hükmü altına bile girmişlerdir. Benzer 
şekilde 1063’te bütün adamları ile Alparslan hizmetine giren Artuk Bey de Melikşah 
döneminde hak ettiği unvan ve mertebeyi kazanamayınca146 Suriye Selçuklu Sultanı Tutuş’un 
emrine girmiş ve Kudüs’e vali olarak tayin edilmiştir.147  

Oğuz Türkmenlerinin devlete katkılarına rağmen nüfuzlarının ve yetkilerinin bu 
kadar az olması oldukça meşhur bir gerçek olduğundan, Selçuklu Veziri Nizamül Mülk bile bu 
halkın devletin kuruluşundan beri devlete çok hizmet edip, sıkıntı çektiğini belirtip bin kişilik 
bir Oğuz birliğinin saraya gulam makamına getirilmesini önermiştir.148 Fakat bu hiçbir zaman 
gerçekleşmediği gibi yine Nizamül Mülk’ün kendisi Türkmenleri fesat çıkaran belalı bir halk 
olarak nitelemiş ve Oğuz beylerini var olan görevlerinden attırmıştır.149 Kimi tarihçilere göre 
Selçuklularda Sasani devlet modelini kurmaya çalışan Nizamül Mülk, Gaznelilerde de benzeri 
görülen hükümdarların ve emirlerin mahiyetinde gulam hassa birliklerini oluşturmuştur.150  

Sultan Sencer zamanında da bu model durum devam etmiş, kendisinden önce 
başlayan saltanat mücadelelerinde “İldenizliler”,151 “Zengiler”152 gibi pek çok Kıpçak soylu 
memlük hanedanda makam ve nüfuz elde etmiştir. Sencer devleti eski görkemine ulaştırsa da 
benzer politiklara devam etmiş ve devlet teşkilatında vezirlikten tahsildarlığa kadar İranlı 
bürokratları kullanmıştır.153 Devlet bürokrasisinde İran unsuru Türklerden fazla olduğu için 
saray yönetiminde Türkçe’nin yanı sıra Farsça devlet dili olarak kullanılmış ve Türk 
ordusunun Türkçe konuştuğu gözden kaçırılmıştır.154  

Sonuç olarak Selçuklular isyan ederek devletleştikleri bu yolda ezeli düşmanları 
Kıpçaklar ile ittifak kurup soydaşları ve eski devletleri olan Oğuz Yabgu Devleti’ne karşı 
galibiyet sağlayarak yıkılmasına sebebiyet verdi. Tarihin tecellisi olsa gerek birlik sağlayıp 
soydaşlarının devletini yıktığı Kıpçak Türkleri ile İranlı Farsların ötelediği kendi soydaşları bu 
kez Selçuklulara karşı isyan etmiş ve soydaşlarının devletini yıkmıştır. 

SONUÇ, TARTIŞMA VE ÖNERİLER 
Temel olarak Sultan Sencer dönemi Oğuz isyanını ele aldığımız bu çalışma, aslen bu 

isyanın sosyo-kültürel boyutuna odaklanma amacına matuftur. Selçuklu tarihi boyunca ortaya 
çıkan diğer isyan örnekleriyle açıklamaya çalıştığımız Oğuzların devlete başkaldırı sebepleri, 
devletin kuruluşundan yıkılışına dek genellikle benzer ihtiyaç ve rahatsızlıklar üzerine vuku 

                                                      
146  Sümer, Oğuzlar, 105-108. 
147  Ali Sevim, “Artukluların Soyu ve Artuk Bey’in Siyasi Faaliyetleri”, Belleten 26 (Ocak 1962), 124-125. 
148  Nizâmü’l-Mülk, Siyâset-Nâme, 132 (XXVI. Fasıl). 
149  Sümer, Oğuzlar, 109; Golden, Türk Halkları Tarihine Giriş, 231. 
150  Ayan, Oğuz İsyanı, 19-20. 
151  Gülay Öğün Bezer, “İldenizliler”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayınları), 22/82-84. 
152  Gülay Öğün Bezer, “Zengîler”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 2013), 44/268-272. 
153  Kafesoğlu, Selçuklular, 82. 
154  Sümer, Oğuzlar, 102-103. 
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bulmuştur. Bu bakımdan söz konusu isyanların hem Oğuzların karakteristik özelliklerini 
yansıttığı hem de devletle ilişkilerinde sürekli bir rahatsızlık ortamından kaynaklandığı 
söylenebilir. Çünkü köken olarak kendileri de Oğuz boyundan gelen Selçuklu yönetimi, kendi 
soydaşlarını hor görerek devlet yönetiminden dışlamışlar ve tam manasıyla onlara 
yabancılaşmışlardır. Bu yabancılaşma öyle vahim boyutlara varmıştır ki, bünyesine kattıkları 
yabancı unsurlarla kendilerine has savaş sanatlarını dahi unutarak öz halklarına 
yenilmişlerdir. Selçuklular devletin kurulduğu ilk ândan itibaren, gulam-memlük adıyla 
bilinen gayri Oğuz Türkleri ve İranlıları kendi soydaşlarına tercih etmişler ve onları devlet 
kademelerine yerleştirmişlerdir. Oğuz ya da Türk olmayan bu devlet adamları ve askerî 
yöneticiler de kendilerine verilen yetkilerle Oğuzların devlet kademelerinde yükselmelerini 
ve zenginleşmelerini sürekli engellemişlerdir. Selçuklu idari ve askeri yönetiminden 
dışlanmalarına rağmen, savaşlarda ön saflarda ve devletin uç bölgelerinde istihdam edilen 
Oğuz Türkleri, her zaman savaşlarda en büyük kayıpları veren kitleler olmuşlardır. Dolayısıyla 
devletin tüm maddi-manevi sıkıntıları âdeta Oğuzların sırtına yüklenmiştir. Sürekli ölüm ve 
fakirlikle sınanmaları hasebiyle Oğuz boyları, halklarının karınlarını doyurmayı ve güvenliğini 
öncelikli bir görev olarak kabul etmelerinden olacak ki hem Selçuklularda hem de diğer Türk 
devletlerinde bu mecburiyetten dolayı sürekli saf değiştirmişlerdir. 

Sencer döneminde gerçekleşen Oğuz isyanı ise, sıradan bir kalkışmanın ötesine 
geçerek bu isyanların en sıkıntılısı olmuş ve devletin yıkılmasına sebebiyet vermiştir. İsyan 
öncesinde yaşanan Katvan Savaşı yenilgisi ve Harezmşah Atsız’ın Selçuklu aleyhtarı 
girişimleri sonucu zayıflayan devlet gücü, Oğuz isyanını bastıramayacak hâle gelmiştir. 
Oğuzlara yönelik maddi-manevi haksızlıklar ve bu halkın affedilme talebinin reddedilmesi 
sonucu, üzerine devlet ordusu yürüyen Oğuzlar bir halk isyanı başlatmışlardır. Burada 
devletin yıkılmasını sadece Oğuz halkına yüklememek ve Selçuklu ordusunda görev yapan 
Oğuz karşıtı beylerin kişisel nefret ve çıkarları uğruna Sencer’i savaşa sürüklediğini de 
eklemek gerekir. Netice itibariyle daha öncesinde Oğuzların kalkıştıkları pek çok isyan 
kalkışmasında devletlerini uyardığını fakat yöneticilerin devlet gücüne güvenip bu 
uyarılardan bir ders çıkarmadıklarını söylemek mümkündür. Devletin hiçbir şekilde Oğuzlara 
karşı olumlu davranmaması, Selçuklunun en zayıf ânında artık Oğuzların galip gelmesine ve 
koca imparatorluğun çökmesine sebep olmuştur.  
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Bu araştırma sadece tek yazar tarafından telif edilmiştir.  

Etik Kurul Beyanı  
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Öz  
Dinler Tarihi ve Sosyoloji arasında dini araştırmalar açısından 

interdisipliner bir bağ söz konusudur. Kutsal ve tarihsel metinler, Sosyoloji 
sayesinde toplumsal yaşamı anlamamızı sağlayan birer kaynağa dönüşür ve tarihsel 
bağlamın yanında kültürel kodlar üzerinden doğru bir biçimde kurularak daha iyi 
anlaşılabilmelerine olanak tanır. Aynı zamanda alanda geliştirilen teoriler sayesinde 
de dinlerin doğuş, gelişim ve değişim evreleri de bilimsel olarak irdelenebilmekte ve 
bu yolla çeşitli analizler yapılmasına olanak sağlamaktadır. Önceki çalışmalara 
bakıldığında, ülkemizdeki din ve çatışma konularındaki çalışmaların birçoğunun 
İslam dini üzerinden üretildiği ve ilerlediği görülmektedir. Farklı dinlerin sosyolojik 
bir bakış açısı ile kendine has bir metotla incelenmesi, benzer çalışmaların 
yapılmasına ve dolayısıyla ülkemizdeki literatürün genişlemesine katkı sağlayacağı 
aşikârdır. Karşılaştırmalı Dinler Tarihi’nin sahip olduğu metot sayesinde farklı 
coğrafyalardaki benzer inanışa sahip ya da benzer coğrafyalardaki farklı inanışa 
sahip toplumlar mukayese edilebilmektedir. Çalışmada konu, Budizm ve 
Hıristiyanlığın ortaya çıkışı öyküsü, ek olarak bu dinlere kuruluş süreçlerinde yeni 
müntesiplerinin katılım sebepleri sosyolojik açıdan çatışma kuramı ekseninde 
incelenmesi amaçlanmış ve bu amaca yönelik olarak dökümantasyon yöntemi 
kullanılmıştır. Çalışmada öncelikle Dinler Tarihi’ne dair betimleyici bilgilere dayalı 
bir bilgi aktarımı yapılmış, akabinde çatışma teorisi kavramsal bir çerçevede ele 
alınarak klasik ve modern temsilcileri üzerinde durulmuş ve son olarak Din 
Sosyolojisi kapsamında Dahrendorf’un kuramının analizleri ışığında, dini otoritenin 
hâkimiyetine bağlı olarak kriz ya da bunalım içerisindeki sosyal yapının içerisinden 
çıkan karizmatik otoriteye sahip liderlerin yeni bir dini ve sosyal hareket başlatarak 
kitleleri harekete geçirebileceği sonucuna varılmıştır. 

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Çatışma Kuramı, Sosyal Değişim, 
Otorite, Dahrendorf, Gizli/Açık Çıkar 

 
Abstract  
There is an interdisciplinary link between History of Religions and Sociology in 

terms of religious research. Thanks to Sociology, sacred and historical texts turn into a source 
that enables us to understand social life and allows them to be better understood by 
accurately constructing them through cultural codes as well as historical context. At the same  
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time, thanks to the theories developed in the field, the emergence, development and change phases of 
religions can be examined scientifically and thus enable various analyzes to be made. Looking at previous 
studies, it is seen that most of the studies on religion and conflict in our country have been produced and 
progressed through Islam. It is obvious that examining different religions from a sociological perspective 
and with a unique method will contribute to similar studies and thus to the expansion of the literature in 
our country. Thanks to the method of Comparative History of Religions, societies with similar beliefs in 
different geographies or societies with different beliefs in similar geographies can be compared. In this 
study, the subject, the story of the emergence of Buddhism and Christianity, in addition to the reasons for 
the participation of new adherents in these religions during their establishment processes, were aimed to 
be examined sociologically on the axis of conflict theory and the documentation method was used for this 
purpose. In the study, first of all, an information transfer based on descriptive information on the History 
of Religions was made, then the conflict theory was discussed in a conceptual framework and its classical 
and modern representatives were emphasized, and finally, in the light of the analysis of Dahrendorf's 
theory within the scope of Sociology of Religion, it was concluded that leaders with charismatic authority 
emerging from the social structure in crisis or crisis due to the dominance of religious authority can 
mobilize the masses by starting a new religious and social movement. 

Keywords: History of Religions, Conflict Theory, Social Change, Authority, Dahrendorf, 
Hidden/Open Interest 

1. GİRİŞ 
Genellikle dinin muhafazakâr yönü sebebiyle sosyal değişmeye karşı frenleyici bir 

etkisi olduğu söylense de bütün dinler bir ölçüde değişmeye maruz kalmıştır. Bu değişmenin 
gözlemlenebileceği olgulardan birisi de şüphesiz toplumsal tabakalaşmadır. Tabakalaşmanın 
kaynakları çeşitlendirilebilir; fakat sonucunda oluşan hareketlerin tarih içerisinde büyük 
toplumsal dönüşümlere yol açabildiği görülmektedir. Bu yönüyle, tarihin seyri incelendiğinde 
dinin tutucu gibi görünen yapısının temelinde aslında devrimci bir karakterinin olduğu 
görülebilir.1 Dinler tarihi açısından neredeyse bütün dinlerin tutucu, bozucu, birleştirici ve 
bütünleştirici yönleri2 zaman içerisinde bu değişim ve dönüşümler çerçevesinde yeni birer 
toplumsal harekete dönüşmüş; hatta bazıları yeni bir dini hareketi başlatmıştır. Sosyal 
değişme olgusu, çatışma kuramı ekseninde sosyolojik açıdan daha net bir biçimde analiz 
edilebilmektedir. Tabakalar arasında oluşan ve zaman içerisinde biz ve diğerlerini üreten ve 
hatta yöneten/yönetilene dönüşebilen bu farklılıklar toplumsal yaşamın dinamiklerini 
derinden etkilemektedir.  

Bu çalışmanın amacı, dinler tarihi ve sosyoloji disiplinlerinin kendilerine has 
metotlarını kullanarak Budizm ve Hıristiyanlığın ortaya çıkışını değerlendirmektir. Bu 
bağlamda tarihsel dökümantasyon tekniği ve nitel araştırma metodundan yararlanılarak bu 
iki dinin doğuşunu hazırlayan dini olayların sosyal etkileri ve yeni müntesip edinmelerinin 
nedenleri araştırılmıştır. Sosyolojinin temel kuramlarından biri olan çatışma kuramı 
ekseninde ve Dahrendorf’un sanayi toplumlarını analiz etmek için kullandığı gizli /açık 
çıkarlar kavramları temelinde, Hinduizm ve Yahudilik’teki dini otoritenin bir tahakküm 
                                                      
1 Sait Doğan, “Sosyal Değişme ve Din”, Istanbul Journal of Sociological Studies 27 (2003), 47-48. 
2  Asım Yapıcı, “Çatışmacı Söylemin Dini Tefekküre Etkisi”, Diyanet İlmi Dergi 54/4 (2018), 133. 
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aracına dönüştürülmesi ve buna tepki olarak Budizm ile Hıristiyanlığın ortaya çıkışı dinler 
tarihinin karşılaştırmalı metodu kullanılarak incelenecektir. Süreç içerisinde 
yönetilen/dezavantajlı hale getirilen sınıfların durumun idrakine vararak belirli bir bilince 
erişmesi ve bu bilinç sonrasında birikmeye ve yönlendirilmeye başlayan gerilim ile tepkileri 
direnişe uygun bir ortam hazırlarken; bu iki din özelinde Weber’in Karizmatik Otorite3 tipine 
uygun bir lider figürü ile birlikte yeni bir dini oluşumun fitili ateşlenmektedir. Bu tür dini 
oluşum ve örgütlenmeler bir çeşit zihinsel kopuş gerçekleştirerek çalışma konumuzu teşkil 
eden Buddha ve İsa Mesih örneklerinde olduğu gibi farklı dini grupların başlattığı hareketlerle 
içinde bulundukları toplumu bir bölünmeye kadar sürükleyebilmektedir.  

Etik Kurul Beyanı 
Araştırma doküman incelemesine dayalı olup etik kurul onayı gerektirmemektedir. 

2. DİN KURUMU VE ÇEŞİTLİ KAVRAMLAR 
2.1. DİN VE TOPLUMSAL FARKLILAŞMA 
İnsan doğası genel anlamıyla, değişmeyen ve özsel nitelikler olarak görülen, kültürden 

bağımsız olarak edinilen düşünme, duygu ve eylem biçimleri bütünü olarak düşünülmekte ve 
ifade edilmektedir. Üzerine tarihsel süreç içerisinde bir çok argüman sunulmuş, filozoflar, 
siyaset kuramcıları ve birçok düşünce insanı fikir beyan etmiştir. Özellikle, antikçağda 
Aristoteles, modern dönemde ise Hobbes gibi filozoflar kuramlarını geliştirip 
temellendirirken insanın değişmez ve evrensel bir doğaya sahip olduğunu ileri sürmüştür.4 
Peki bahsedilen bu öz gerçekten de değişmez midir? Karl Marx’a göre insanın özü bireylerin 
doğasında bulunan bir soyutlamadan ziyade toplumsal ilişkiler bütününden ibarettir.5 

Buradan hareketle ilişkiler yumağının dinamik yapısının zaman içerisinde insanın tabiatının 
şekillenmesinde etken rol oynadığı söylenilebilir ve genellikle değişmez yapı olarak ifade 
edilen özün aslında maddi ya da manevi yapısının ötesinde, tohumun zamanla kabuğundan 
çıkarak yeşermesi ve bir canlıya dönüşmesi ile insanın toplumsal bir çevrede dünyaya 
gelmesi, kendi benliğini oluşturması ve süreç sonunda onun bir parçasına dönüşmesi arasında 
benzerlik olduğu söylenebilir. 

Toplumsal ilişkiler çok yönlü ve katmanlı bir yapı teşkil eder. Bu yapı öznesi insan 
olan ve birçok kurumun dâhil olduğu karmaşık sosyal bir ağdır. Bu ağda sembollerin çok 
önemli bir yeri vardır. Din, sahip olduğu ve ürettiği sembolik anlamlarla toplumu kuşatan bir 
kurumdur. Bu bakımdan din, sosyal kurumlar ağının üzerini kaplayan bir kubbe niteliğindedir 
ve ilişkiler ağına derinlemesine nüfuz ederek onların devamlılığını sağlayan başat bir 
aktördür.6 Din, bu rolüyle toplumları etkilemekte, yönlendirmekte ve onların değişim 

                                                      
3  Max Weber, Bürokrasi ve Otorite (Ankara: Adres Yayınları, 2023), 76-85 
4  Alper Bilgehan Yardımcı, “Yabancılaşma ve İnsan Doğası Bağlamında Marx’ta Etiğin İmkânı”, Journal of International Social 

Research 13/73 (2020), 635. 
5  Karl Marx, Alman İdeolojisi: Feuerbach (Ankara: Sol yayınları, 2022), 20-23. 
6  Ejder Okumuş, “Toplumsal Değişme ve Din”, Electronic Journal of Social Sciences 8/30 (2009), 327; Yılmaz Arı, “Toplumsal 

Değişim ve Din”, Asya Studies 5/16 (Haziran 2021), 131-142. 
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sürecinde olumlu ya da olumsuz roller oynamaktadır. Dinin bu etkinliğinin yanında toplum da 
onun üzerinde etkiye sahip olabilmekte ve onu değişime sürükleyebilmektedir, buradan 
çıkarılabilecek sonuç, karşılıklılık esasına göre toplum ve din birbirlerini değiştirebilen daha 
da ötesinde dönüştürebilen dinamik birer yapıya sahiptir. Gerek toplumsal yapıyı gerekse dini 
tam olarak anlayabilmenin yolu ikisi arasındaki dinamik ilişkiyi doğru analiz edebilmekten 
geçmektedir.7  

Sosyal sistem içerisinde yer alan dini inanç, değer ve tutumlar ile sosyal ve kültürel 
hayata ilişkin kurumlar arasında derin ve yoğun bir ilişki ve etkileşim olduğu söylenebilir. 
Kendisini kutsal bir hakikat olarak konumlandıran din, insanın bütün dünyasını 
anlamlandırarak kapsar. Bu süreçte semboller vasıtasıyla dünyaya kendi açısından bir yorum 
katmakta ve mevcut durumunu haklılaştıran bir mekanizma görevi ifa ederek zaman 
içerisinde bu yönüyle nihai bir statüko haline gelmektedir.8 Her yeni din kendi hakikatini 
kurar ve toplumsal yapıyı yeniden inşa etme amacı taşır. Fakat her ne kadar adalet, huzur ya 
da mutluluk vb. gayelerle ortaya çıkmış olsalar bile diğer din ya da inanışlarla bir biçimde 
farklılaşmış ve onlarla kimi zaman çatışma haline geçerek mücadele içine girmiştir. Sonuçta 
sosyal yaşamda sadece bir doğrunun olamayacağı varsayımından hareketle belirtmek 
gerekirse, hiçbir dini oluşum bireyleri tek bir çatı altında toplayamamıştır.9 

Din sosyolojisi alanındaki klasik dönemin en önemli isimlerinin başında Max Weber 
gelmektedir. Onun bu alandaki çalışmalarında toplumsal farklılaşma ve değişim önem arz 
eder. Dinin toplumda derinleşmesi ve ona nüfuz etmesi statü farklılıklarını doğurur. Bu 
farklılığı oluşturan temel neden; dini ses tonları fark edemeyen kesim yani halk ile elit kesim 
arasındaki anlayış farklılığıdır. Weber’e göre zirvedeki kişiler her ne kadar olağanüstü güçlere 
sahip karizmatik yapıdaki kişilerse de bu karizmaları onları zamanla seçkin bir zümreye 
dönüştürür ve böylece halk toplumun alt katmanlarına itilerek sosyal yapıda bir 
bölünmüşlüğe sebebiyet verir.10 Bu bölünmüşlük zorunlu olarak birbiri ile farklılaşmış 
grupları meydana getirmektedir. Grup kendi üyelerini yüceltirken diğerlerini ise kategorize 
ederek olumsuzlaştırma, değersizleştirme yoluna gitmekte ve ayrıştırmaktadır. Dini inanç 
veya normsal farklılıklar ya da önyargı ve yanlış anlama/yorumlama nedeniyle oluşan algısal 
farklılıklar çatışmalara neden olabilmektedir. Bu tür çatışmalarda insanların bireysel ve 
sınıfsal çıkarlarını kimlik çıkarları üzerinden görmeleri, iktidar ve başkalarını kontrol etme 
açısından başat rol oynayabilmektedir.11  

 

                                                      
7  Okumuş, “Toplumsal Değişme ve Din”, 324. 
8  Halil Aydınalp, “Sosyal Çatışma ve Din”, Uludağ Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 19/2 (2010), 193. 
9  Yapıcı, “Çatışmacı Söylemin Dini Tefekküre Etkisi”, 133. 
10  Şahin Doğan, “Max Weber ve Sabri F. Ülgener’de Zihniyet-Din İlişkisi”, Kırıkkale Üniversitesi Sosyal Bilimler Dergisi 5/2 (2015), 

217. 
11  Yakup Şahin, “Çatışma Kuramları ve Kimlik Temelli Çatışmalar: Teorik Bir Giriş”, Barış Araştırmaları ve Çatışma Çözümleri 

Dergisi 1/1 (2013), 50-51. 
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2.2. ÇATIŞMA KAVRAMI 
Bir kavram olarak çatışma, farklılaşan arzu ve isteklerin karşıtlıklar içindeki 

mücadelesini ifade eder; yani uzlaşmanın zıttı, rekabetin vazgeçilmez bir unsuru ve 
değişmenin itici bir gücü olan çatışma süreci, sosyal hareketin ve dönüşümün temeli olarak 
görülmektedir.12 Ayrıca grup içi ve gruplar arası sınırların belirlenmesini ve 
konumlandırılmasını sağlar. Gruplar arasında yaşanan çatışma, grubu çevreleyen sosyal evren 
ile grubun bütünleşmesini önleyerek,13 bazı toplumsal grupların, diğerlerini hâkimiyetleri 
altına almasına yol açar ve ayrıca, manipüle edilerek üretilen toplumsal düzenin denetimine 
olanak sağlar.14  

Bu bağlamda, dini görünen bir çatışma aslında din dışındaki başka bir sosyal faktörün 
etkisi altında şekillenebilmektedir. Bu bakımdan çatışmalar dini görünümlü, ancak dini 
kaynaklı olmayan - iktisadi ya da siyasi faktörlerin etkili olduğu - çatışmalar olabilmektedir. 
Farklı dini unsurlar arasındaki sınırların kesişmesinden doğan çatışmaların büyük oranda bir 
güç, kaynak ya da imtiyaz paylaşımı ve üretimi olduğu ve dinin kitleleleri hareketlendiren bir 
meşrulaştırma aracı olduğu söylenebilir.15 O halde şu rahatlıkla ifade edilebilir; çatışma 
olgusu, toplumsal ilişkiler ağını izleyen bir gölge gibidir. 

2.3. ÇATIŞMA TEORİSİ 
Çatışma kuramı ile genel anlamıyla; toplumun, durağan organik bir bütünden ziyade 

sürekli bir değişim sürecinden geçen bir organizma olduğu ve bu devingen yapısı itibariyle de 
sosyal değişmeye oldukça açık olduğu;16 toplumsal yapının dinamizmini yaratan asıl 
motivasyonun rekabet, gerilim ve çatışma olduğu iddia edilir. Bu nedenle dışarıdan 
gözlemlendiğinde herhangi bir sorun görülmeyen ilişkilerin ardında aslında güç ve rekabet 
mücadeleleri yaşanmaktadır.17 Toplumsal sistemin her noktasında düşünce farklılığı ve 
çatışma vardır. Ayrıca sosyal sınıf, cinsiyet, etnisite gibi farklılıklar üzerinden doğal ya da 
yapay bir biçimde oluşan/oluşturulan çatışma ve mücadele hali, daima bir grubun lehine 
sonuçlanacak eşitsizlikleri de beraberinde getirerek kurduğu denetim mekanizmasıyla 
kendisini tekrar ve tekrar üretmeye devam eder.18  

Sosyal yaşamda kazanılmış farklılıklar mevcuttur, fakat bu sosyal düzen organik 
olmadığı, yani insan elinden çıktığı için yapaydır. Tam da bu nedenle bu sosyal düzeni tesis 
edenler kendi lehine sosyal statü ya da rolleri ve akabinde de sınıfsal ayrım ve ayrılıkları 
oluşturmuşlardır. Bu hiyerarşik yapı, iş bölümü ya da sosyal farklılaşma adlandırmaları 
altında meşrulaştırılmaya çalışılmaktadır. Sosyal ayrılıkların ya da sosyal yaşama iliştirilen 
                                                      
12  Aydınalp, “Sosyal Çatışma ve Din”, 189. 
13  İlhan Bingöl, “Toplumsal Teoride Çatışmanın Klasik Kökleri Üzerine Bir Değerlendirme: Karl Marx, Max Weber, Georg 

Simmel”, Akademik Matbuat 6/1 (2022), 113. 
14  George Ritzer, Modern Sosyoloji Kuramları (Ankara: De Ki Yayınları, 2012), 97. 
15  Aydınalp, “Sosyal Çatışma ve Din”, 211. 
16  Bingöl, “Toplumsal Teoride Çatışmanın Klasik Kökleri”, 113-115. 
17  Yapıcı, “Çatışmacı Söylemin Dini Tefekküre Etkisi”, 123. 
18  Alison Wolf - Ruth A. Wallace, Çağdaş Sosyoloji Kuramları, çev. Leyla Elburuz - Rami Ayas (İzmir: Punto Yayın, 2004), 141-147. 
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farklılıkların daha ötesinde eşitler arasında sınıfsal bir bölünmeyi onaylamak ve varlığını 
kabullenmek bu ayrımın temel kaynağıdır; bu ayrışma büyüdükçe çatışma derinleşir. Bir 
bakıma sosyal ayrışma ile elde edilmek istenen şey menfaatin meşrulaştırılmasıdır. Bu 
doğrultuda çatışma kavramı da zamanla bünyesinde olumlu anlamlar taşır hale gelmiştir. 
Çünkü çatışmanın derinliğini yok saymak ve yüzeyselleştirmek onu çözülebilir bir sorun gibi 
gösterir; sanki bir iki küçük oynamayla bu farklılıklar ya da ayrışma yok edilebilir gibi durur. 
Bu bakımdan kavramsal anlamda Simmel gibi çatışmanın olumlu algılanarak bütünleşmeye 
yol açabileceği fikrine19 tutunmak bile çatışma kavramının içini boşaltmaya yol açar; zira 
çatışma her daim sınıfsal bir yapının oluştuğu bütün zeminlerde vardır ve bu farkındalığın 
bireyler nezdinde topyekün içselleştirilmesi ya da daha doğru bir ifade ile sınıfsal anlamda 
idraki topluluğu harekete geçirebilir. Bu yüzden de yeteri kadar idrak edilememesi çatışmanın 
şiddetini azaltır ya da sönümletir. Böylece adı geçen çatışmanın bütünleşmeye yol açabileceği 
yanılgısının oluşmasına sebebiyet verir. Bu noktada yabancılaşma seviyesi kritik bir öneme 
haizdir. Birey veya sınıfsal oluşum kendisine ne kadar yabancılaşırsa çatışma olgusu da o 
kadar “bütünleştirici” olur. Buradaki bütünleştiricilik fark edilebileceği gibi sahte ve icat 
edilmiştir. Düzeni yaratan her kimse aleyhte gerilettiği sınıfsal yapıyı yabancılaştırabildiği 
seviyede sınıfsal ayrışma ve tabakalaşmanın tohumlarını serpmiş olur. Çatışma olgusunun 
bütünleştiriciliğine yapılan vurgu dezavantajlı sınıf ya da grupları tuzağa düşürücü bir 
ifadedir. Kısacası çatışma çatışmadır. Çatışmanın bütünleşmeye yol açabilmesi, yalnızca 
yaratılan sosyal farklılıkların ve aleyhte var edilen unsurların yok edilmesi ya da lehtekilerin 
eşitlenmesi ile gerçekleştirilebilir ki bu da bilinçli bir direniş ya da başkaldırı ile mümkündür. 

Çatışma, kavramsal olarak toplumsal ilişkiler ile ilgili olarak kullanılmış olsa da 
kuramsal açıdan, karşılığını ilk kez Karl Marx’ta bulmuştur. Marx, toplumun işleyişini 
açıklarken toplumsal sınıflar üzerinde çalışarak aralarındaki çatışmaya odaklanmıştır. “Teori, 
toplumsal örgütlenme üretim ve mülkiyet ilişkilerine dayanmaktadır.”20 Bu bakımdan Marx, 
ekonomik yapıyı toplumun temeli olarak görmekte, “sosyal, siyasal ve zihinsel yaşam sürecinin 
maddi üretim şekli tarafından tayin edildiğini”21 ifade etmektedir. Ayrıca, sosyal değişmenin itici 
gücünün sürekli bir çatışma olduğunu iddia eden Marx’ın sınıf teorisi, bu anlamda çatışma 
teorilerine öncülük etmektedir. Marx’tan ilham almasına karşın toplumsal ilişki ağını otorite 
kavramı üzerinden inceleyerek açıklayan Weber’e göre ise çatışmanın analizi yalnızca 
ekonomi üzerinden yapılamayacak kadar karmaşıktır. “Çatışmayı güç merkezleri arasında 
gerçekleşen ve içerisinde değer ve normların da aktif olarak bulunduğu bir süreç olarak ifade eder, 
ayrıca çatışmayı besleyecek süreçler toplumsal tabakalar arası eşitsizliklerden kaynaklanabileceği gibi 
toplumu yöneten otoritelerin meşruiyet arayışından da meydana gelebilir.”22 Kuram, toplumsal 
yapının işleyişine etki ederek onu oluşturan ve bunun yanında başkalaştıran etmenleri 
                                                      
19  Georg Simmel, Bireysellik ve Kültür, Çev: Tuncay Birkan (İstanbul: Metis Yayınları, 2009), 90. 
20  Mehmet Emin Sarıkaya, “Kültürel Şiddet ve Din İlişkisi Üzerine Bir Değerlendirme”, Sosyolojik Bağlam Dergisi 3/3 (2022), 357. 
21  Akt. Zehra Ulucak, “Avrupa’daki Türklerin Karşılaştıkları Sorunların Çatışma Kuramı Çerçevesinde İncelenmesi”, ASSAM 

Uluslararası Hakemli Dergi 4/7 (2017), 9. 
22  Sarıkaya, “Kültürel Şiddet ve Din İlişkisi Üzerine Bir Değerlendirme”, 357 
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incelerken din olgusuna da özel önem atfeder. Eleştirel teori, çatışma ve din ilişkisini kapsamlı 
bir bağlamda ele alarak karşılıklı ilişkilerini irdeler. 

Marx, Weber gibi klasik kuramcıların yanında 1950’li yıllar sonrası, Lewis A. Coser, 
Randall Collins ve Ralf Dahrendorf gibi modern dönem çatışma kuramcıları da yer almaktadır. 
Çağdaş kuramcılar Marx’ın toplumu ve çatışmayı iktisadi temel üzerinden açıklamasını 
eleştirmiş ve iktisadın yanında diğer aktörlerin de etkin rol oynadığını savunarak daha 
bütüncül bir teori geliştirmeye çalışmışlardır. 

Coser’a göre eğer çatışma çözülmeyle sonuçlanmıyorsa toplumsal yapı açısından 
işlevsel ve gereklidir.23 Dinlerin birleştirici ve aynı zamanda çatışmacı yanlarının ayrılmaz bir 
bütünü oluşturduğunu savunan Coser, bu düşüncesiyle Simmel’i takip eder.24 Dolayısıyla her 
iki düşünürde de çatışma, negatif olarak ifade edilemeyecek bir denge unsuru halini alır.25 Bu 
bakımdan kavramın önemli olmasına rağmen toplumun bir yönüne ışık tuttuğu ve uzlaşı 
kadar önemli olmadığı vurgulanır.26  

Collins, Marx’tan ziyade Weber’in düşüncelerinden hareketle çatışma kavramının 
sosyal yönüne önem vererek statü ve güç mücadelesine dikkat çeker. Çatışmanın kaynağının 
kültür merkezli olabileceği gibi refah merkezli ya da örgütsel güç odaklı olabileceğini 
savunur.27 Bu merkezler çeşitli tabakalar yaratır ve eksenine grup, etnisite ya da eğitim 
farklılıklarını da katar. Sonuçta, çatışma tabakalar arasında yaşanan ve davranış 
farklılıklarından meydana gelen bir olgu niteliği taşır.28 

Ralf Dahrendorf ise klasik çatışma kuramcıları olan Marx ve Weber’in teorilerini 
harmanlama amacındadır. Marx’tan sınıflar arasında yaşanan ekonomik çatışmayı, Weber’den 
ise iktidar, statü ve güç kavramlarını almış, bütün bunları bir potada eriterek toplumsal 
yaşama içkin siyasi, ekonomik, kültürel kodlara sahip farklı grupların mücadelesini konu 
edinmiştir.29 Ona göre toplumsal ilişkilerin temelinde var olan gerilim ve mücadele bir sınıfın 
güçlü hale gelmesine neden olur ve bu durum yavaş yavaş statükoyu oluşturmaya başlar.30 
Böylece zamanla başkalaşan toplumsal sistem, kendi adına yeni normlar üretir ve onun 
devamlılığını tesis etmeye çalışır;31 ancak bu statüko, toplumsal yapının dinamik oluşu 
nedeniyle toplumsal değişim ve gelişimin önünde duramaz. Teoriye göre otoriteye bağlı 
                                                      
23  Aydınalp, “Sosyal Çatışma ve Din”, 191. 
24  Wallace - Wolf, Çağdaş Sosyoloji Kuramları, 190-192. 
25  Mehmet Emin Sarıkaya, “Sosyal Çatışma ve Din: Matüridi Düşüncede İzdüşümleri Üzerine Bir İnceleme”, Bingöl Üniversitesi 

İlahiyat Fakültesi Dergisi 16 (2020), 358. 
26  Ulucak, “Avrupa’daki Türklerin Karşılaştıkları Sorunların Çatışma Kuramı Çerçevesinde İncelenmesi”, 10. 
27  Yakup Şahin, “Çatışma Kuramları ve Kimlik Temelli Çatışmalar: Teorik Bir Giriş”, Barış Araştırmaları ve Çatışma Çözümleri 

Dergisi 1/1 (2013), 41. 
28  İnan Akdağ, “Çatışma Teorisi Bağlamında Tarihsel-Toplumsal Çatışmanın Değişen Biçimleri Üzerine Bir İnceleme”, Opus 

International Journal of Society Researches 15/1 (2020), 5235. 
29  Şahin, “Çatışma Kuramları ve Kimlik Temelli Çatışmalar: Teorik Bir Giriş”, 41 
30  Sarıkaya. “Sosyal Çatışma ve Din: Matüridi Düşüncede İzdüşümleri Üzerine Bir İnceleme”, 358-359. 
31  Yaşar Kaya, “Sosyal Farklılaşma ve Çatışma Sürecinde Çalışma İlişkileri”, Fırat Üniversitesi Sosyal Bilimler Dergisi 10/2 (2000), 

197 



 
 
 
                                                                                                                                                                             Yiğit Sefa Kalava  

 

 

 
 
 
396 

  Uluslararası Dorlion Akademik Sosyal Araştırmalar Dergisi (DASAD) 1/2 (Aralık 2023) 
International Journal of Dorlion Academic Social Research (IJODASOR) 1/2 (December 2023) 

 

olarak sosyal değişme ve yeniden yapılanma süreci, zamanla bir tür ast-üst ya da tahakküm ve 
tabiiyet ilişkisine evrilen32 çıkar gruplarının karşılıklı ilişkileri, gerilim, çatışma ve 
mücadelenin arenasına dönüşür ve hiçbir zaman da bu enerji ve dinamizmini yitirmez. 

Çalışmada Modern Dönem Kuramcılarından Dahrendorf’un çatışma kuramına dair 
analizlerinden faydalanılacaktır. O, toplumun her noktada ve her an çelişki ve çatışma içinde 
olduğunu ya da en azından buna açık olduğunu düşünür. Çatışma ve çelişki toplumun temel 
bir niteliği olarak her zaman ve her yerde mevcuttur. Toplumlar her an değişmelerle karşı 
karşıya kalmaktadır. Toplumu meydana getiren unsurlar önce toplumun çözülmesine, sonra 
yeniden organize olmasına yardım ederek katkı sağlar. Bireylerden bazılarının içinde 
bulunduğu sınıf/grupları hareket ettirecek güce sahip olabildikleri varsayımından hareketle 
karşıt grup ya da sınıfların üzerinde yarattıkları baskı ve zorlamalarının şiddeti toplumun 
bütünlüğünün önemli bir belirleyicisidir. Bu yüzden de çatışma kaçınılmaz ve doğaldır.33 

2.4. DİNLERİN OLUŞUMUNDA KARİZMATİK OTORİTENİN ROLÜ 
Durkheim’in iddiasına göre her din yaşamın belli koşullarına cevap verdiği için doğru 

kabul edilse de34 kurumsal dinî yapılar içerisinde belli bir karizmatik liderin önderliğinde 
gerçekleştirilen ve mevcut dinî yapıtının doğruluğunu reddeden bir ayrışma söz konusudur. 
Dinin muhafazakâr yönünün gücü ve temsiliyeti sağlayan en önemli unsurlardan birisi 
şüphesiz etkin olarak kullanıldığında çok önemli bir güce dönüşen otoritedir. Otorite kavramı, 
ikna ve cebre başvurmak zorunda olmadan insanların davranışlarını yönlendirebilme gücü 
olarak tanımlanabilir. Otorite, eylemlerde açıklama yapmak ya da zor kullanmak veya yapıp 
etmeleri manipüle etmek mecburiyetinin ötesini ifade eder; şiddet kullanma tekeline sahip 
olunmasından ziyade ona kazandırdığı meşruiyettir. Bu anlamda iktidar başkalarının 
davranışlarını etkileme ve yönlendirebilme kabiliyeti olduğu halde, otorite direkt bunu yapma 
hakkı tanır. Dolayısıyla herhangi bir zorunluluktan ziyade rızaya dayanır.35 

Dinlerin oluşumunda çatışma olgusunun yanında kurucularının da derin etkileri 
bulunmaktadır. Weber’in kavramsallaştırmış olduğu otorite tiplerinden birisi olan Karizmatik 
Otorite, konumuz açısından hem Budizm hem de Hıristiyanlık için geçerlilik arz eder. Bir tür 
kahraman, peygamber veya aziz şeklinde görünen ve takipçilerini arzu ettiği şekilde 
yönlendirebilmesini sağlayan, çoğunlukla devrimci nitelikleri haiz bir güce yapılan bir atıftır. 
Karizmatik gücün en önemli emarelerinden birisi istisnai özelliklere sahip lidere duyulan 
mutlak güven ve ondan gelen şeyleri sorgulamadan kabul eden anlayıştır, burada otoriteye 
gönülden bir bağlılık söz konusudur. Bu anlamda var olan ilişki ağını rasyonellikle 
bağdaştırmak yersizdir, kısacası Karizmatik Otorite, sahip olunan vizyon ve belirlenen misyon 

                                                      
32  Ralf Dahrendorf, Class and Class Conflict in Industrial Society (California: Standford University Press, 1959), 166-167. 
33  Sezgin Kızılçelik - Yaşar Erjem, Açıklamalı Sosyoloji Sözlüğü (b.y.: Saray Kitabevi, 1996), 110-111. 
34  Mehmet Ata Mirzaoğlu, “Din Sosyolojisi Perspektifinden Emile Durkheim: Dinin Kaynağı ve Toplumsal Anlamı”, Dorlion 

Journal 1/1 (2023), 72. 
35  Hüseyin Bal, “Siyaset Teorisinde ‘Otorite’ Kavramı”, International Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or 

Turkic 9/2 (2014), 247-251. 
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doğrultusunda yapılan çağrıya verilen cevap ve bu doğrultuda topyekün hedefe kitlenme ile 
özgülenir ki meşruiyeti sağlayan temel faktör de bu adanmışlıktır.36 Bu yönden, “toplumlar, 
içinde bulunduğu geleneksel, tarihi ve sosyo-ekonomik şartlarının meydana getirdiği ortamlar 
aracılığıyla kendi karizmatik önderlerini meydana çıkarırlar; bu gibi karizmatik liderler genellikle 
toplumlarının en buhranlı dönemlerinde kendilerine en çok ihtiyaç duyulan zamanlarda ortaya 
çıkarlar.”37 Buradaki olgu, liderin bireysel yetkinliğine ve yönlendirme gücüne bağlı olarak 
geliştirdiği dini inanç, ideoloji, vizyon ya da hikmetine dayanır ve bu da dinin daha çok 
kurucu yönü ve gelişiminde etkilidir. 

Kurumsallaşmaya başlayan dinde toplumsal kurumlarla farklı özelliklere sahip 
bireyler ve geniş çapta ise sosyal grupların etkileşimi ile tabakalaşma oluşmaya başlar; Ralf 
Dahrendorf’a göre statüye dayalı toplumsal ilişkiler ağı, otorite sahipleri ile tabi olanlar 
arasında gerçekleşir, özelliği gereği bu ilişkiler sınıfsal bir gerilim vaadeder ve bu durum 
zamanla çatışmanın derinliğini arttırır.38 Dahrendorf’a göre çatışmanın düzenlenebilirliği 
yalnızca örgütlenme ile gerçekleşebilir.39 Tabakalaşmaya başlayan gruplar kendi çıkarlarını 
kollamak üzere harekete geçerler. Çıkar gruplarının oluşarak faaliyete geçmesi için toplumsal 
bir zemin oluşmalıdır. Yöneten ve yönetilen grupların oluşması durumunda, otoriteyi 
paylaşanlar, kendilerine tabi olanlar üzerindeki hâkimiyetini dini otorite vasıtasıyla açık 
çıkarlar üzerinden sağlar iken; aslında alt katmana ait bireylerin yetersiz bilinç / bilgi 
eksikliklerini kendi lehlerine kullanırlar ve gizli çıkarlarını devreye sokarak adil olmayan bir 
düzen tesis ederler. Çünkü bu alt katmandakiler yalnızca sahip oldukları pozisyon ve rollerin 
bilincinde olduklarından görevlerini sorgulamadan yerine getirmektedir. Alt sınıfın 
bilinçlenmesi sağlandığında tanın(a)mayan bu gizli çıkarların üzerindeki sır perdeleri yavaş 
yavaş kalkarak açığa çıkar ve kendi çıkarlarının bilincine erişen açık gruplar oluşmaya başlar; 
bunlar aynı zamanda çatışmanın kaynağı olarak toplumun değişmesinde temel rol oynarlar.40  

3. ÇATIŞMA KURAMI BAĞLAMINDA BUDİZM’İN DOĞUŞU 
3.1. VEDİK KUTSAL METİNLERİ BAĞLAMINDA KAST SİSTEMİ 
Vedalar, istila yolu ile yüzyıllar boyunca Kuzey Hindistan’a yayılarak bu bölgede 

hüküm süren Ariler41 tarafından ortaya konan Hint kutsal metnidir. Arkeolojik bir kalıntıya 
rastlanılamadığı için Ariler’in kökenlerine dair açıklamalar yetersiz kalmaktadır.42 Yaşadıkları 

                                                      
36  Max Weber, Bürokrasi ve Otorite (Ankara: Adres Yayınları, 2023), 76-85 
37  Yılmaz Arı, Alevilikte Dini Otorite: Değişim ve Süreklilik (Adıyaman Örneği)” (Kayseri: Erciyes Üniversitesi SBE, Doktora Tezi, 2019), 

21. (Bu çalışma 2020 yılında Ankara’da Berikan Yayınları arasında Değişim Sürecinde Alevilikte Dinî Otorite, Adıyaman Dedeleri 
Örneği ismiyle yayınlanmıştır). 

38  Bal, “Siyaset Teorisinde ‘Otorite’ Kavramı”, 252-253; Tarık Ak, Ralf Dahrendorf Sanayi Dönemi Toplumlarında Çatışma ve Sınıf 
(Ankara: Gazi Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 2005), 32. 

39  Haydar Gölbaşı, “Modernleşmeyi Engelleyen Arkaik Bir Çatışma Sorunu: Alevi-Sünni Çatışmasının Arka Planı”, Cumhuriyet 
Üniversitesi İktisadi ve İdari Bilimler Dergisi 9/1 (2008), 41-42. 

40  Aylin Yonca Gençoğlu, “Social Movements Regarding the New and the Old Paradigms (Eski ve Yeni Paradigmalar Açısından 
Sosyal Hareketler)”, İnsan ve Toplum Bilimleri Araştırmaları Dergisi 3/2 (2014), 312-313; Ak, Ralf Dahrendorf, 32-34. 

41  Ari kavramı, Avesta dilinde airya kelimesi ile karşılanır ve “soylu” anlamına gelir. 
42  Fuat Aydın, Hint Dinlerine Giriş (İstanbul: Eski Yeni Yayınları, 2021), 22-25. 
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yiyecek sıkıntısı nedeni ile yaklaşık MÖ. 1500-1250 yılları arasında Hindistan’a gelerek burayı 
işgal ettikleri tahmin edilmektedir. Bölgenin yerli halkı Dravidler ile aralarında çok yönlü bir 
kültür alışverişi gerçekleştirmişlerse de kendi kültürel hâkimiyetlerini kısa sürede kabul 
ettirmiş ve antik Hint alt kıtasının yerel inanç yapısını etkileyerek Brahmanizm’i 
kurmuşlardır. Bu sentez ile bölge inancının temeli sayılan tenasüh olgusunun yanı sıra kalıcı 
olarak yerleşecek kast sistemi de doğmuş ve coğrafi anlamda yerel unsurlar güneye doğru 
itilmiştir. Ariler Hindistan’da öylesine derin ve güçlü bir medeniyet kurmuştur ki inanç 
esasları Hindistan’a yakın bölgeleri bile tesiri altına almıştır.43 

Kast terimi “ırk, soy” anlamına gelirken kavramın Sanskritçesi olan varna ise 
tabakalaşmayı, sınıf, statü ve sosyal ayrışmaya sebep olan renkliliği ifade eder.44 Kast sistemi, 
Hint toplum yapısının kadim dönemlerinden bu yana var olan dört grubu içerir: Vedaların 
kutsal sözlerinin koruyucuları Brahminler, savaşçılar ve yönetici sınıfı olan Kşatriyalar; çiftçi, 
zanaatkâr ve ticaretle uğraşan Vaisyalar ve Hindu toplumunun temelini oluşturan yoksul işçi 
ve hizmetçiler olan Sudralar.45 Ayrıca dokunulmazlar olarak addedilen Paryalar adı verilen bir 
sınıf vardır ki onlar diğerlerinin artıklarını temizlemek gibi ağır işlerde çalışmalarının 
yanında yaşamlarını dilencilikle geçirmekte ve yiyeceklerini de genellikle çöpten temin 
etmektedirler. Söz konusu kast yapısının katı çizgileri sebebiyle konumlarından ötürü diğer 
kastlara mensup olanlar, bu grupla temas etmekten hususiyetle kaçınırlar. Rigveda, bu kast 
ayırımını Tanrısal bir buyruğun tecellisi olarak zikreder.46 Bu kutsal metinde geçen anlatıya 
göre androjenik ve aşkın bir varlık olan İlksel Kişi Puruşa’nın ağzından Brahminler, kollarından 
Kşatriyalar, bacaklarından Vaisyalar, ayaklarından da Sudralar var edilmiştir.47 Rigveda’da yer 
almayan ancak kelime olarak renk anlamına gelen varna kavramını Hindistan’ı istila eden 
Arilerin, koyu renkli yerliler olan Dravidleri kendilerinden ayrıştırma amacıyla kullandığı 
anlaşılmaktadır. Ariler bölgeye gelmeden kendi toplumsal yapılarında var olan din adamı-
yönetici/asker-zanaatkâr çiftçi tebayı ifade eden üçlü sisteme ek olarak işgal ettikleri Hint 
toplumunun yerlileri olan Dravidleri işçi ve hizmetçi olarak eklemeleriyle mevcut Hint 
toplum yapısı şekillenmiştir.48 Görünürde dini bir sosyal tabakalaşmayı temsil eden kast 
sisteminin hakikatte ekonomik temelde ayrışmayı temsil ettiğini anlamak zor değildir. Yapı 
ekonomik bağlamda toplumsal bir iş bölümü olarak tasarlanmış, bu tasarıya uygun mesleki 
statüler ve bir iş planı oluşturulmuştur. İlahi bir karar olarak kabul edilen kast sistemi, 
mensuplarının kendi sınıfsal değerlerine sadece sosyolojik olarak değil aynı zamanda bir 
inanç unsuru olarak sahip çıkmasını ve buna dayalı bir hayata bakış sunması olarak 
değerlendirilebilir. Böylece her sınıfın yaşadığı bölge, çalışma saatleri, giyim-kuşam, yeme-

                                                      
43  Halide Rumeysa Küçüköner, “Hint Alt-Kitasinin Dini ve Kültürel Yapisinin Şekillenmesinde Arilerin Rolü”, Şarkiyat 10/2 

(2018), 613-614. 
44  “Varna”, Britannica (Erişim 23 Mart 2023). 
45  Aydın, Hint Dinlerine Giriş, 49. 
46  Mehmet Masatoğlu, “Hindu Kutsal Metinlerinde Yaratılış”, Bilimler Işığında Yaratılış – 6 (b.y.: Eğitim Yayınevi, 2023), 132. 
47  Feza Erdendoğdu, “Sosyal Tabakalaşma & Eşitsizlik”, Academia.Edu (Erişim 03 Nisan 2023). 
48  Aydın, Hint Dinlerine Giriş, 49. 
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içme yani bütün hayat tarzı sınıfsal bir olguya dönüştürülmüş ve toplumsal değişme yol 
açacak sosyolojik etmenlerin önüne set çekilmiştir. 

Dinler tarihi kronolojisinde Vedalar, insanlık tarihinin ortaya çıkarılmış en eski 
metinlerinden birisi olma özelliğini taşır. Dar anlamıyla Rig, Yajur, Sama ve Atharva-veda, geniş 
anlamı ile ise bu metinlere ek olarak Brahmanalar, Upanişadlar ve Aranyakalardan oluşur. 
Kaynağı konusuda iki hâkim görüş mevcuttur. Birincisine göre metinlerin tamamının ezeli-
ebedi olduğuna inanılır, içeriğinde gizemli ve sırlı ifadeler vardır, dolayısıyla insan ürünü 
değil; vahiy mahsulü ilahi metinler olarak kabul edilmiştir. Diğer görüşe göre ise metinler rişi 
ismindeki bilgelerin zihinlerinde oluşmuş ve zaman içerisinde yazıya dökülmüştür, dolayısıyla 
bilgelerin kendi eserleridir.49 Rig-veda, Vedaların en eski metnidir ve MÖ. 1500-1000 yılları 
arasında oluşturulduğu düşünülmektedir. Arilere ait antik dönem sözlü dinsel ve mitolojik 
geleneğin şiirsel bir derlemesi olarak tanımalanabilecek metin aşkın güçlere niyaz ve yakarış 
ilahilerinden oluşur.50 Rig-Veda sonrasındaki dönemde oluşturulduğu bilinen Yajur, Sama ve 
Atharva-veda ise bu ilahilere ek olarak düzenlenen dini törenler ile ilgili metinlerdir. Yajur’da 
özellikle önem atfedilen kurban töreni esnasında okunacak dualarla yakarışlar, ayrıca büyü ve 
tılsımlara yer verilmiştir.51 Girift özellikleri nedeniyle metinleri özümseyerek törenlerde onu 
kullanacak bir din adamı grubu gerektirdiği için zamanla bu durum Brahmin adı verilen din 
adamları sınıfını ön plana çıkarmış52 ve Hint tarihinin ilerleyen dönemlerinde özel konumları 
gereği bu sınıf toplum içerisinde en yüksek konumu ele geçirmiştir. Vedik dönemin ikincil 
metinleri olan Brahmanalar ise bu yüksek kast mensubu Brahminlerin icra ettiği başta kurban 
ibadeti olmak üzere bütün ritüellerin, dahası bütün dini yorumların icra edildiği ayrıntıları 
ihtiva eder. Antik Hint dini uyarınca kurban Vedalarda özel bir öneme sahip olan, sadece 
Brahmin kastın yönetiminde gerçekleştirilebilen ve onun sayesinde refah, huzur ve düzenin 
sağlandığına inanılan toplumsal bağlamdaki en temel ibadettir. Bu alternatifsiz ibadetin 
sadece Brahmin sınıfın tekeline sunulması, kast yapısını vazgeçilmez sosyal bir yapıya 
dönüştürmüştür. Upanişadlar ise etimolojisinin ifade ettiği üzere üstat kabul edilen bir 
Brahminin dizinin dibine oturarak diğer insanların duymasına izin verilmediği Vedik sırlarını 
ihtiva eden ilahi bilginin hoca-talebe ilişkisi içerisinde sözel aktarımını ifade eder. Bu 
bakımdan Upanişad’ın ihtiva ettiği bilgi inisiyetik, kişisel ve mistik olması hasebiyle yine 
Brahmin sınıfa has kabul edilebilir. Hint düşüncesi bakımından kritik bir öneme haiz olan bu 
kutsal metinler zamanla Hint dininin dogmatik inançları olan ve kesinlikle kast yapısı 
içerisinde anlaşılıp uygulanabilecek olan karma, samsara ve mokşa gibi kavramların dini 
felsefesinin aktarıldığı metinler haline gelmiştir. 53 

                                                      
49  Ali İhsan Yitik - Hammet Arslan, “Vedalar Ve Kaynağı Üzerine”, Milel ve Nihal 8/1 (Mart 2011), 226-227. 
50  Yitik - Arslan, “Vedalar Ve Kaynağı Üzerine”, 227-233. 
51  Ali İhsan Yitik, Doğu Dinleri (İstanbul: İsam Yayınları, 2014), 56-58. 
52  Aydın, Hint Dinlerine Giriş, 23-24. 
53 Küçüköner, “Hint Alt-Kitasinin Dini”, 616-617. 
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Bunların yanında yine Brahmin sınıfın ortaya koyduğu mistik vedik tefsirler olan 
Aranyakalar ise, Budist felsefenin doğuşuna zemin hazırlayan ve aynı zamanda çağdaşı sayılan 
metinlerdir. Aranyakalar, içinde var oldukları toplumun Brahmin temelli din ve sosyal statü 
anlayışına dayalı ritüellerini ve Tanrı’ya ulaşma felsefesini reddeden ve onların sunduğu 
kurtuluş yolundan vazgeçerek yeni arayışlara giren mistik Brahmin ve Kşatriya mensuplarının 
çabaları sonucunda oluşan dini metinlerdir. Gerçekte Aranyakalar, Brahmanaların son 
dönemini ifade eder ve Brahmanalarla Upanişadler arasında felsefi bir geçişi de ifade eder. Bu 
anlamda Kşatriyalardan ayrılıkçı bir grup, Brahmanizm'in artan otoritesine tepki olarak ormana 
çekilmişler; her şeyi terk etme yemini etmiş, günlerini kurtuluş için meditasyonla geçirmiş ve 
kendi metinlerini bu doğrultuda ortaya çıkarmışlardır.54 Kanlı kurban törenlerinin tasviri ya 
da kurallarının aksine bu törenlerin derin anlamını kavramaya yönlendirecek felsefi konulara 
yer verilmiştir. Bu metinlerle birlikte Hint düşünce sisteminin somuttan soyuta kaydığı dile 
getirilebilir.55 

3.2. KAST SİSTEMİNİN BUDİZM’İN ORTAYA ÇIKIŞINA ETKİSİ 
Budizm'in Hinduizm'den ayrılarak Buddha'nın öğretileri doğrultusunda yeni bir 

felsefe ve din haline gelme sürecinde Aranyakalar’ın oluşturduğu münzevi ve mistik yaşam 
tarzının yanında kast sistemi tekelindeki karma-tenasüh ve mokşa anlayışının büyük bir etkisi 
vardır. Karma, Hint dinlerinde ortak bir kavramdır, buna göre yaşam döngüsünün sebebi 
cehalettir ve kurtuluş her ikisinde de nihai aydınlanma yani mokşa ile sağlanır. Fakat 
Hinduların bu yaşam girdabına atfettikleri anlamlar çok farklı olup aydınlanma hâli her birey 
için kabul gören bir inanç olmayıp kişinin karmasına yani kast sistemindeki her bir sınıfın 
eylemlerinin toplamı olarak kabul edilmiştir. Buna bağlı olarak eylemin niteliğini belirleyen 
ana unsur ise, kişinin doğduğu kastın gereklerini yerine getirip getirmediğidir. Bu sebeple 
insanın doğru bir yaşam sürmesinin ölçütü, içinde bulunduğu kast sınırlarında kalmasına ve 
buna riayet etmesinin sonucu olarak sürekli doğum-ölüm döngüsünde üst basamaklara 
erişebilmesiyle ölçülür.56 Nihai amaç ise, Brahman-atman birlikteliğini sağlayarak samsaradan 
kurtulmaktır. Bu ise, insanın kendi özü olan Atman ile evrenin esası, ruhu ve kaynağı olan 
Brahman arasındaki birliğin, yani cehalet nedeniyle oluşan ayrılığın, ikiliğin ortadan kalkması 
ve evrende tek bir varlığın olduğunun öğrenilmesi ile sağlanabilir.57 

Buddha ise, ölüm ve yeniden bedenlenmenin Hint kültüründe olduğu gibi değişmez 
bir yasa olduğuna inansa da kast sisteminin aydınlanma konusunda insana getirdiği 
sınırlamayı reddeder. Varoluşsal olarak eşit yaratılmış akıllı bir varlık olan insanı her kim 
olursa olsun yeniden doğum ıstırabından kurtarmak kurduğu doktrinin ana görevidir. Bunu 
sağlamak için öncelikle bu acı ya da ıstırabın kaynağı olan cehalet, bilgisizlik ve nefsani 
arzuları idrak etmek ve öğretideki orta yolu takip ederek hayatın her alanını kuşatan ahlaklı 

                                                      
54  Aydın, Hint Dinlerine Giriş, 39. 
55  Yitik, Doğu Dinleri, 60-61. 
56  Aydın, Hint Dinlerine Giriş, 51-52. 
57  Aydın, “Dinlerde Kurtuluş Anlayışı”, 96. 



 
 

 
Çatışma Kuramı Ekseninde Budizm ve Hıristiyanlığın Doğuşu 

 

 

 
 
 
401 

  Uluslararası Dorlion Akademik Sosyal Araştırmalar Dergisi (DASAD) 1/2 (Aralık 2023) 
International Journal of Dorlion Academic Social Research (IJODASOR) 1/2 (December 2023) 

 

bir yaşam sürmek gerekmektedir; çünkü karmanın niteliği konusunda belirleyici ve insanı bu 
varoluşsal acıdan kurtaracak olan budur. Bu orta yol, dört kutsal gerçek (acı, acının kaynağı, 
acının durdurulması, acının durdurulmasına götüren yol) ve sekiz adımlı yoldan (doğru inanç, 
doğru düşünce, doğru söz, doğru davranış, doğru niyet, doğru odaklanma, doğru gayret ve 
doğru geçim yolları) oluşur ve bireyi yaşam arzusundan, tutkulardan ve diğer bütün 
gerilimlerden aydınlanmaya doğru götürerek nirvanaya ulaştırır.58  

Buddha’nın öngördüğü aydınlanma anlayışı, hâliyle kast esasına göre oluşturulmuş 
mokşayı temel alan Hindu öğretisinden ayrılır. Bu yeni felsefede insana, sınıfın gereğini 
yerine getirmekle bir bakıma sınıfsal ve kümülatif bir rol yüklenmemekte, aydınlanma ve 
nihai kurtuluş, bireysel bir çabanın ürünü olarak, doğru şekilde yaşamaya bağlanır ve bu yolla 
insanın cehaletten kurtulacağına inanılır. Dönemin hâkim dini Brahmanizm ile Buddha’nın bu 
evrenselci görüşleri arasındaki bu derin fikir ayrılıkları zamanla sosyal bir çatışmayı 
doğurmuştur. Köklerini kast sistemi aracılığıyla engellemeye azami gayret gösterilen Ari-
Dravidyen sıhriyet bağlarının meyvesi olan ve Brahmin inanç-uygulamaları küçümseyen yeni 
bir sosyal yapıdan alan Prens Siddhartha ve Buddha’ya dair aydınlanma hikâyeleri, 
muhtemelen iki farklı dini anlayışın çatışmasını da sembolize etmektedir.59 Sakyamuni 
Buddha, Brahmin sınıfın tekelindeki politeist Tanrı sistemine, aşırılıklar barındıran ve bu 
anlamda uç noktalara ilerleyen çileci ya da hazcı ahlak ilkelerine, en önemlisi mevcut ruh 
anlayışına ve kurtuluş yolunun formalitelerine tepki göstermiştir.60 Fakat bu durum fiziksel 
bir mücadeleye dönüşmemiş, Buddha 'nın kişisel özellikleri ve zihni yapısının etkisiyle sadece 
pasif direnişle vuku bulan bir kopuş hâlinde gerçekleşmiş, grup olarak Buddha’nın görüşleri 
doğrultusunda ormanda münzevi bir yapılanma şekline ve yeni bir din kurulma sürecine 
girilmiştir.  

Hinduizm’deki karma anlayışı, dinler tarihi açısından bir veri iken sosyolojik anlamda 
ve Dahrendorf’un Çatışma Kuramı açısından, kast sistemine dayalı dini otoritenin açık 
çıkarları üzerinden, yönetici Ari kastların toplumsal konum, statü ve göstergeleri kendi 
lehlerine değiştirirerek gizli çıkarlarını meşrulaştıran ve Sudra kastına itilen yerli halkın 
sömürülüşünü temsil eder. Burada iktidar, kutsal üzerinden meşrulaştırılmış, böylece var olan 
sınıfsal yapı korunmuş ve zamanla Brahminlerin rolü daha da artmıştır. Sonuç olarak diğer 
kastlarda bu tekelleşmeye verilen tepki sonucu oluşan toplumsal değişim muhtemelen 
Buddha’nın görüşlerinin Kşatriyalardan taraftar toplamasına ve bireysel fikir ve görüşlerin 
ötesine geçerek yeni bir din haline dönüşmesinde etkin bir rol oynamıştır. Nitekim anlatılara 
göre Buddha’nın ilk müntesiplerinin önce münzevi arkadaşları sonra da başta eşi ve üvey 
annesi olmak üzere kendi saray ahâlisi olması bir raslantı değildir. Diğer yandan çatışma 

                                                      
58  Hüsamettin Karataş, “Sakyamuni Buda'nın Tarihsel Kişiliği ve Öğretisinin Yeni Bir Din Haline Geliş Süreci”. Dini Araştırmalar 

16/42 (2013), 139-140; Aydın, “Dinlerde Kurtuluş Anlayışı”, 78-80. 
59  Hajime Nakamura, Gotama Budha: En Güvenilir Metinler Üzerinden Yazılmış Bir Biyografi, çev. Zeynep Seyhan (İstanbul: TİB 

Yayınları, 2012), 141. 
60  Akt. Karataş, “Sakyamuni Buda”, 133. 
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kuramı uyarınca yerli Hint halkının kast yapısında hizmet sınıfı olarak eklemlendiğini ve 
karma anlayışının sınıfsal toplum yapısını korumak amacıyla bir kontrol mekanizmasına 
dönüştüğü söylenebilir. Onları hayata bağlayan tek değişim ümidi, görevlerini yerine 
getirerek yeniden doğduklarında bir üst sınıfa mensup olabilme hayalidir. Bu zamanla kısır bir 
döngüye dönüşerek onların yaşam enerjilerini tüketmeye başlamış ve onları Budizm’e 
yönlendiren ana unsurlardan birisi haline gelmiştir. 

3.3. BUDDHA’NIN TARİHSEL KİMLİĞİ VE VEFATI SONRASI BUDİZM’İN GELİŞİMİ 
Buddha’nın tarihsel bir şahsiyet olup olmadığı sorusu, kendisinin doğduğu bölgede, 

MÖ. III. yüzyılda ilk Budist imparator olarak bilinen Aşoka tarafından dikildiği bilinen taşlar ve 
üzerlerindeki bilgilerin ortaya çıkmasıyla birlikte cevaplanmıştır.61 Budistler için Buddha, 
tarihsel varlığının ötesinde, mucizevi niteliklere haiz aşkın bir varlıktır.62 Bu nedenle, 
Budizm’in kurucusu olan Buddha’nın biri tarihin, öteki de mitolojinin konusu olan birbiriyle 
sıkça temas eden iki hayat hikâyesi mevcuttur. Kendisine izafe edilen bazı kutsal metinlerde 
insanları ve hatta tanrıları, ölümün işaret ettiği her türden hastalıktan kurtarma amacıyla 
gökten inen bir tür güneş tanrısı olduğu belirtilmekte ve kendisi sonsuzlukla 
ilişkilendirilmektedir.63 Rivayetlere göre ıstırap içindeki insanların haline dayanamamış ve 
onları çileye dönüşen bu durumdan kurtarmak ve bir çıkış yolu göstermek için insan bedenine 
girmeye karar vermiştir. Aydınlanmanın gerçekleşeceği nihai gelişten önce farklı zaman ve 
bedenler vasıtasıyla birçok kez yeryüzüne inmiştir; bu noktada tarihsel Buddha bedeni, onun 
geliş gidiş sırasındaki yedinci bedenidir;64 kaynaklara göre Hindistan’ın kuzeyinde yer alan 
Sakya devletinde dönemin hükümdarının ilk erkek çocuğudur. Kral Suddhadana, oğluna; 
gayesine ulaşmış, yetenekli, becerilikli gibi anlamlar ifade eden “Siddhartha” adını 
koymuştur. Siddhartha ile birlikte kullanılmakta olan Gautama ise onun soyadı, Sakyamuni ise 
Sakya kabilesinin prensi anlamında kullanılmaktadır. Böylece Sakyamuni Buddha, kabilesinin 
prensi olması dolayısıyla savaşçı-yönetici Kşatriya sınıfa mensup birisi olarak dünyaya 
gelmiştir.65 

İlk defa yirmibeş yaşında izole bir biçimde lüks içinde yaşadığı sarayın dışına çıkar ve 
bu aslında onun gerçek yaşam ile tanışmasına vesile olur. Canlıların besin zincirinde 
birbirleriyle mücadele ettiklerini ve bu mücadelede birinin av diğerinin ise avcı olduğunu 
görür; av için mücadele ölüm ile biterken diğeri için ise yaşamsal bir aktivitedir; hayatın bu 
acı yönü Buddha’yı çok etkiler. Bir başka seferinde ise, hasta bir insana, yaşlı bir adama ve 
cenazeye rastlar; olağan görülen bu doğal gerçekler onu oldukça şaşırtır ve saray hayatını 
terketmeye karar verir. Altı yıllık bir süre zarfında Aranyakalara mensup insanlar gibi ormana 
çekilerek münzevi bir hayat geçirdikten sonra, ne saray hayatının ne de çileci yaşamın 

                                                      
61  Aydın, Hint Dinlerine Giriş, 115 
62  Buddha’nın mucizevi doğum hikâyeleri için bk. Nakamura, Budha, 43-53. 
63  Aydın, Hint Dinlerine Giriş, 115-117. 
64  Yitik, Doğu Dinleri, 82-84; Aydın, Hint Dinlerine Giriş, 115-117. 
65  Akt. Karataş, “Sakyamuni Buda”, 130-134. 
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mutluluğun şartı olmadığına kanaat getiririr. Tarihî verilere göre Prens Siddhartha’nın 
inzivaya çekildiği dönemin, sadece Buddha ve onun gibilerin değil Brahmin kastından pek çok 
din adamının hiçliği keşfetmek için inzivaya çekildiği bir arayış dönemidir.66 Dolayısıyla 
Siddhartha da beş brahminle birlikte ormanlarda ağır çileciliğe başlamış67 ve sonuç olarak 
kendi sistemindeki orta yol anlayışını keşfetmiştir. Buna göre münzevi yaşam ve maddi 
dünyanın zevklerine adanmışlığın yani iki ucun arasında dengenin yakalanması gerektiğini 
savunan Buddha, tekrar doğum çarkının ancak dört yüce gerçek ve sekiz dilimli yol vasıtasıyla 
aşılabileceğini ve böylece kurtuluşa erişilebileceğine inanmış ve bu yönde vaazlar vermiştir. 
Her ne kadar Hinduizm’e bir tepki olarak ortaya çıkmış olsa da Buddha öğretisinde yaşadığı 
bölgedeki dinlerin belirgin bazı özelliklerine yer vermiştir.68 Bunun yanı sıra Buddha, bu 
makama yükselmeden önce Brahmanizm’in kast anlayışına aykırı olarak sahip olduğu liberal 
düşünce yapısını kendi cemaatine uygulamış, farklı ahlak kuralları tesis etmiş, kültürel ve 
toplumsal hayata dair birçok konuda esnek davranmayı tercih etmiş ve böylece, yaşamış 
olduğu coğrafi bölgeyi bütünleştirecek bir toplumsal yapı oluşturma amacı da gütmüştür.69 
Bunu yapmak adına Hinduizm’in katı kurallarına en önemlisi de kast anlayışına karşı çıkarak 
onu kaldırmış, zengin-fakir, erkek-kadın ayrımı yapmadan herkesi kucaklamış; dini kural ya 
da uygulamalardan ziyade toplumun, daha da önemlisi ayrı ayrı bireylerin mutluluğunu 
gözetecek eşitlikçi bir yapıya odaklanmıştır. 

Hindistan’da Budizm öncesinde ve kısmen de Buddha’nın vefatından sonraki dönemde 
kadın, erkeğin hâkimiyeti altındaki bir eşya gibi görülmüş ve değeri de ne ölçüde yararlı 
olduğuna bağlı; kurtuluşları ise, ataerkil sisteme gönülden teslimiyet ve hizmet ile mümkün 
olmuştur. Sınıfsal olarak ise, tapınağa girme, kurban sunma, kutsal metne dokunma gibi dini 
yükümlülükleri yerine getirme yetkileri bulunmadığından görevleri üst sınıflara hizmetle 
yükümlü ve bu anlamda toplumun en alt katmanında yer alan Sudralara dâhil edilmişlerdir. 
Yani toplumun en küçük yapı taşı olan aile yaşamındaki kadının konumu, Hinduizm dinindeki 
Sudraların minyatür bir tezahürü gibidir. Fakat Budizm’in doğduğu ve toplum içerisinde yavaş 
yavaş serpildiği ilk dönemde hem dini öğretilerde hem de sosyal yaşamda radikal 
denilebilecek çeşitli değişiklikler yaşanmıştır. Buddha’nın yaşamış olduğu bu dönemde 
kadınların konumu değişken ve karmaşık bir yapı arz eder. O, başlangıçta sosyo-kültürel 
sebeplerle kadının toplumdaki yerine müdahale etmek istememişse de onların sahip olduğu 
konumunu yükseltme amacını taşıyan fikirler neticesinde, kadınlara manastıra girme ve 
kendilerini riyazet hayatına adama olanağı sunmuştur; buna rağmen yine de onlara temkinli 
yaklaşmış, önlem olarak keşişelerin uyması gereken ek kurallar getirmiştir. İlerleyen 
dönemlerde ise, fikrini önemli ölçüde değiştirmiş, onların da aynı erkekler gibi manevi 
yeteneklere sahip olduklarını, dini uygulamaları icra edebileceklerini ve de en önemlisi 
                                                      
66  Nakamura, Budha, 115. 
67  Nakamura, Budha, 123. 
68  Aliya Şarafullina, Budizm'de ve Tibet Budizmi'nde İnanç Esasları (Bursa: Bursa Uludağ Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, 

Yüksek Lisans Tezi, 2013) 3-5; Akt. Karataş, “Sakyamuni Buda”, 131-134. 
69  Nakamura, Budha, 379. 
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manevi aydınlanmaya ulaşabilme yeteneğine sahip olduklarını belirterek engelleri birbir aşan 
zihnin sadece cinsiyetinden dolayı farklı biçimde algılanamayacağını ifade etmiştir. Dönemin 
sosyo-kültürel yapısı ve içinde bulundukları konum, kadınları yeni kurulan bu dine 
yönlendirmiştir. Kendilerine bu anlamda birçok özgürlük ve olanak tanındığı için toplumda 
Budizm öncesi Hindistan’ına nazaran daha saygın bir yer işgal etmişlerdir. Tüm bu gelişmeler 
neticesinde Budizm’in toplum içerisinde hâkimiyet alanının genişleyerek yayılmasına 
rağmen, kurucusu Buddha’nın vefatı sonrasında ataerkil anlayışa geri dönülmüştür. Kutsal 
metinler kendisinin vefatından uzun bir süre sonra erkeklerden oluşan konsillerde 
belirlenerek kayda geçirilmiş; bu durum keşişlerin dini idareyi tamamen kontrolleri ele 
geçirmelerine sebebiyet vererek kısmen varlığı devam eden kadın karşıtı tutumun 
sürekliliğine neden olmuştur. Bu tavrın temel nedeni ise, keşişlerin dini kaygılarından ziyade 
kadınların toplumsal statü ve ekonomik anlamda yetki ve otorite kazanma kaygılarından 
kaynaklanmaktadır.70 Hindistan’daki bu ataerkil yapı nedeniyle ilerleyen dönemlerde 
Budizm’in eşitlikçi aydınlanma anlayışını korumak isteyen gruplar, komşu coğrafyalara 
yönelmiş ve onu yerel bir din olmaktan çıkarmıştır. Budizm böylece dünyanın ilk fetihçi ve 
yayılmacı dini haline gelmiş ve tarihsel süreç içerisinde dünyanın birçok bölgesine 
yayılmasına vesile olarak onu günümüzün en çok müntesipe sahip dinlerinden biri haline 
getirmiştir. 

4. HIRİSTİYANLIĞIN YAHUDİLİKTEN KOPARAK YENİ BİR DİN HALİNE GELİŞ SÜRECİ 
4.1. DÖNEMİN YAHUDİ MEZHEPLERİ 
Hıristiyanlığın en azından Yahudilik içerisinde muhalif bir dini-siyasi hareket olarak 

ortaya çıktığı dönemde Yahudilik milli-dini bir bütünlüğe haiz değildi. Genel hatlarıyla, 
mabedi kendisine merkez edinen ve kendi malı gibi gören Sadukiler ile günümüze kadar 
Ortodoks çizgisini korumuş olan Ferisiler yer alırken Ferisilerin yorum tekelciliğini ifade eden 
sözlü geleneği/Talmud’u Yahudiliğin başat doktrini haline getirerek Tevrat’la neredeyse aynı 
değere yükseltmesiyle bu din içerisinde şekilci bir dogmatizm ön plana çıkmıştır. Yahudilik 
bünyesinde ne Sadukilerin hayat tarzını ne de Ferisilerin dogmatizmini benimseyen, bu yüzden 
münzevi bir çöl hayatına geçen Esseniler ise bilhassa Ferisiler tarafından heretik bir Yahudi 
fırka olarak nitelendi.71 Nasıralı İsa’nın bu mezheplerin hangisine mensup olduğu konusu ise 
tartışmalıdır. Hayata bakış açısı ve uygulamaları bakımından onu 1947’de bulunan ve Essenilere 
ait olduğu düşünülen Ölü Deniz Yazmaları ile birlikte bu mezheple benzeştirenlerin yanında 
onun her ne kadar tebliğ sürecinde Ferisilerle sürekli çekişme halinde olsa ve onlara ağır 
ithamlar yöneltse bile bir Ferisi olduğu düşüncesi hâkimdir ki S.W. Baron, Geza Vermes ve Paul 
Johnson gibi birçok yazar bu görüştedir.72 Bu dönemde Hz. İsa, Ferisilerin dinin özü yerine 
şekilciliği yeğlediklerini savunmuş ve onları dine dönük katı kuralları üretmeleri nedeniyle 
sıklıkla ve şiddetle eleştirmiştir. 

                                                      
70   Hammet Arslan, "Budizm’de Kadının Konumu", DEÜİFD 39 (Haziran 2014), 148-174. 
71  Bekir Zakir Çoban, “Bir Yahudi Olarak Hz. İsa”, DEÜİFD 25 (2007), 46 
72       Çoban, “Bir Yahudi Olarak Hz. İsa”, 56-57 
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Sadukilerin diğer Yahudi mezheplerine göre en temel farkı Hz. Musa’ya inmiş olarak 
kabul edilen Tevrat’ı yegâne otorite olarak görmeleri ve dönemin hiçbir içtihadi hükmünü 
benimsememeleridir. Bunun bir sonucu olarak Sadukiler ölüm sonrası hayat, melek ve ruhların 
varlığını Tevrat’ta doktrine olmaması hatta Yahudi bilginlerin gayretiyle dine dâhil edildiğini 
düşünmeleri sebebiyle reddettiler.73 Mezhepsel olarak varlıklarını sürdürdükleri dönemde 
tapınak yönetimi üzerinde etkili olmuş ve dini ritüel ve takdimleri düzenlemişlerdir.74 
Sadukiler hakkındaki olumsuz eleştirileriyle bilinen Renan bu konuda, “Mâbetten geçinen, fakat 
onun mânasızlığını gören imansız aristokrasi sınıfından kimselerdi”75 sözlerini sarf eder. Dönemin 
ana tarihi kaynağı kabul edilen Josephus ise Ferisiler ya da Essenilere nazaran onlardan çok az 
bahseder. Onlar hakkında en keskin ifadeleri Tanrı’nın ya da kaderin insan hayatı konusunda 
müdahalesinin olmadığına inandıkları ve bu bakımdan bireyin iyi ya da kötüyü seçmesinin 
kendi tercihi doğrultusunda olduğu ve kendilerinden olmayanlara karşı besledikleri olumsuz 
tavır üzerinedir.76 Haklarında yeterince doyurucu ve detaylı bilginin bulunmamasından dolayı 
söylenebilecek kesin bir ifade olmamasına rağmen kendilerinin tapınak yönetimi ile 
geçindikleri ve tapınağın manevi tarafının yanında maddi yönünden de geçimlerini 
sağladıkları söylenebilir. Ayrıca elde ettikleri maddi / manevi güç sayesinde de mülk sahibi ve 
tüccar gibi üst sosyal sınıfı temsil etmişler, sahip oldukları aristokrat yapı neticesinde de 
kendilerinden olmayanlara karşı ötekileştirici bir tutum takınmışlardır. MS. 70 yılında 
Kudüs’te yer alan Süleyman Mabedi’nin ikinci kez yıkılması sonrasında mezhepsel yaşantıları 
sona ermiştir.77 

Ferisiler Hz. İsa döneminde ve sonrasında da günümüze kadar Ortodoks Yahudiliğin 
çizgisinde ilerlemiş ve ezeli rakipleri Sadukilere nazaran daha uzun ömürlü oldukları için bu 
dinin Ortodoks çizgisini oluşturmuştur. Sadukilerin Mabed merkeziyetçiliğine karşın Ferisiler, 
alternatif tapınak fikri geliştirerek sinagoglar inşa etmişlerdir. Bu sinagoglar ise ibadet ve dua 
edilen mabetler olmalarının yanında çeşitli çalışmalar yürüttükleri birer toplantı alanları 
haline gelmiş ve sosyal yaşantının en önemli mekânları işlevini görmüştür. Buna rağmen 
Mabed’in önemi onların nazarında azalmamış hatta, Sadukilerin Mabed’i geçim kaynağı haline 
getirmelerinin aksine Ferisiler onu manevi değerinden dolayı daima yüceltmiştir. Diğer 
yandan onlar, tapınakların kimsenin malı olamayacağını, bütün din mensuplarının eşit 
derecede yararlanabilmeleri gerektiğini ve takdimelerden özellikle fakir halkın istifade 
edebilmesini savunarak Mabed’in manevi yönüne vurgu yapmışlardır.78  

Bunun yanında Ferisiler tarih içerisinde oluşan ve gelişen sözlü geleneği kutsal kabul 
etmiş ve bu birikimin bir Tevrat hukuku haline gelip ilerlemesi konusunda da derin bir 

                                                      
73  Bekir Zakir Çoban, “Josephus’un Gözüyle İlk Yahudi Fırkaları”, DEÜİFD 27 (2008), 61-62. 
74  Hakan Olgun, “Yahudi Ferisiler ile Katolik Kilisesi Bağlamında Ortodoksi ve Heresi”, Eskiyeni 25 (2012), 106-107. 
75  Ernest Renan, İsa’nın Hayatı (İstanbul: MEB Yayınları, 1997), 164-165. 
76  Akt. Çoban, “Josephus’un Gözüyle İlk Yahudi Fırkaları”, 67-68. 
77  Olgun, “Yahudi Ferisiler ile Katolik Kilisesi Bağlamında Ortodoksi ve Heresi”, 106. 
78  Çoban, “Josephus’un Gözüyle İlk Yahudi Fırkaları”, 60-62. 
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motivasyona sahip olmuşlardır. Onların sözlü geleneğe dair baskın vurgusu Tevrat ve 
Talmud’un eşit ve birbirini açıklayan metinler şeklinde eşitlenmesine sebep olmuştur. Bu 
sebeple Talmud şeriatı konusunda katı bir tutum sergilemişlerdir; diğer mezheplerin bu sözlü 
geleneğe yeteri kadar değer vermediklerini öne sürmüşler ve kendilerinin seçilmiş halk 
Yahudiliğin gerçek temsilcileri olduğunu vurgulamışlardır. Hatta Babil Sürgünü’nün bile 
İsrailoğullarının bu hukuka uymamalarının neticesi olarak görmüşlerdir.79 Josephus, diğer 
mezheplerle mukayesesi sonucunda onların orta yolu takip ettiğini belirtmiştir; Sadukilerin 
aksine Ferisilerde insan yaşamında Tanrı ve kader en önemli etkendir fakat aynı zamanda 
özgür irade de kabul edilmektedir. Bu bakımdan insan yapıp etmelerinden sorumludur ve 
ruhun ölümsüzlüğü inancı mevcudiyeti nedeniyle de diğer dünyada iyilik ve kötülüklerinden 
ötürü yargılanacaktır. Ortodoks kimliklerini halka doğru yansıtabildikleri için onların 
üzerinde etkili olabilmiş ve bu onları siyasi bakımdan güçlü hale getirmiştir.80 Dolayısıyla 
Ferisilerin en önemli ayırt edici özelliğinin sözlü geleneğe atfettikleri kutsallık olduğu net bir 
şekilde söylenebilir. Onların bu dogmatik Talmudist tavrı, dini ve toplumsal yaşantılarını 
zenginleştirse de Yahudiliğin özüne din dışı birçok uygulama ve âdetin girerek dinin 
başkalaşmasına ve katı bir disiplin çerçevesinde uygulanması doğrultusunda da dini şekilciliğe 
dönüşmesine ve merkeziyetçi bir yapının oluşmasına neden olmuş ve bu kuralları koyan ve 
uygulayan söz konusu fırkanın kendinden olmayanları dışlamasına zemin hazırlamıştır. Bu 
sebeple Sadukiler Mabed’in maneviyatını maddiyata çevirmekle, Ferisiler ise dine sonradan 
eklenen sözlü geleneğe kutsal metin ile eşit derecede önem vermeleri ve sürekli gelişen ve 
eklemlenen kural ve kaideler sonrasında da dini tamamen bir şekle sokarak buna uygun 
yaşamaları nedeniyle dinin özünü ve ruhunu yitirdikleri konusunda eleştirilmiştir.81  

Ferisiler, sınıfsal yapılanma olarak ise Hz. İsa döneminin Ortodoks Yahudi dini 
kimliğinin bir görünümü olarak orta sınıfı işgal etmektedirler. Ayrıca, kendisini, am haartez82 
anlayışıyla ayrı kılmış, eski Yahve inananlarını da kapsayan kast benzeri bir zümre yapıyı 
barındırmıştır. Kâhinlik ve Levi ailesinden bilgelerin dâhil olduğu bu ayrıcalıkları, İsrail halkı 
içerisinde sürdürmüş; fakat mezhep farklılıklarını tolere eden dindaşlık mefhumunu zamanla 
kaybederek uzlaşmacı tavırdan uzaklaşmıştır.83  

Hz. İsa ve Ferisiler arasında karşılıklı bir gerilim mevcut olmuştur ve süreç içerisinde 
iki taraf da birbirlerini sıklıkla eleştirmiş ve hitap ettikleri kitlenin aynı olmasından ötürü de 
kendi fikirlerine meşruiyet kazandırabilmek için Hz. İsa’nın çarmıha gerilmesine kadar 
çekişme halinde kalmışlardır. Bahsi geçtiği üzere dini kural ve kaidelere fazlasıyla uyan ve bu 
bakımdan da diğer mezhepler tarafından sıkça eleştirilen Ferisiler, bu anlamda Hz. İsa’yı üç 
konuda tenkit etmiştir:  

                                                      
79  Olgun, “Yahudi Ferisiler ile Katolik Kilisesi Bağlamında Ortodoksi ve Heresi”, 106-109 
80  Akt. Çoban, “Josephus’un Gözüyle İlk Yahudi Fırkaları”, 62. 
81  Olgun, “Yahudi Ferisiler ile Katolik Kilisesi Bağlamında Ortodoksi ve Heresi”, 106-109. 
82      Kutsal toprakların halkı 
83  Akt. Kürşat Haldun Akalın, “İlk Hıristiyanlığın Kaynağı Olarak Essenizm”, UÜİFD 17/2 (2008) 434-435. 
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Birincisi onun sebt gününe yeteri kadar saygı göstermemesidir. Hz İsa, kendisine 
gelen hastaları gün ayırt etmeksizin iyileştirmektedir, bu konudaki eleştiriyi sebti özel olarak 
ihlal etmek gibi bir amacı olmadığını Eski Ahit ve mevcut Yahudi uygulamalarından mantıksal 
açıklamalarla belirtmiştir.84  

İkincisi Ferisilerin temizlik konusundaki titizliği ve özenine uymamasıdır ki Ferisiler 
yemek öncesi ve sonrasında ellerin yıkanmasına dikkat etmekteydi; Hz. İsa ise ağızdan 
girenlerin değil çıkanların insanı kirleteceğini belirtmiştir.85  

Üçüncü ve son olarak ise, Ferisiler Hz. İsa’yı dindar olmayan ve temiz olmayanlarla 
ilişkilere girdiği, onların masasına oturduğu için eleştirmiştir, Hz. İsa ise görevinin bu 
olduğunu, bu anlamda doğru kişileri değil günahkârları çağırmaya geldiğini söylemiştir.86 Bu 
tenkitlerin yanında Hz. İsa da Ferisileri kanun ruhuna uymayarak onu şekle indirgemekle ve 
gösterişle suçlamıştır; “Kutsal yasayı ya da peygamberlerin sözlerini yıkmak için geldiğimi sanmayın. 
Ben yıkmaya değil bilakis tamamlamaya geldim. Size doğrusunu söyleyeyim, gök ve yer ortadan 
kalkmadan, her şey gerçekleşmeden, Kutsal Yasa’dan ufacık bir harf ya da nokta bile eksilmeyecek.”87 
şeklindeki ifadesi Ferisilere cevap niteliğindedir. Ayrıca Hz. İsa onların sözleri ile 
davranışlarının uyuşmadığını, sosyal yaşamda yasayı uygulamada kılı kırk yarmalarına karşı 
kalplerinde kötülük ve sahtekârlık olduğunu belirterek onları ikiyüzlülükle suçlarken 
öğrencilerine de “Ferisilerin söylediklerinin tümüne uyun ama asla yaptıklarını yapmayın, çünkü 
onlar söylediklerine kendileri uymazlar”88 şeklinde öğüt vererek onların manevi eksikliklerine 
dikkat çekmiştir.89 

Esseniler, mevcut veriler ışığında yaklaşık olarak MÖ. II. yüzyıl ve MS. I. yüzyıllar 
arasında İkinci Tapınak döneminde varlığını sürdüren bir Yahudi mezhebidir. Esseni kavramı 
etimolojik olarak sessiz, sakin, dindar, şifacı gibi kavramlarla ilişkilendirilir. Münzevi ve 
apolitik bir topluluk yapısına sahiptirler ve Kudüs’teki Hasmon hanedanına bağlı din 
adamlarının katı mabed merkeziyetçiliği olarak ifade edilebilecek baskı ortamı ve buna bağlı 
kendisini katı dini pratik ve uygulamalar şeklinde gösteren otoritesine tepki olarak Yahudiye 
bölgesinden ayrılmayı seçmiş, akabinde çölde, Kumran Mağaralarında bir çeşit komün ve 
münzevi hayatı sürmüşlerdir. Bu mağaradaki yaşamlarına dair bilgiye 1947’de bulunan Ölü 
Deniz Yazmaları sayesinde ulaşılmıştır. Fakat bu gruba ithaf edilen söz konusu kutsal 
yazmaların kesinlikle onlara ait olduğu konusunda hala soru işaretleri bulunmaktadır. Diğer 
yandan MS. I. yüzyıl yazarlarından Philo ve Josephus’un mezheple ilgili aktardığı bilgiler ile 

                                                      
84  Mat.12: 1-13; Yu.5:9-18.  
85  Mat.15: 10-14. 
86  Mat.9:11-13; Lu.15:1-7. 
87  Mat.5:17-19. 
88  Mat.23:3. 
89  Çoban, “Bir Yahudi Olarak Hz. İsa”, 49-58. 
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bu yazmaların içeriği tutarlı gözükmekte ve aralarında ciddi anlamda paralellikler 
kurulmaktadır.90 

Komünal yaşamları nedeniyle ihtirastan uzak, kendi kendine yeten, tutumlu, birbirine 
saygılı ve hoşgörüyü ilke edinmiş mütevazı bir hayat benimseyen Esseniler, Roma 
hâkimiyetinin çetin şartlarında ihtiyaç sahibi dindar Yahudilere sahip çıkan bir ortak 
mülkiyet anlayışı geliştirmişler, paylaşımcı bir tavır takınmış, giyim, kuşamın sade olmasına 
dikkat ederek gösterişten uzak durmayı tercih etmişlerdir. Topluluk üyeleri yetişkin 
bireylerden oluşmaktadır, evlenme konusunda olumsuz bir görüşe sahip oldukları için 
dışarıdan evlat edinilen çocukları yetiştirerek gruba dâhil etmişlerdir. İnisiyetik, gizli bir 
komün yapısına sahip olmalarından ötürü cemaate kabul için adaylar yaklaşık üç yılı bulan bir 
deneme süreci öngörülmüş ve gizlilik yeminini zorunlu tutulmuştur. Bu, muhtemelen Roma 
işgalinde Yahudilerin sıkı takip altında olmalarından kaynaklanmaktadır. Vaftiz düzenleme, 
dini olayları anma adına toplu yemek törenleri icra etme, yemekten önce el yıkama, temizlik 
konusunda çok titiz davranma ve mallarını toplulukla paylaşma gibi özellikleri onları ilk 
dönem Hıristiyanların yaşam tarzına yaklaştırmaktadır. Katı bir kader anlayışına sahip 
mezhep, ayrıca ruhun ölümsüzlüğüne ve meleklere inansa da tekrar dirilmeyi reddetmiştir. 
Yahudiliğin Mabed merkezli kurban törenlerini ise, asketik yaşam tarzının bir sonucu olan 
bireysel benliği kurban olarak verdiklerine inandıkları için icra etmemişlerdi. Bunun yanında 
et tüketmez, daha çok vejeteryan bir yeme adabını benimsemişlerdi. Her ne kadar tarihsel 
kaynaklara Essenilerin göç edip gittikleri Kumran’da katledildiklerini zikretse de onların yaşam 
tarzı ve Yahudiliğe karşı geliştirdikleri inanç ve zihin dünyaları onların gerek inanç dünyası 
gerekse maddi-manevi arınmayı temsil eden ayinsel uygulamaların Hıristiyanlık tarafından 
korunduğunu göstermektedir.91 

Hz. İsa’nın dini yaşantısı ve toplumsal hayata bakış açısı ile Essenilerin yaşam tarzı 
arasında farklılıklar bulunsa da birçok benzerlik bulunduğu belirtilmelidir. Örneğin münzevi 
hayat tarzını benimseyen Kumran cemaatine benzer şekilde ilk Hıristiyanlar da tebliğ 
sürecinde ilk etapta sosyal çevrede bulunmaya özen göstermişler fakat zamanla kendi 
kabuklarına çekilerek manastırlarda münzevi bir hayat yaşamaya başlamışlardır. Yine iki taraf 
da kıyamete ve Mesih’in geleceğine inanmaktaydı. Diğer yandan Essenilerde Mesih düşüncesi 
İsrail’i eski görkemine kavuşturacak bir eskatolojik peygamber beklentisi şeklinde iken, kutsal 
savaşa inanmayan Hıristiyanlar Mesih’in gelişi ile ahir zamanda gerçekleşecek manevi 
düzlemi baskın bir Tanrı’nın Krallığı ideasına sahiptiler. Fakat bu farklılığı ilk Hıristiyanlardan 
itibaren bilhassa Roma inanç sisteminin bu yeni harekete karışması olarak da değerlendirmek 
mümkündür. Yine bu iki mezhep ritüel ve örgüt yapıları bakımından da oldukça benzerdir. 
Vaftiz uygulaması başta olmak üzere ekmeğin bölünmesi ve Mesih’in şölen sofrasına dair 

                                                      
90  Akalın, “İlk Hıristiyanlığın Kaynağı Olarak Essenizm”, 419-437; Okan Açıl, “Helenistik ve Roma Dönemlerinde Ezoterik Bir 

Yahudi Topluluk”, Selçuk Üniversitesi Edebiyat Fakültesi Dergisi 48 (2022), 333-344. ; Muharrem Yıldız - Mehmet Mekin Meçin, 
“Gnosist Bir Yahudi Tarikatı: Esseniler”, Türk–İslam Medeniyeti Akademik Araştırmalar Dergisi 16 (2013), 33-56. 

91  Akalın, “Essenizm”, 419-437; Yıldız - Meçin, “Esseniler”, 33-56. 
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inançlar her iki grupta da kabul edilen inançlar arasında yer alır. Ayrıca, cemaat üyelerinin 
evlenmemesi ve münzevi harekete bireysel adanma da bir diğer benzerlik olarak 
zikredilebilir. Essenilik ile ilk Hıristiyanlar arasındaki en önemli benzerliklerden biri de Yahudi 
kutsal metnine getirdikleri yorumlardır. Esseniler kendi yorum yöntemleri uyarınca Eski Ahit 
ve Mesih’e dayalı eskatolojik bir kehanet sistemi geliştirmişlerdi. Bu bağlam sayesinde gerçek 
sırra ulaştıklarını, kıyametin yaklaştığını ve büyük savaşın patlamak üzere olduğunu 
düşünüyorlardı. Buna mukabil ilk Hıristiyanlar ise Mesih’in dönüşünü içeren kehanet 
metinleri ortaya koymuşlardı. Essenilere göre dinsel bilgi çerçevesi itibariyle eskatolojik 
nitelikte vahyedilmişti, Pavlus’un Mektupları’nda ve Yuhanna ve Matta incillerinde de benzer 
bir anlayış söz konusuydu.92 Aralarında yorum farkı ve çeşitli farklılıklar bulunmasından ötürü 
aynılıktan değil benzerlikten söz edilebilmekteyse de bu paralelliklerin etkisi ile Essenilerin 
MS.68’de Yahudi ayaklanmasını bastırmak üzere yola çıkan Roma askerlerinin Kudüs’ü ve 
Kumran manastırını yerle bir etmelerinden sonra tamamen yok olmadıkları ve sağ kalan 
üyelerinin önemli bir kısmının erken Hıristiyan gruplara katıldığı çıkarımına93 
ulaşılabilmektedir. Böylece Hıristiyanlığın gelişerek kurumsallaşmasında ve yayılmasında 
Esseniliğin de katkısının olduğu söylenebilmektedir. 

4.2. YAHUDİ KÜLTÜREL ORTAMINDA NASIRALI İSA’NIN DAVASI  
Hz. İsa’nın mesajı, tebliğ ettiği kitle, yaşamının sona erdiği anda Yahudiliğin hangi 

ekolüne mensup olduğu, insan-Tanrı ayrımına konu olan meseleler, tarihsel yaşantısı ve nasıl 
öldüğü gibi sorular hala bir tartışma konusudur. Kendisi hakkında bilgilerimizin birçoğu 
vefatından yaklaşık 30 yıl sonra yazılmaya başlanan ve MS. 60-110 yıllarına tarihlenen 
İncillere dayanır.94 Bu bakımdan Tarihsel İsa’ya dair izler bulmak oldukça güçtür. Kutsal 
metinler dışında tarihsel veri niteliğinde birinci yüzyılda yaşamış pagan yazarlara ait somut 
bir bilgi bulunmamakla birlikte ikinci yüzyılda kısıtlı ve sıhhatinden şüphe edilen metinlerde 
kaynağı belirsiz rivayetler bulunmaktadır.95 Yahudi kökenli yazarlara bakıldığında ise birinci 
yüzyıl için mevcut tek bilgi kaynağı Josephus’tur. Fakat Josephus’un Hz. İsa’nın kardeşi Yakup 
vesilesiyle kendisine yaptığı iki adet atıf her ne kadar otantik görünse de içeriklerinde İsa’nın 
Mesih olduğu, Yahudilerin önerileriyle haça mahkûm edildiği ve üçüncü gün yeniden dirildiği 
ifade edilmekte ve bunların orijinal kayda sonradan Hıristiyan bir müstensihin müdahalesi 
olduğu şüphesi hâkimdir. Bu yüzden Josephus’un kayıtları da tam anlamıyla onun yaşamına 
dair bir kanıt niteliği taşımamaktadır.96 Diğer Yahudi literatürü ise bu konuda oldukça 
acımasız ve sert ifadelerle onu anmıştır. Onu bir gayrimeşru bir büyücü olarak görmüş ve 

                                                      
92  Yıldız - Meçin, “Esseniler”, 52-56. 
93  Açıl, “Helenistik ve Roma Dönemlerinde Ezoterik Bir Yahudi Topluluk”, 334; Yıldız - Meçin, “Esseniler”, 35 
94  Nurullah Haydar Yurduseven, "Hıristiyanların Yahudi Toplumu ve Dininden Kopma Sürecinin Temel 

Etkenleri”, Kalemname 7/13 (2022), 206 
95  Zafer Duygu, “İlk İki Yüzyılın Pagan Kaynaklarında Nasıralı İsa”, Yakın Doğu Üniversitesi İslam Tetkikleri Merkezi Dergisi 3/2 

(2017a), 60. 
96  Duygu, “Nasıralı İsa”, 74; a.mlf., “Nasıralı İsa’nın Erken Dönem Yahudi Literatüründeki İzlerine Dair Modern 

Değerlendirmeler”, Mukaddime 8/1 (2017b), 157-158. 
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amacının İsrail’i yozlaştırma olduğunu belirtmişlerdir. Ana akım Yahudilik, Talmud 
külliyatında Hıristiyanlık inanç esaslarını ve kabullerinin de sahte olduğunu öne sürmüş ve bu 
oluşumu sapkınlık olarak tanımlamıştır. Öte yandan Yahudi klasik eserlerinde İsa Mesih ve 
Hıristiyanlara karşı güçlü bir düşmanlık etkisi ön plandadır.97 

Mevcut bilgiler ışığında Nasıralı İsa, MÖ. 4 yılında Roma İmparatorluğu sınırları 
içerisinde bulunan Filistin’e bağlı Galile bölgesinin Nasıra kasabasında bir Yahudi olarak 
dünyaya gelmiştir. Dönem itibariyle imparatorluk sınırları içerisinde pagan inanışlar yaygınsa 
da Roma yönetimi farklı din ve inanışlara olanak tanımaktaydı. Bu politika çerçevesinde 
Yahudilik, Iulius Caesar tarafından yasal statüye kavuşturulmuştu. Bölge siyasi olarak Roma 
valilerince yönetilmekte olup dini özerkliğe sahipti. Özerkliğe rağmen idam cezası için yerel 
valinin onayı gerekiyordu. Marcus J. Borg tarafından Paskalya Öncesi İsa (Pre-Easter Jesus) 
olarak kavramlaşan İsa’nın kronolojik yaşam öyküsüne göre kendisini vaftiz eden Vaftizci 
Yahya’nın Herod Antipas tarafından idam edilmesinin ardından İsa, kendi misyon 
faaliyetlerine başladı ve MS. 30’da idamı Roma Valisi Pontius Platus tarafından onaylandı.98 

O, yaşamı boyunca Musa şeriatı uyarınca dönemin hem bozuk Yahudi inancını hem de 
onlardan bir kısmının desteğiyle hüküm süren Roma statükosunu tenkit etmekle kalmamış 
aynı zamanda Yahudilerin iddiasına göre de onu yıkmaya çalışmıştır. Bu anlamda hem şeriatı 
şekilciliğe indirgeyen, aşırı kuralcı, tekelleşmiş Yahudi din adamı zümresine99 hem de 
kendisinin de yaşadığı toprakları işgal eden Roma’ya karşı mücadele etmiştir. Yine o, dini 
otoriteyi eleştirmekle kalmamış, bütün vaktini böylesi bir düzende sürekli marjinalleşen alt 
tabakadan insanlarla geçirmeye başlamıştır. Yoksul ve ezilenleri savunmuş, onlarla yemeğini 
paylaşmış, söylem ve eylemleriyle onları kısa görev sürecinde Tanrı’nın Krallığına 
hazırlamaya çalışmıştır. Bu bağlamda İsa, adeta devrimci bir lider gibi davranarak mevcut 
hiyerarşik yapıya meydan okumuş, sosyal düzeni değiştirmeye ve yerine daha adil bir halini 
tesis etmeye çalışmıştır. Böylece alt tabakaya mensup Yahudiler etrafında toplanmış, onun 
sosyal konumunu güçlendirmiş ve okların üzerine çekilmesine neden olmuştur. İsa’nın 
misyon faaliyetleri sırasında doğrudan Yahudilerin beklediği kral yani Mesih olduğunu ifade 
etmese de insanların onun etrafında kenetlenmesinde böyle bir inancın alt yapısı olduğu 
söylenebilir. Kendisini “Mesih’in öncüsü” olarak niteleyen Vaftizci Yahya’nın takipçilerine 
İsa’yı işaret etmesi, onun halk arasında pek çok mucizevi işaretler göstermesi, daha sonra 
İnciller’deki onun İsrail’in kralı olduğuna dair pasajlar,100 üstelik sorgulanması esnasında 
Mesihlik iddiasını reddetmeyen ifadeler,101 kendisi doğrudan bunu iddia etmese de İsa’nın 
dönem itibariyle sıradan bir peygamber olarak değil Roma hâkimiyetini yıkacak bir kral 
                                                      
97  Duygu, “Nasıralı İsa’nın Erken Dönem Yahudi Literatüründeki İzlerine Dair Modern Değerlendirmeler”, 159. 
98  Mahmut Aydın, "Birbirine Tezat İki Farklı İsa Portresi “Paskalya Öncesi İsa versus Paskalya Sonrası İsa", Milel ve Nihal 4.1 

(2007), 144-154; Duygu, “Nasıralı İsa”, 59-79; Çoban, “Bir Yahudi Olarak Hz. İsa”, 47-58. 
99  Ekrem Sarıkçıoğlu, Kanonik-Apokrif İncillere Göre Hz. İsa: Hayatı ve Mesajı (Ankara: Ankara Okulu, 2017), 91-92. 
100  Örnek olarak, “Ama melek ona ‘Korkma Meryem’ dedi, ‘Sen Tanrı’nın lütfuna eriştin. Bak, gebe kalıp bir oğul doğuracak, adını İsa 

koyacaksın. … Rab Tanrı O’na, atası Davut’un tahtını verecek.” Lu.1:30-32. 
101  Sarıkçıoğlu, Hz. İsa, 118-119. 
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olarak kabul edildiğini göstermektedir.102 Bu durum karşısında Ferisi Yahudiler, Roma valisi 
Platus’u, İsa’nın Roma düzeni karşıtı biri olarak olduğu, halkı isyana teşvik ettiği gerekçesiyle 
kışkırtmış ve nihayetinde idamına hükmedilmesine sebep olmuşlardır. Sonuç olarak İsa, 
Yahudilerin Kralı sıfatı ve Roma’ya ihanet suçu işlediği gerekçesiyle çarmıhta ölmeye 
mahkûm edilmiştir.103  

Borg’un kavramsallaştırmasında Paskalya Sonrası İsa (Post-Easter Jesus) ise tam da bu 
anda başlar. Monoteist Nasıralı isyankâr bir Yahudi köylü, çarmıha gerilmesinden sonra Oğul 
Tanrı sıfatıyla Tanrı’nın yeryüzündeki bedenleşmiş haline geçiş yapmıştır. Dönemin insanını 
hiyerarşik yapıyı birlikte yıkmak için ve Tanrı’nın Krallığı için onları hazırlayan, gezgin bir 
vaizci peygamber görünümünden tanrısal varlık konumuna nasıl geçebilmiştir sorusunun 
belki de en basit cevabı Pavlus’tur. Yeni Ahit’in ilk yazılarından birisi olan ve Pavlus’un 
muhtemelen MS. 49-50 yıllarında kaleme aldığı düşünülen Romalılara Mektup’unun etkisi 
büyüktür; burada İsa, Davut’un soyundan gelen ve öldükten sonra dirilen Tanrı oğlu olarak 
tanımlanmaktadır. Dönemin Yahudilerinde de Tanrı Oğlu kavramı kullanılmakla birlikte bu 
ifade daha çok manevi önderler için kullanılmaktaydı, ilk Hıristiyanlar toplumunda da İsa, 
Tanrı’nın kuzusu, Tanrı’nın sözü ve hikmeti gibi terimlerle anılmaktaysa da bu mecazi olarak 
değerlendirilmekteydi. Zamanla ise bu atıflar Pavlus’un önderliğindeki Hıristiyan teologlar 
tarafından sistematize edilerek literal bir hal almıştır. Akabinde kanonik incillerde de bu konu 
işlenmiş ve Nasıralı İsa yavaş yavaş ezeli Rab, Tanrı’nın Oğlu İsa’ya dönüşmüştür.104 

4.3. İSA MESİH’İN KARİZMASIYLA HIRİSTİYANLIĞIN KURUMSALLAŞMA SÜRECİ 
Hz. İsa, temelde vermek istediği mesajla hem bir sonun habercisi hem de yeni bir 

başlangıcın müjdecisi olmuştur. Yaklaşan son düşüncesi, Yahudi geleneğinde var olan 
eskatolojik bir beklenti ile ilgili idi ve yaygın kanaate göre tam da bu süreç içerisinde bir 
mesih-kral bekleniyordu. Nasıralı İsa, Tanrının egemenliği adına bu mesih profiline çok 
uygundu; Vaftizci Yahya, gördüğü herkesi “Tövbe edin! Göklerin Egemenliği yaklaşmıştır.”105 
şeklindeki mesajı ile tövbeye çağırıyor ve vaftiz ederek günahlarından arındırmaya 
çalışıyordu, Nasıralı İsa da kendisi tarafından vaftiz edilmiş ve Yahya’nın tutuklanması 
sonrasında şehit edilmesi ile birlikte mesajının taşıyıcısı haline gelmiştir: “Zaman doldu, 
Tanrı'nın Egemenliği yaklaştı. Tövbe edin, Müjde'ye inanın!”.106 Ayrıca mesajın yanında az bir 
yiyecekle büyük bir kalabalığı doyurma, hastaları iyileştirme, ölüleri diriltme, şeytanları 
kovma gibi eylem ve mucizeleriyle derin etkiler bırakmıştır. Halk bütün bunları saf imanı 
sayesinde Tanrı tarafından bahşedilmiş bir güç vasıtasıyla yapabildiğine inanıyordu. Mevcut 
kaynaklar doğrultusunda Hz. İsa’nın taşıdığı mesaja paralel olarak yaşadığı toplumsal çevre 
sosyo-kültürel anlamda derin bir kriz ve çöküşün pençesindeydi. Halk üzerinde nüfuzunu 
                                                      
102  Sarıkçıoğlu, Hz. İsa, 67-68. 
103  Aydın, "Birbirine Tezat İki Farklı İsa Portresi”", 148-150. ; Çoban, “Josephus’un Gözüyle İlk Yahudi Fırkaları”, 60-63. ; Çoban, 

“Bir Yahudi Olarak Hz. İsa”, 56-58. 
104  Aydın, "Birbirine Tezat İki Farklı İsa Portresi", 150-154. 
105  Mat.3:2. 
106  Mar.1:15. 
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derinleştiren Yahudi din bilginlerinin, zaman içerinde üretilen, kendi dönemlerinde de 
geliştirilerek devamlılığı sağlanan dini hukuk kurallarına kattıkları yorumlar, kendi kişisel 
amaçlarına hizmet etmekteydi ve böylece toplumsal yapı üzerinde siyasi bir hâkimiyet 
kurulmuş ve halk denetim altına alınmıştı. İşte Hz. İsa’nın karizmatik kişiliğiyle bu dini 
otoriteye dayalı yapıya başkaldırması, onu yıkarak ortadan kaldırmaya çalışması ve seçkin ya 
da elitin bulunmadığı, tapınağın alışveriş merkezi olarak kullanılmadığı, kuralların menfaatler 
doğrultusunda belirlenmediği, maddiyat, gösteriş, çıkar ve riyanın yerine adalet, merhamet, 
sadakat gibi temel ahlaki değerlere dayalı bir düzen ile yani Tanrının krallığı ile değiştirmeye 
çalışması onu toplumsal bir önder kılmaya yetmiştir. Önceki paragraflarda da belirtildiği gibi 
bu sosyal yapıyı doğru ve adil bir şekilde yeniden tanzim etme amacına ek olarak yeni bir din 
gayesinin bulunmadığını, yalnızca mevcut dini tamamlamaya geldiğini sıklıkla belirtmesi de 
halk nezdinde dini yapıyı güçlendirme isteğinden ileri gelmektedir. Öyleyse Nasıralı İsa ya da 
Hz. İsa, yaşamını sürdürdüğü toplumun dini otorite çerçevesinde, belirli bir zümrenin 
menfaatleri doğrultusunda kurgulanmış bu düzenin yanlış ve eksikliklerini belirlemiş ve onu 
değiştirebilmek adına önce halkı uyarmış, eylem, mucizeleri ve en önemlisi de taşımış olduğu 
mesajla mevcut siyasi düzene başkaldırmış ve dini temelli bir protesto hareketi başlatmış 
fakat Yahudi elitleri ve Roma iktidarının birlikte hareket etmesi neticesinde hedeflediği 
düzeni tesis etmesine mani olunmuştur.107 

Hz. İsa’nın vefatından sonraki yaklaşık 10 yıllık süreçte Hıristiyanlık, Yahudilikten 
koparak yeni bir din haline gelmeye başlamıştır. İsa, yeni bir din ortaya koyma amacında 
olmadığını ve Yahudiliğin temellerini yeniden canladırmak istediğini defaatle belirtse de 
vefatıyla cemaate katılan Pavlus’un farklı yorumları sayesinde, Hz. İsa’nın kardeşi ve ondan 
sonraki ilk Hıristiyanların lideri Yakup ile aralarında tartışmalar sonucu bölünme süreci 
başlamıştır. Bu süreçte Pavlus’un önderliğinde bölünmenin önüne geçebilmek adına MS. 41-42 
yıllarında Kudüs’te Havariler Konsili toplanmıştır. Bu konsil kritik bir öneme sahipti; zira 
cemaat ikiye bölünmenin eşiğindeydi, bir tarafta Yakup’un liderliğindeki Yahudi kökenli ve 
Hıristiyanlığı onun devamı olarak gören erken Hıristiyan grup, diğer tarafta ise Pavlus’un 
başını çektiği pagan kökenli Hıristiyanlar vardı. Tartışmalar günlerce devam ettiyse de birlik 
ve beraberliği sağlayacak sonuçlar alınmamış ve nihayetinde de bölünmenin önüne 
geçilememiş olup; Pavlus’un Gentile misyonuna başlaması ile birlikte de yeni kurulan bu dine 
taraftar kazandırabilmek adına Yahudi şeriatında esneklik sağlamaya çalışması ve kurallarda 
değişiklik yapması ile birlikte Hıristiyanlık, fiili ve itikadi olarak Yahudilikten kopmaya 
başlamıştır. Bu anlamda cemaatteki en büyük kırılmanın Pavlus’un Yahudi olmayan milletlere 
tebliğ faaliyeti sırasında Musa’nın şeriatının bazı kurallarından muaf tutma gibi sağladığı 
kolaylıklar olduğu söylenebilir; böylece dini ritüellerin yerini onun nazarında iman ve 
kurtuluş fikri almış ve Hz.İsa’nın kardeşi Yahudi kökenli cemaat lideri Yakup’un da ölmesi ile 
birlikte hızlanan bu süreçte, sayıları hızla artan pagan kökenli Hıristiyanlar, Yahudi kökenli 

                                                      
107  Şinasi Gündüz, Pavlus Hristiyanlığın Mimarı (Ankara: Ankara Okulu Yayınları, 2004), 186-199. 
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erken Hıristiyanlara nazaran çoğunluğu sağlamaya ve üzerlerinde baskı kurmaya başlayarak 
onları Filistin dışına itmeye başlamıştır. Yahudi kökenli cemaat ise, huzuru kendi içerisine 
kapanmakta bulmuş; bulunduğu bölgeden göç ederek Doğu Filistin’in çöle yakın bölgelerinde 
yaşamlarını idame ettirmeye başlamıştır. Kendi içlerine kapanarak güçlü bir misyonerlik 
faaliyeti içerisine girmedikleri için de sayıları gittikçe azalmış ve nihayetinde kendilerinden 5. 
Yüzyıl sonu itibariyle bilgi akışı sağlanamaz olmuştur. Hıristiyanlık ise kurumsallaşmaya 
başlamış ve bu anlamda kendi ibadethanelerini inşa etmiş, kutsal kitaplarını belirlemiş ve 
kendine has bir ritüel tarzı belirleyerek dini kimliğini oluşturmuş ve tamamen dini 
bağımsızlığını sağlamıştır.108 

Halk üzerinde nüfuzunu zaman içerisinde derinleştiren Yahudi din bilginleri, Hz. 
Musa’nın şeriatına kendi menfaatleri doğrultusunda yaptıkları eklemeler ve kattıkları 
yorumlarla toplumsal yapı üzerinde siyasi bir güç elde etmiştir. Bu merkeziyetçi tavır yanında 
sözlü geleneklere yasayla eşit değer atfetmeleri sonucunda dinin özünü ve ruhunu ikinci 
plana atarak onu maneviyattan kopuk birçok uygulama ve adetten ibaret katı bir kurallar 
dizisine dönüştürmüş ve bu konuda benimsenen sert ve tavizsiz tutum, uymak istemeyenlerin 
dışlanmasına yol açmıştır. Denilebilir ki dini otorite burada yine hem açık hem de gizli çıkarı 
şekillendirmiştir; açık çıkar, dini elitist zümrenin, dini vecibeleri tam anlamıyla doğru olarak 
uygulamak ve dini, hayatın merkezine koyarak ona hak ettiği saygıyı gösterme eğiliminin 
merkezi bir tür uygulayıcısı olma görevini kendisinde görmesi iken, gizli çıkar, dini kendi 
tekeline alarak toplumsal yapıyı çıkarları doğrultusunda yeniden kurgulamak, sosyal yapının 
keskin bir belirleyicisi haline getirmek ve kendisinden olmayan ya da bu sistemin içerisinde 
kal(a)mayan kesimi dışlayarak ötekileştirmektir. Hıristiyanlığın Yahudi toplumunun derin bir 
kriz içerisinde bulunduğu bu bunalımlı döneminde bir kurtarıcı olarak dünyaya geldiğine 
inanılan Hz. İsa karizmatik kişiliği ile kitleleri peşinden sürüklemiş ve mevcut sosyal yapıyı 
daha adil bir düzene dönüştürme amacıyla bir protesto hareketi başlatmış; fakat görevini 
tamamlayamadan şehit edilmiştir. Ama vefatı sonrasında Pavlus’un önderliği ve yazılan 
İncillerle birlikte sevgiye dayalı Tanrının egemenliği tesis edilmeye çalışılmıştır. 

SONUÇ, TARTIŞMA VE ÖNERİLER 
Dinler toplumsal ilişkilerin başat unsurlarından birini teşkil etmektedir ve kast 

benzeri sınıfsal oluşumlar veya mezhepler ortaya çıktığında bu ilişkiler ağında en az din 
olgusu kadar çatışma kavramı da etkili olmaktadır. Dinin hem muhafazakâr yönün 
belirginleşmesine katkısı vardır hem de otoritenin gizli ve açık çıkarlar doğrultusunda 
kullanılmasıyla tahakküm altında kalan grup, oluşum ya da sınıfların kendi bilinçlerine 
varmaları halinde onları harakete geçiren bir etkiye sahiptir. Bu çalışmada Budizm ve 
Hıristiyanlığın doğuşu karşılaştırıldığında her iki dinde aynı durumun varolduğu sonucuna 
varılmıştır. 

                                                      
108  Ekrem Sarıkçıoğlu, "Yahudi-Hıristiyan İncilleri", OMUİFD 10/10 (1998), 7; Yurduseven, "Hıristiyanların Yahudi Toplumu”, 

201-203. 
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Marksist bazı düşünürler tarafından çatışma olgusunun temel anlamı dışında 
bütünleştirici yönüne vurgu yaptıkları görülmüştür. Bu iki din göz önüne alındığında bu 
sonucu çıkarabilmemiz mümkün değildir. Çatışma her daim sınıfsal yapının oluştuğu bütün 
zeminlerde vardır ve sınıflar gizli ya da açık çıkarların ve kendilerine uygulanan tahakkümün 
farkına varamadıklarında toplumu bütünleştirebilir; çünkü onu etkisiz kılarak yanılgıya 
sebebiyet verir. Bu noktada yabancılaşma seviyesi kritik bir öneme sahiptir. Kişi ya da sınıfsal 
oluşum kendisine ne kadar yabancılaşırsa çatışma olgusu da o kadar “bütünleştirici” olur. 
Buradaki bütünleştiricilik fark edilebileceği gibi sahte ve icat edilmiştir. Düzeni yaratan her 
kimse aleyhte gerilettiği sınıfsal yapıyı yabancılaştırabildiği seviyede sınıfsal ayrışma ve 
tabakalaşmanın tohumlarını serpmiş olur. Çatışmanın bütünleşmeye yol açabilmesi, yalnızca 
yaratılan sosyal farklılıkların ve aleyhte var edilen unsurların yok edilmesi ya da lehtekilerin 
eşitlenmesi ile gerçekleştirilebilir ki bu da bilinçli bir direniş ya da başkaldırı ile mümkün 
olduğu sonucuna ulaşılmıştır. 

Toplumsal ilişkinin doğasını otorite ilişkileri üzerinden açıklayan Weber çatışmayı güç 
merkezleri arasında gerçekleşen ve içerisinde değer ve normların da aktif olarak bulunduğu 
bir süreç olarak ifade eder. Ayrıca çatışmayı besleyecek süreçler toplumsal tabakalar arası 
eşitsizliklerden kaynaklanabileceği gibi toplumu yöneten otoritelerin meşruiyet arayışından 
da meydana gelebilir. Benzer şekilde modern çatışma kuramcısı Dahrendorf’un toplumsal 
ilişkilerin analizinde otoriteye özel bir önem atfeden gizli/açık çıkar kavramsallaştırması 
sınıfların birer sömürü aracı haline gelebildiklerini göstermektedir. 

Antikçağda Kuzey Hindistan’a gelerek mevcut coğrafyayı istila ve kendi kültürlerini 
yerel halklara empoze eden Ariler, üçlü sınıfsal yapısının en altına siyahi yerel halkı 
yerleştirerek onları bir hizmetçi sınıfa dönüştürdükleri kast sistemi vasıtası ve dini hukukun 
yetkisiyle tahakküm altına almıştır. Zaman içerisinde din adamlarından oluşan Brahmin sınıfı 
yükselişe geçerek toplum üzerindeki gücünü arttırmıştır. Brahminlerin artan otoritesini ve dini 
şekilciliği daha fazla kabullenmeyen Kşatriyalardan bir grup ormana çekilerek münzevi bir 
hayat sürmüşler ve Aranyakalar ismini verdikleri literatürle de yeni bir felsefi evreyi 
başlatmışlardır. Bu dönem Buddha’nın inzivaya çekilerek aydınlandığı döneme tekabül eder ki 
Kşatriyadan saraylıların ve yerli halk Dravidler yani Sudraların onun kurduğu dine geçmeye 
başlamaları da benzer süreç içerisinde gerçekleşmiştir. Dolayısıyla bu ayrılıkçı grup fiziksel bir 
çatışma olmaksızın ortaya çıkan Budist felsefenin tezahürü olan pasif direniş ile zihinsel bir 
kopuş yaşamışlardır. Böylece toplumda zihinsel çatışmalar ve kopuşların yeni bir dini 
harekete yol açabileceği görülmüştür. 

İsa-Mesih’in karizmatik kimliği etrafında şekillenen Hıristiyanlık ise, dönemin 
birbiriyle gerilim içerisinde olan üç Yahudi mezhebin arasından çıkmıştır. Bilhassa Ferisiler ile 
Hz. İsa arasında onun misyon hareketine başladığı ilk andan itibaren çekişmeler yaşanmış, bu 
durum Ferisilerin Hz. İsa ve ilk Hıristiyanlara karşı fiziki saldırılarına kadar varmıştır. İsa-
Mesih’in manevi liderliği altında başlatılan bu hareket, ölümü sonrasında on yıllarla 
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ölçülebilecek kısa bir süre içerisinde kurumsallaşarak bir din halini almıştır. Yine İsa sonrası 
Hıristiyan cemaatin liderliğine geçen Pavlus da bu hareketin dine dönüşmesi noktasında etkili 
olmuş ve bu anlamda karizmatik otoriteye örnek teşkil etmiştir. Dolayısıyla Budizm ve 
Hıristiyanlığın ortaya çıkışını çatışmacı kuram ve karizmatik liderler önderliğinde gerçekleşen 
bir sosyal hareket olarak da değerlendirmek mümkündür. 
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Öz  
Dünyada ve Türkiye’de gündelik hayatın içinde en çok tartışılan konulardan biri 

de insandan kaynaklı hayvan mağduriyetleri ile hayvandan kaynaklı yaşanan insan 
mağduriyetleridir. İnsan ve hayvan arasında olan ilişki çok eski zamana dayanmaktadır. 
Eski Yunan’dan başlayarak daha ılımlı yaşanan insan-hayvan ilişkisi İlk Çağ’dan itibaren 
sorunlu bir ilişkiye dönüşmektedir. Özellikle Aristoteles ile başlayarak ve sonrasında birçok 
düşünür de devam ederek bu sorunlu ilişki hakkında çalışmalar ve incelemeler yapmıştır. 
Günümüzde de hala çalışmalar yapılmakta ve çözümler aranmaktadır. Bu bağlam içerisinde 
yapılan çalışma, 4 Ocak 2019 tarihinde Kayseri Hacılar’da sokak hayvanları tarafından 
saldırıya uğrayarak yaşamını kaybeden lise öğrencisi Mehmet Özer ile 4 bacağı ve kuyruğu 
kesilen köpek haberinin medyadaki sunumları dikkate alınarak gittikçe toplumsal bir 
problem haline gelen insan-hayvan ilişkisini analiz etmeyi amaçlamaktadır. Çalışmada her 
iki olaydan sonra medyada çıkan haberler incelenmiş, bu haberler T. A. Van Dijk’in söylem 
analizi yöntemi ile analiz edilmiştir. Haberlerin medyadaki sunumu, kullanılan görseller, 
başlıklar konuyla ilgili tarafların açıklamaları incelendiğinde hayvan temelli söylemin insan 
temelli söyleme göre daha baskın olduğu görülmüştür. Hayvan temelli söylemin haklar 
temelinde yapılandığı, aktivistler aracılığıyla gündemde tutulduğu, gerek halk gerekse 
siyasilerin gündeminde konunun canlı bir şekilde tartışıldığı görülmüştür. Diğer taraftan 
liseli gencin haberi medyada 4 bacağı ve kuyruğu kesilen köpek haberi kadar ilgi görmediği 
fark edilmiştir. 

Anahtar Kelimeler: Sosyoloji, İnsan, Hayvan, İnsan Hakları, Hayvan 
Hakları, Mağduriyet, Medya, T. A. Van Dijk Söylem Analizi 

Abstract 
One of the most discussed issues in everyday life in the world and in Turkey is 

human victimization and animal victims from human origin. The relationship between man 
and animal is based on very old time. Starting from the ancient Greek, the more moderate 
human-animal relationship has been transformed into a problematic relationship from the 
first time. Starting with Aristotle and after many thinkers continued, he conducted studies 
and reviews on this problematic relationship. Today, studies are still being carried out and 
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solutions are sought. The work done in this context, Taking into account the presentations of the dog news 
with 4 legs and tail with the high school student Mehmet Özer, who lost his life by being attacked by street 
animals in Kayseri Hacılar on January 4, 2019, became an increasingly social problem It aims to analyze 
the human-animal relationship. The news in the media after both events was examined in the study, these 
news are T. A. It was analyzed by Van Dijk's discourse analysis method. When the presentation of the news 
in the media, the images used, the titles of the parties on the subject were examined, it was seen that 
animal-based discourse was more dominant than human- based discourse. It has been observed that 
animal-based discourse is made on the basis of rights, kept on the agenda through activists, and the issue 
is discussed vividly on the agenda of both the people and the politicians. On the other hand, it was noticed 
that the news of the high school teenager did not receive as much attention in the media as the news of the 
dog, whose 4 legs and tail were cut.  
                 Keywords: Sociology, Human, Animal, Human Rights, Animal Rights, Victimization, Media, T. A. 
Van Dijk Rhetoric Analysis 

1. GİRİŞ 
Eski çağlardan itibaren insan-hayvan arasında süregelen bir ilişki bulunmaktadır. Bu 

ilişki Eski Yunan’da daha karşılıklı, sorunsuz bir ilişki iken, İlk Çağ’dan itibaren sorunlu bir 
ilişki haline gelmekte ve günümüzde de devam etmektedir. Özellikle insandan hayvana ve 
hayvandan insana yaşanan mağduriyet örneklerinin gün geçtikçe sayısının artması, bu 
sorunlu ilişkinin daha da büyürerek devam ettiğini göstermektedir. 

Bu sorunu gözler önüne koyan istatistiklere bakıldığında, dünyada 1 milyar köpek 
olduğu ifade edilmektedir (BBC News, 2 Nisan 2022). Dünya Sağlık Örgütü’nün raporuna göre 
yaklaşık olarak dünya üzerinde köpeklerin %75’inin sokak hayvanı olduğu açıklanmıştır 
(Muhaz.org., 27 Temmuz 2018). World Animal Protection International göre dünya üzerinde 
yaklaşık olarak 600 milyon köpek bulunmakta ve bu köpeklerin 480 milyonunun sokak 
hayvanı olduğu ifade edilmiştir. Günümüzde bu rakamların daha çok arttığı görülmektedir. 

2022 yılında Hollandalı dernekler dünya genelinde yaklaşık 600 milyon sokak hayvan 
olduğunu açıklamışlardır. Türkiye’de ise tahmini 10 milyon civarında sokak hayvanı olduğu 
belirtilmiştir (BBC News, 2 Nisan 2022). Örneğin  İstanbul'da 2018 verilerine göre; 162 bin 970 
kedi, 128 bin 900 köpek olmak üzere 291 bin 870 sokak hayvanı olduğu öngörülüyor (İBB, 13 
Nisan 2023). Ankara’da ise toplam 91 bin 664 köpek, 41 bin 845 kedi olmak üzere, 133 bin 509 
sokak hayvanı bulunmaktadır (Hürriyet, 04 Ocak 2019).  

Sokak hayvanlarının gün geçtikçe sayısının artması, insanla beraber ortak bir alanda 
yaşıyor olması beraberinde mağduriyetlerinde yaşanmasına neden olur. Almanya merkezli 
istatistik şirketi Statista, dünyada her yıl yaklaşık 35 bin insanın köpek saldırıları sonucunda 
hayatını kaybettiğini açıklamıştır. Şirket raporuna göre sivrisinek, insan ve yılandan sonra en 
ölümcül canlı olarak dördüncü sırada köpek gelmektedir (TRT Haber, 26 Aralık 2021). 
İstatistiklere göre 1 Mart 2022 tarihinden itibaren 5 aylık bir sürede 16 kişi sokak hayvanları 
nedeniyle hayatını kaybeder (TRT Haber, 2022). 

Hayvanların neden olduğu mağduriyet örnekleri yaşandığı gibi insanlarında neden 
olduğu mağduriyet örnekleri yaşanmaktadır. Hayvan Hakları İzleme Komitesi’nin hazırlamış 
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olduğu rapora göre, 2020 yılında en az 1 milyar 211 milyon 375 bin 960 yaşam hakkı gaspı 
yaşanmıştır. Ayrıca en az 22 milyon 735 bin 267 işkence, 3 milyon 36 bin 175 cinsel şiddet ve 1 
milyar 280 milyon 153 bin 923 özgürlüğü kısıtlama olayı yaşanmıştır. Özellik uzuv kesme, 
boğma, yakma, deri yüzme, sürükleme, psikolojik şiddet gibi işkence şekillerinin hayvanlara 
yapıldığı görülmektedir (Sivilsayfalar.org., 09 Nisan 2021). 

Genel olarak yukarıda da istatistikleri verilerek ifade edildiği gibi insan ve hayvan 
arasında mağduriyetler yaşanmasına sebep olan bir ilişki bulunmaktadır. Bu yönüyle yapılan 
araştırma, söylem analizi kullanılarak elde edilen bulgular ortaya konularak insan ile hayvan 
arasındaki ilişkinin mahiyeti analiz edilmektedir. Kamuoyunda insan ile hayvan arasındaki 
ilişkinin tartışıldığı bir gösteren olarak medya seçilmiştir. Medyada yer alan insandan 
hayvana, hayvandan insana mağduriyetler etrafında oluşan söylemler analiz edilmiştir. 

Etik Beyan: Araştırma doküman incelemesine dayalı olduğu için etik kurul onayı 
gerekmemektedir. 

 2.  AYDINLANMA ÖNCESİ İNSAN-HAYVAN İLİŞKİSİ 
Günümüzde daha yoğun bir şekilde tartışılsa da insan-hayvan ilişkisinin doğası 

hakkındaki tartışmalar yeni değildir.  İlk Çağ’dan itibaren insan-hayvan ilişkisi hep sorunlu bir 
ilişki biçimi olarak tartışılagelmiştir. İlk Çağ’dan öncesinde insan-hayvan ilişkisinin bazı 
inanışlara bağlı olarak daha ılımlı olduğu görülmektedir. İnsan ve hayvanın kısmen eşit 
konumlandırıldığı bir dönem Eski Yunan’da yaşanmıştır. Hayvan ile insan arasındaki ilk ilişki 
Eski Yunan’da destanlardan ve dini inanışlardan etkilenmiştir. Hayvan ile insan arasında 
yaşamsal kaygıları paylaşmalarında bir benzerlik olduğuna inanılmıştır. Ayrıca hem insanda 
hem de hayvanda ruh göçünün olduğuna ve ruh göçünün çift taraflı olarak 
gerçekleşebileceğine inanılmıştır. Homeros ve Hesiodos’ta, insan ve hayvan arasında bir 
ayrışmanın değil, bir sürekliliğin olduğunu ifade etmektedir (Steiner, 2010). Homeros özellikle 
dil üzerinden insanlar ile hayvanların ortak kaygılarla beraber birbirine bağlandıklarını ileri 
sürmektedir. Aynı insanlar gibi hayvanların da kimi yetilere sahip olduğunu, yaşam içerisinde 
mücadele ettiğini savunmuştur (Steiner, 2010). Hesiodos ise insan ile hayvan arasında olan 
ilişkinin beslenmede gerçekleşen bozulmalar sebebiyle değiştiğinden bahsetmektedir. 
İnsanların ilk çağlarda tarımla uğraştığını, toprağın kendiliğinden bereket saçtığını, insanların 
topraktan yetişen besinlerle beslendiklerini ve hayvanlarla aralarında olumsuz bir ilişkinin 
olmadığını savunmuştur. Fakat yaşanılan gelişmelerle birlikte ilerleyen çağlarda insanların 
artık ekmek yemediğini tam tersi sürekli saldıran, öldüren bir varlık haline geldiğini ve 
hayvanları et olarak görüp onları avladıklarını ifade etmiştir (Hesiodos, 1977). Bu nedenle 
hayvan ile insan arasında bir olumsuz ilişki oluşmaya başlamıştır.  

Eski Yunan’da insan ve hayvan arasındaki ikinci ilişki dini inanışlardan biri olan ruh 
göçü düşüncesinden de etkilenmiştir. Ruh göçü düşüncesine göre, besin yiyen ve meni 
çıkartan kişinin ölümünden sonra ruhu farklı bir beden de yeniden doğuma sahip olmaktadır. 
İyi davranışta bulunanlar iyi bir insan olarak, kötü davranışta bulunanlar ise köpek, domuz 
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veya kast dışı bir insan olarak doğarlar (Ülgen, 2019). Görüldüğü üzere canlılar arasında bir 
hiyerarşi mevcuttur. Fakat hayvanlarında bir ruhu olduğu bundan dolayı öldürülmemesi ve 
yenmemesi gerektiğine inanılmıştır. Özellikle Pythagoras hayvanların öldürülmesini ve 
yenmesini ruha sahip olduklarına inandığı için yasaklamıştır. Hayvanların da bir ruhunun 
olduğu kabul edildiğinde insanlar tarafından et gibi görünmesinin engellenmiş olunacağına 
inanılmıştır. Aristoteles’in aktarımıyla Empedokles’te aynı şekilde hayvanların öldürülmesini 
yasaklamıştır (Aristoteles, 1995). İnsanları ve hayvanları kapsayacak her şeyi kucaklayan bir 
yasa fikrini ortaya koymuştur. Pythagoras ve Empedokles hayvanların öldürülmesine, besin 
olarak kullanılmasına karşı çıktıkları için olumlu bir konumda yer almıştır. Platon’da diğer 
düşünürler gibi hayvanların et olarak kullanılmasına karşı çıkmaktadır. Çünkü hayvan etinin 
yenilmesinin beraberinde bozulma, sapmaya neden olduğunu, aynı şekilde bozulma ve sapma 
ile beraber hayvan etinin yenilmeye başlandığını savunmuştur. Bu nedenle Platon gıda olarak 
hayvanların kullanılmaması gerektiğini savunmuştur. Platon hayvanlar için adaletli olunması 
gerektiği fikrinin yanında durmaktadır. Fakat Aristoteles ile birlikte hayvana bakış şekli 
tamamen değişmiştir. 

Aristoteles doğa, etik, politika, sanat gibi alanlarda kendisinden önce araştırılan 
konuları kendi düşünceleriyle derleyip toplayarak kendine özgü bir sistem oluşturma görevini 
üstlenmiştir.  Onun sistemleştirme istencinin hayvanlar ve hayvanlık kavramına kadar 
uzandığı görülmektedir. Aristoteles’in hayvana bakış şekli Eski Yunan’da görülen anlayıştan 
birçok anlamda farklılık göstermektedir. Aristoteles’in bu konuda farklı bir bakış açısıyla 
hareket ettiği görülmektedir. Aristoteles’in hayvan konusunda çalışmalarına bakıldığında, bir 
tarafta hayvanları merkeze alıp incelemiş, diğer tarafta ise hayvanı ikincil konumda ele 
almıştır. Aristoteles hayvan sorusu üzerine yapılan çalışmalarda genelde onun perspektifinin 
olumsuz olduğu belirtilmektedir. 

Aristoteles’in özellikle etik ve politik çalışmalarında hayvanı ahlaki düşünüm 
alanından dışlaması, bunu da bilişsel bir yeti olan akla başvurarak yapması felsefe tarihinde 
hayvan sorununun belirginleşmesine neden olmuştur. Aristoteles sıklıkla hayvanı akıldan 
yoksunlukla işaretleyen, hayvanı bir araç gibi gören batı medeniyetinin ilk figürlerinden biri 
olarak değerlendirilir (Singer, 2004). Aristoteles Ruh Üzerine, Nikomakhos’a Etik, Politika gibi 
eserlerinde insanın karşısına hayvan dediği şeyi yerleştirmekte ve bu iki kategoriyi akıl 
üzerinden ayırmaktadır. Ruh Üzerine’de insanla hayvanın beslenme ve hareket etmede ortak 
olduğunu ama insanın ruhun akleden yanına sahipliğiyle hayvandan ayrıldığını belirtir.  
Aristoteles aklın insana has bir yetenek olduğunu ve insanın ayırt edici özelliği olduğunu 
vurgulamaktadır. Aynı zamanda diğer canlı varlıkların farklı türleri arasında bir düzenin ve 
eşdeğerliklerin mevcut olduğunun da altını çizmektedir (Timofeeva, 201 8). Ayrıca 
Aristoteles’e göre, hayvan dilden mahrum kaldığından ona sadece çıkardığı sesler kalır. 
Hayvanların çıkardığı sesler acı ve hazzı gösterir ama adalet ve adaletsizliği gösteremez. 
Aristoteles hayvanların “dokunma” deneyimine sahip olduğunu, örneğin bunun sayesinde 
“idrak”, “arzu”, “acı ve hazzı” deneyimleyebileceğine değinmektedir (Aristoteles, 1995). Fakat 
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zekâ ve düşünceye sahip olmadıklarını Aristoteles de vurgulamaktadır. Özellikle insanlar gibi 
bitki ve hayvanların ruhlarının olduğunu söylemesi ayrı bir önem taşımaktadır. Burada ruh 
Aristoteles için bedeni içeriden yaşamla besleyen bir “yaşamsal ilke” olarak 
anlamlandırılmaktadır (Aristoteles, 1995). Hayvan ona göre “canlandırılmış beden”dir (Ryan, 
2019).  Görüldüğü üzere Eski Yunan’da insan ve hayvan arasındaki kısmen eşit 
konumlandırılan ilişkide değişikler yaşanmaktadır. İlk Çağ’da insanın hayvandan daha üstün 
olduğu bir konumlandırma görülmeye başlanmaktadır.  

Yukarıda da değinildiği gibi, İlk Çağ’dan itibaren hayvan ve insan arasındaki ilişkide 
değişimler görülmektedir. Bu duruma benzer değişim Orta Çağ’da da görülmektedir. Orta 
Çağ’da Yaratılış anlatısında insan ve hayvan arasındaki ilişkide insanın egemen olduğu bir 
anlayış yer almaktadır. Bu anlayış büyük varlık zinciri olarak adlandırılmaktadır. Büyük Varlık 
Zinciri, ontolojik olarak hayvan ve insan arasında bir hiyerarşi belirlemektedir. Bahsedilen 
hiyerarşinin en üstünde Tanrı, en altında ise cansız varlıklar bulunmaktadır. Augustinus 
İtiraflar kitabında Tanrı’nın üstünlüğünü “Ama yarattıkların sadece bu şeyler olmuş olsaydı 
bile yine de yapmam gereken tek şey seni yüceltmek olmalı. Çünkü seni yüceltmemi 
gerektiren öyle çok şey var ki şu dünyada: şu toprak, şu mahlûkat, şu derin uçurumlar, ateşler, 
buz, kar, dolu ve sözünü açıkça kanıtlayan fırtınalı esintiler, şu dağlar, tepeler, meyve ağaçları, 
sedirler, vahşi hayvanlar, sürüler, sürüngenler ve havada uçan kuşlar; yeryüzündeki bütün 
krallıklar, bütün halklar, prensler, hâkimler, delikanlılar ve genç kızlar, yaşlısından gencine 
bütün insanlar, hepsi senin adını yüceltiyorlar. İzin ver, göklerdeki varlıklar bile seni 
yüceltsin, seni yüceltsin Tanrım, yücelerdeki bütün melekler, şu bütün güçlerin, güneş ve ay, 
bütün yıldızlar, ışık, göklerin gökleri ve göklerin üstündeki sular senin adını yüceltsinler. İşte 
bütün bunları bir arada düşündüğümde, daha iyi bir dünya dilemekten vazgeçtim. Üstteki 
varlıklar alt seviyedeki varlıklara göre daha iyidir, şüphe yok, ama sağlıklı düşününce anladım 
ki, her şey bir bütün olarak ele alınırsa salt bu bütün kendinden daha üstün olan varlıklardan 
daha üstündü.” sözleriyle anlatmaktadır (Steiner, 2010). 

Augustinus’un bahsettiği hiyerarşiye göre insan, hayvanlardan ve diğer cansızlardan 
daha üstün olarak kabul edilmektedir. Bu nedenle dünyada olan tüm varlıkların insanlar için 
var olduğuna inanılmaktadır. Hayvanların, insanlardan daha aşağıda olma nedeni olarak da 
akıl ve sorgulama gücü görülmektedir. Augustinus İtiraflar kitabında bu durumu “Âlemin 
güzelliği duyuları sağlam olan her insana kendisini açıkça sunmuyor mu? Öyleyse niçin 
herkese aynı şekilde hitap etmiyor? İrili ufaklı bütün hayvanlar bu güzelliği görüyor, ama 
sorgulayamıyorlar, çünkü onlara duyularının ilettiği şeyleri yargılayacak bir akıl verilmemiş. 
Ama insanoğlu sorgulayabiliyor, öyle ki yaratılan varlıklar aracılığıyla görülen Tanrı'nın sırlı 
doğasını idrak edebilsin…” (Steiner, 2010),  “Dört bacaklı hayvanların, kuşların da hafızası var. 
Yoksa barınaklarını, yuvalarını bulamazlardı, yapmaya alıştıkları pek çok şeyi de 
yapamazlardı, çünkü hafıza olmadan hiçbir konuda alışkanlık edinemezlerdi. Bu yüzden beni 
karada dolaşan hayvanlardan farklı kılan, havada uçuşan canlılardan akıllı kılan…” (Steiner, 
2010) sözleriyle açıklamaktadır. Büyük varlık zinciri olarak adlandırılan bu hiyerarşi sebebiyle 
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insanların, hayvan ve bitkileri kendi yararları için kullanmaları doğal bir hak gibi görünmeye 
başlanmıştır. Özellikle Tanrı’nın emri olarak görülmesi, insanların hayvanları ve bitkileri 
kullanmasını meşru kılmıştır. Örneğin, Descartes insanlar tarafından hayvanların 
öldürülmesinin ve kendi yararları için kullanılmasının doğru olduğunu savunmaktadır. Çünkü 
Descartes, bedenin dışında “aklı” vurgulayan “ben”e ulaşmayı sağlayan tek varlığın insan 
olduğunu iddia etmektedir (Descartes, 1998).  

Ayrıca Descartes insan ve hayvan arasında bir hiyerarşi olduğunu, hayvanların 
hislerinin olmadığını ve insanın daha üstün olduğunu kabul etmektedir (Steiner, 2010). Fakat 
bunu farklı bir şekilde açıklamakta, hayvanları bir makine olarak düşünerek açıklamaya 
çalışmaktadır. Descartes, hayvanların organlarıyla beraber bir makine olsaydı, aynı doğada 
onların ayırt edilmesinin mümkün olmayacağını dile getirmektedir. Fakat ahlaken mümkün 
olduğu kadarıyla insan davranışlarını taklit edebilen makineler olsalardı ayırt etmenin iki 
yolu olacağını savunmaktadır. Bunlardan biri insanların düşüncelerini ifade etmek için 
kullandıkları sözcükleri veya işaretleri kullanamayacak olmaları, ikincisi ise iyi taklit ediyor 
olsalar da farklı durum ve şartlarda mutlaka hata yapacaklarını savunan bir görüş 
sunmaktadır (Descartes, 1998). Merkeze aklı koyarak açıklayan Descartes için, insan mantığı 
her şeyi ortaya koyarken hayatın her noktasında meydana gelen olaylara karşılık verebilecek 
yetenek için hayvanlarda (makinelerde) farklı organ bulunması ahlaken mümkün 
görülmemektedir (Descartes, 1998). Burada Aristoteles gibi Descartes’te dil, ahlak, mantık 
üzerinde vurgu yapmakta düşüncelerini bu üç bağlamda savunmaktadır. Ayrıca Descartes, aklı 
merkeze alarak bütün hayvanların, en akılsız insandan bile hiyerarşik olarak daha alt seviyede 
yer aldığını vurgulamaktadır (Descartes, 1998). 

Spinoza ise insanlarla hayvanları açıkça ayıran farklı noktaların olduğuna dikkat 
çekmektedir. Çalışmalarında hayvanların hisleri olduğunu inkâr etmemektedir (Deleuze, 
2000). Spinoza’nın hayvanların hisleri olduğu düşüncesini savunan Leibniz’de, özellikle 
köpekler üzerinden yola çıkarak belli eşya ya da olaylarla bağlantılı olan anıları 
çağrıştırabildiklerine dikkat çekerek ve sopa örneğini vererek desteklemeye çalışmıştır 
(Leibniz, 2011). Bir köpeğe sopa gösterildiğinde daha önce yaşadığı deneyime bağlı olarak 
bunu bir oyun olarak görebileceği gibi daha önce sopanın sebep olduğu acıyı anımsayarak 
kaçabileceğini söylemektedir. Leibniz’e göre, bir hayvan da insan gibi “evrenin daimi yaşayan 
aynası”dır, bütün madde dolayısıyla bütün ruhlar “yaratıkların bütünlük dünyası” içinde 
“birbirine bağlıdır” (Ryan, 2019). Hiyerarşiye ve karşıtlığa bağlı ortaya atılan düşüncelere 
itiraz ederek hayvan konusunda yeni yollar açmaktadırlar. Onların düşünceleri sonucunda 
hayvanlar canlı ve çeşitli varlıklar haline gelmektedir. 

Derrida ise hayvan felsefesinin gerekliliğini tespit eden ilk düşünür olarak kabul 
edilmektedir. Derrida hayvan üzerine iki kuramsal söylemden bahsetmektedir. Ona göre ilk 
söylemi filozoflar üretmiştir. Filozoflar hayvanlara bakarken bu durumun karşılıklı 
olabileceğinin, başka bir ifadeyle hayvanlarında filozoflara bakabileceğinin farkında 
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olmamasıdır. İkinci söylem ise daha peygamberce olandır. Bu söylemin içerisinde bulunanlar 
ise hayvanların da onlara bakabilme ihtimalini kabul edenlerdir. Derrida kendini ikinci söylem 
içerisinde görmektedir (Ülgen, 2019). Bu bağlamda Derrida hayvanı düşünürken yapısöküme 
başvurmaktadır. Yapısöküme bağlı olarak Derrida hayvan konusunda yapılan tüm kaynakların 
oluşturduğu yapı içerisinde kalarak, yapıda yer alan muğlaklıkları, tutarsızlıkları 
dönüştürmeyi hedeflemektedir.  

Derrida için insan, yalnızca hayvanların ve bitkilerin var olduğu bir düzeni 
tamamlamak üzere gelmiş olmaktadır. İnsan hayvanın var olduğu boşluklu bir düzene eklenti 
olarak geldiğinde merkez haline gelmiştir. Buradaki sorun, insanın hayvanın “boş”luğuna 
rahat bir şekilde eklenebilmesi hatta onu yerinden edebilmesi, fakat insanın, hayvana direnç 
gösterip onu eklenti olarak değerlendirilmesi olarak görülmektedir. Felsefe tarihi bu eşdeğer 
“eklenti”lerin “insan”ı bozmasına izin vermemekte, onları insandan uzak tutmakta; bunu 
yaparak da insanın kendi başına kendi öz-mevcudiyetinde kurulabileceğini varsaymaktadır 
(Timofeeva, 2018). Fakat insan söz konusu olduğunda durum değişiklik göstermektedir. İnsan 
bir eklenti olarak işlemekte, eklendiği şeyi dönüştürmekte, sonrasındaysa dönüştürdüğü şeyi 
yerinden edip onu kendi eklentisi haline getirmektedir. “İnsan ancak ‘öteki’sini dışlayan 
sınırlar çizerek kendine insan adını vermektedir. Derrida, “İnsan adını taşıyan insanın tarihi 
bütün bu sınırların aralarında eklenmesidir” (Derrida, 2014) der. Düşünsel düzlemde, 
insandan önce burada olan hayvanı yerinden ederek onun alanını işgal etmekte ve oluşumu 
böyle bir paradoksa dayandırarak temellendirmektedir. Derrida da bu paradoksal mantığı ifşa 
etmeye çalışmaktadır. 

 3. AYDINLANMA SONRASI İNSAN-HAYVAN İLİŞKİSİ 
İlk Çağ’da’da başlayan, Orta Çağ’da devam eden bu sorunlu ilişki, Aydınlanma sonrası 

batıda da doğa hakkında yeni düşünme biçimi olarak ortaya çıkmıştır. Bu düşünme biçimine 
göre insan evrenin merkezinde yer alırken diğer canlılar bu merkeze göre belirlenen nesneler 
haline getirilmiştir. En yalın haliyle Aydınlanma sonrası dönemde artık doğa, insan refahı için 
istenildiği gibi kullanılan bir araç haline getirilmektedir (Cevizci, 2008). Doğayı dilediği gibi 
araçsallaştıran bu düşünme biçimi geriye dönüp bakıldığında doğanın sömürülmesine kapı 
aralamıştır. Uzun yıllar bütün bileşenleri ile sömürülen doğa, hak temelli söyleme yakın 
zamanlarda dâhil edilmiş, bu temelle bağlantılı olarak gündeme gelmeye başlamıştır. 

Hayvan hakları bu uzun tarihsel serüvenin sonucu olarak batı düşüncesinde yerini 
almaya başlamıştır. Bentham insanlara sağlanan faydanın en çoğa çıkarılması ve zararın en 
aza indirilmesi esasına dayanan faydacılığın temel kurucusu olarak sayılmaktadır (Francione, 
2008). Jeremy Bentham hayvan haklarına karşı olsa da  hayvanlara yapılan bazı davranışların 
yanlış olduğunu savunmaktadır. Bentham hak kavramının hayvanlar için kullanımını 
reddetmiştir. Ona göre acı çekme yeteneği hayvanlara karşı adil bir yaklaşımın kurucu etmeni 
olmalıdır. Hayvan haklarının savunulmasının amacı, insan ve hayvanların eşit olmalarını 
sağlamak değil, hayvanların temel hak ve özgürlüklerini temin etmek, acı ve işkence 
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çekmelerini, özellikle yavrulama zamanı öldürülmelerini, aç kalmalarını engellemek, basit 
zevkler için doğal ortamlarından koparılmalarını önlemektir. Kısacası hayvanların 
sürdürdüğü yaşam kalitesini, refahını, hayvanın fiziksel ve zihinsel sağlık durumunu, 
mutluluğunu özgürlüğünü sağlama amacı içermektedir (Koşum, 2018). Özellikle bu 
düşüncenin temelini tüm canlıların acı çekebilme yetisine bağlamaktadır.  Ona göre ahlaki 
değerlere bağlı olarak, acı yetisi göz önünde bulundurularak ve tüm canlıların acısı dikkate 
alınarak bazı eylemlerin yapılması gerektiğini savunmaktadır (Olgun, 2020). Günümüzde 
faydacılığın temsilcisi olarak sayılan diğer bir isim Peter Singer’dir. Peter Singer’ın Hayvan 
Özgürleşmesi, hayvan hakları ve refahı görüşleri içerisinde söyleminin öncüsü haline 
gelmiştir (Aşar, 2018).  Peter Singer, Bentham’ın meselesini “buyurucu ve evrensel haklar vaz 
etmektense, insanların ve hayvanların paylaştıkları acı çekme yeteneği üzerinde temellenen 
eşit değerlendirmedir” şeklinde açıklamaktadır (Singer, 1995; Francione, 2008). Bentham ve 
Singer özellikle hayvanların acı çekme yeteneği olup olmadığının dikkate alınması gerektiği 
görüşünü taşımışlardır. Singer ve Bentham’ın çalışmalarının merkezinde eşitlik meselesi 
bulunmaktadır. Eşitlikten kast edilen şey ise farklı varlıklar için eşit değerlendirmenin olması 
fakat bu eşit değerlendirmenin farklı muamele ya da farklı haklarla savunulabileceğidir. 
Özellikle çalışmalarında hayvanın acısına ve hazzına, insandan daha az önem verilmesini 
kabul edilebilir olarak görmemektedir. Fakat Singer,  hayvanların geleceğe dair bir 
öngörüsünün  olamayacağını, buna bağlı olarak da hayvanların öldürülmesinin onları 
herhangi bir durumdan mahrum bırakmayacağını  savunmaktadır (Singer, 2012). Yalnızca  
insanların kendi çıkarlarını düşünerek hayvanlara karşı göstermiş olduğu yanlış davranışların 
diğer bir ifadeyle hayvanların koşullarının düzeltilmesi gerektiğini ifade etmektedir. Nitekim 
bu çalışmadan sonra insan-hayvan ilişkisi sorunlu bir alan olarak daha kuvvetli ele alınmaya 
başlamıştır.  

Günümüzde hayvan hakları dillendirilmeye devam ederken ayrıca hayvan refahından 
da bahsedilmeye başlanmış, beraberinde hayvanın bir özne olarak kabul edilmesi gerektiği 
vurgulanır hale gelmiştir (Savaş, 2009). Tom Regan, hayvanların bir yaşamın 
öznesi olduklarını ve bu sebeple haklara sahip olduklarını savunur. Regan, Kant felsefesinde 
bulunan ve Kant açısından sadece insanları kapsayan "öyle hareket et ki senin ya da 
başkasının şahsında insanlığı asla sadece bir araç olarak değil, aynı zamanda daima bir amaç 
olarak kullanabilesin" (Kant, 2002), ilkesini insan harici hayvanlara da genişletmek gerektiğini 
savunmaktadır (Regan, 2007). Yani insanların hayvanlara yönelik muamelelerini iyileştirmek 
tek başına yeterli olmayacaktır, bununla birlikte insanlar hayvanları amaçları için 
kullanmaktan vazgeçmelidir. Bireylerin, hayvanların sadece onlara hizmet etmek için var 
olmadıklarını kabullenmeleri gerekmektedir. Kymlicka ve Donaldson’a göre ise, hayvan 
hakları hareketine egemen yaklaşımların hiçbiri hayvan sömürüsüne neden olan sebepleri 
giderememiştir. Tam da bu nedenle, Kymlicka hayvan sömürüsünün “liberal demokratik 
adalet ve insan haklarının temel prensipleri ile doğrudan ilişkilendirilebilecek, yeni bir ahlâkî 
çerçeve geliştirilebildiğinde” (Donaldson - Kymlicka, 2016) son bulacağını ileri sürer. 

https://tr.wikipedia.org/wiki/Tom_Regan
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İnsanların lehine kabul edilen hiyerarşinin sorgulanmadığı sürece, hayvanların acı çekmesini 
kabul etmeyenler dahi hayvan sömürüsüne rıza göstereceklerdir (Donaldson - Kymlicka, 
2016). Hayvanların varoluş amacı insanların çıkarlarına hizmet etmek değildir: Her biri 
mutlak olarak saygı duyulması gereken ahlaki öneme ve öznel varoluşa sahiptir. İnsanlar ve 
hayvanlar eşittir, aralarındaki ilişki efendi-köle ya da yaratan-yaratılan ilişkisi değildir 
(Donaldson - Kymlicka, 2016).  

Bruno Latour, Aktör-Ağ Teorisinde nesnenin de toplumsal ilişkilere dâhil edildiği yeni 
bir toplumsallık önermekte; bu haliyle yeni toplumsalın dünyayı düzleştirilmesi sayesinde 
mümkün olacağını belirtmektedir (Paköz, 2020). Dünyanın düzleştirilmesi, Ritzer’in de 
belirttiği gibi post-toplumsal bir inşa yöntemidir. Dolayısıyla bir özne olarak hayvan, post-
toplumsalın tartışılmaz bir bileşeni olmayı başlı başına hak etmektedir. Henüz Türkiye’de hak 
temelli tartışılan insan-hayvan ilişkisi esasında daha farklı bir katmanda yapılan tartışmanın 
da habercisi niteliğindedir. 1960 sonrası sosyal bilimlerin seyri tartışmanın, insan-hayvan-
bitki arasındaki ontolojik farklılıkların giderilip düzleştirdiği bir alana taşınmasına 
çalışılmaktadır. 

Batı düşüncesinde insan-hayvan ilişkisinin düşünsel serüveni ve gündelik hayatta 
insan-hayvan etkileşiminin görünümüne benzer bir şekilde Türkiye’de hayvan-insan ilişkisi 
tartışılmaktadır. Türkiye'de de Hayvan Hakları Bildirgesi Kabul edilmiş (Altunay, 27 Nisan 
2020), 5199 sayılı Hayvanları Koruma Kanunu oluşturulmuş fakat Türkiye bildirgenin 
uygulanması konusunda bazı problemler yaşamıştır. Türkiye için hayvan hakları meselesinin 
gün geçtikçe büyüyen bir sorun haline geleceği öngörülmektedir. Daha sonraki süreçte 
Türkiye'de hayvan hakları konusundaki çalışmalar hükümetler tarafından yapılmasa da sivil 
toplum kuruluşları ve 1980'ler sonrasında yeni toplumsal hareketler bağlamında görülmeye 
başlanmıştır. 2004 yılında 5199 sayılı Hayvanları Koruma Kanunu yasallaştırılmıştır. Bu kanun 
içerisinde genel hükümler, koruma tedbirleri, hayvan koruma yöntemleri, cezai ve geçici 
hükümler yer almaktadır (RG, 17 Mart 2020). 2004 yılında kabul edilen 5199 sayılı Hayvanları 
Koruma Kanunu’nun içerisinde yer alan, yukarıda bahsedilen maddelerinin hayvanların 
korunması konusunda mevcut sorunların çözülmesinde tam bir başarı 
sağlayamamasından dolayı, sorunlara halen günümüzde de çözümler aranmaktadır. 
Hayvanları Koruma Kanunu’nun hükümlerinin yetersiz olduğu gerekçesiyle değişiklikler 
yapılması gerektiğine dair kanun teklifleri sunulmaktadır (TBMM, 19 Aralık 2019).  

Özellikle hayvan aktivistleri son zamanlarda Batı ülkelerindekine benzer 
argümanlarla insan-hayvan ilişkisinin sorunlu olduğunun altını çizmektedirler. Nitekim 
hayvan haklarıyla ilgili argümanları yoğun şekilde savunan dernekler kurulmuştur. Bu 
derneklerin en etkililerinden birisi HAYTAP’tır. İlk kurulduklarında “Hayvan Hakları Aktif Güç 
Platformu”  olarak kendilerini isimlendirmişlerdir. HAYTAP 5 sivil toplum kuruluşunun 
birleşmesi ile oluşmuştur. 9 Temmuz 2008 tarihinde  İstanbul Valiliği’nin vermiş olduğu 
kararla tescil edilmiştir. Bir federasyon olarak sayılmıştır (HAYTAP, 10 Mayıs 2021).   
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4. ARAŞTIRMA DESENİ 
Çalışmada gündelik hayatın en çok tartışılan konularından olan insan ile hayvan 

arasındaki mağduriyetlere iki vakayı ele alarak eğilmektedir. Söz konusu mağduriyetlerin 
sunulma biçimi iki örnek olaydan hareketle ele alınmıştır. 15 Haziran 2018 Sakarya Sapanca’da 
insandan hayvana ve 4 Ocak 2019 Kayseri Hacılar’da hayvandan insana mağduriyet örnekleri 
ile ilgili haberler Teun A. V. Dijk’ın eleştirel söylem çözümlemesi modeli çerçevesinde 
incelenmiştir. İdeolojik söylem çözümlemesinde, metnin bir parçasıyla ima edilen anlamları 
ortaya çıkartmak, eleştirel incelemenin güçlü bir aracı olarak kullanılabilir (Özer, 2011). 
Söylem çözümlemesi içinde disiplinlerarası yaklaşımlarla gelişen ve ideoloji yüklü olduğu öne 
sürülen dilsel yapıları dilbilimin yöntemlerinden yararlanarak sistemli bir biçimde açıklamayı 
amaçlayan çalışmalar günümüzde Eleştirel Söylem Çözümlemesi olarak adlandırılmaktadır 
(Büyükkantarcıoğlu, 2012).  

Teun A. V. Dijk, haber anlatısını sentaktik ve semantik olmak üzere iki türe ayırmakta 
ve ele almaktadır. Sentaktik çözümlemede, analiz birimi olarak haber metninde kullanılan 
cümlelerin yapılarına bakılırken, semantik çözümlemede ise sözcüklerin, cümlelerin anlamına 
bakılmaktadır (Ülkü, 2004). Van Dijk‟ın eleştirel söylem çözümlemesi modeli makro yapı ve 
mikro yapı olarak iki ana bölümden oluşmaktadır (Dijk, 1998 akt. Solak, 2011, 3). Makro yapı 
incelemesi haber anlatısında işlenen temayı yansıtan şemanın incelenmesidir. Başlıklar, haber 
girişleri, ana olay, haber kaynakları, ardalan ve bağlam bilgisi, olayın taraflarının 
yorumları/değerlendirmeleri, fotoğraflar vb. unsurlar makro yapı içerisinde ele alınmaktadır 
(Dijk, 1988-1991 akt. Özer, 2015, 84). Van Dijk‟ın modelinde çözümlemenin yapıldığı bir diğer 
bölüm de mikro yapıdır. Mikro yapı çözümlemesinde; sentaktik çözümleme, bölgesel uyum, 
sözcük seçimleri ve retorik çözümlemeleri yapılmaktadır. Sentaktik çözümlemede cümlelerin 
basit/karmaşık, aktif/pasif yapılarına bakılarak bir analiz yapılmaktadır. Haber metninde 
kullanılan sözcükler de mikro yapı içinde analizi edilmektedir. Sözcük seçimlerine bakılarak 
temel ideolojiler ortaya konmaktadır. Bölgesel uyum olarak adlandırılan çözümlemede ise 
haber metninde ardı ardına gelen cümleler arasında oluşturulmaya çalışılan nedensel, işlevsel 
ve referanslara dayalı ilişkiler ortaya çıkarılmaya çalışılmaktadır (Doruk, 2013). 

5. İNSANDAN HAYVANA VE HAYVANDAN İNSANA MAĞDURİYETİN MEDYADAKİ 
SUNUMUNUN ELEŞTİREL SÖYLEM ÇÖZÜMLEMESİ 

5.1. Haber Metinlerinin Çözümlenmesi 
15 Haziran 2018 tarihinde Sakarya Sapanca’da insan tarafından dört uzvu kesilmesi 

sonucunda yaşamını kaybeden küçük köpek yavrusuyla,  4 Ocak 2019 tarihinde Kayseri 
Hacılar’da sokak hayvanları tarafından saldırıya uğrayarak yaşamını kaybeden lise öğrencisi 
Mehmet Özer’le ilgili medya kaynaklarında yer alan haberlerin çözümlemesi yapılmaya 
çalışılmıştır. Olayların yaşandığı günü ve ertesi günü esas alınarak yaklaşık 24 medya 
kaynağında haberler taranmıştır. 
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İnsandan hayvana mağduriyet örneği ile ilgili taranan haberler: Sabah, Sanal Basın, 
Euronews, Haber61, Gazete Duvar, GZT, Ahaber, Haberler, Onedio, Sözcü, Habertürk, NTV, 
Milliyet, TRT Haber, Sputniknews, Diken, Beyaz Gazete, T24, Evrensel, Bursada Bugün, Mynet, 
Yeni Şafak, Bianet, Cumhuriyet gibi;  hayvandan insana mağduriyet örneği ile ilgili aranan 
medya kaynakları ise; Onedio, Hürriyet, Milli Gazete, Diken, Sputniknews, Haberler, Mynet, 
Gazete Vatan, Habertürk, Kayserim, İHA, Ahaber, Son Dakika, Kayseri Haber, Line Haber, 
Gazete2023, Takvim, Manisa Haberleri, Karar, Kayseri Tempo, Posta, F5 Haber, Gazete Red, 
Ermenek’in Sesi, Memurlar gibi yerel ve ulusal medya kaynaklarıdır. İki mağduriyet örneğinde 
de medya kaynakları yaşanan olaya yer vermişlerdir. Tüm medya kaynaklarında haber ile 
alakalı fotoğraflar ve videolar da yer almıştır. 

Yaşanan olayla alakalı medya kaynağında haber yapan haberci, haberin kurgusunu 
makro önermelerden oluşturmaktadır. Makro yapı ele alınırken başlıkları, haber girişlerini, 
spotları ya da haber metninin ilk paragraflarını analiz eden bir tematik çözümleme 
yapılmaktadır (Dijk, 1988-1991, akt. Özer, 2015, 84). Ana olayı, haber kaynaklarını, ardalan ve 
bağlam bilgisini, olayın taraflarının yorumlarını/değerlendirmelerini, fotoğrafları ve diğer 
unsurları analiz eden şematik çözümleme yapılmaktadır (Ülkü, 2004). 

5.1.1. Tematik Yapı Çözümlemesi 
Tematik yapıda; başlıklar, haber girişleri, spotlar incelenmektedir. Çalışmamızda 

insandan hayvana yapılan mağduriyetin örneği olan olayla ilgili yapılan haberlerde, medya 
kaynaklarının büyük bir kısmının olaya geniş yer vermesi sebebiyle; başlıklar, haber girişleri, 
spotlar, haberin devamında yer alan ara başlıklar ayrıntılı bir şekilde incelenmiştir. 

5.1.1.1. Başlıklar 
15 ve 16 Haziran 2018 tarihinde Sakarya Sapanca’da yaşanan insandan hayvana 

mağduriyet örneğinin sunulmuş olduğu haberlerde verilen başlıklar olayın ana temasını genel 
olarak yansıttığı görülmektedir. 

Genel haber başlıkları aşağıdaki gibidir;  

Vicdanlar isyan etti! 4 bacağı ve kuyruğu kesilen yavru köpek kurtulamadı (Haber61, 16 
Haziran 2018) 
Yavru köpeğin ayaklarının kesilmesine neden olan kepçe operatörü gözaltına alındı 
(GZT, 16 Haziran 2018) 
Son dakika haber: bacakları kesilen yavru köpek vahşetinde flaş gelişme! (Sabah, 16 
Haziran 2018) 
Ayakları kesilen köpek vahşetinde yeni gelişme! Vali suçluyu buldu (Sözcü, 16 Haziran 
2018) 

        Özellikle haberin teması ‘ayakları kesilen yavru köpeğin ölmesi’ üzerinden 
şekillenmekte ve ‘ayaklarının kesilmiş olması’ ve ‘yavru köpeğin ölmesi’ vurgulanmaktadır. 
Medya kaynaklarının sunmuş olduğu haberlerin ana başlıkları incelendiğinde, bazı medya 
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kaynakları haberlerin ana başlıklarında “Son Dakika!!” vurgulaması yaparak başlamakta, 
devamında yaşanılan olay ayrıntılı bir şekilde sunulmaktadır. Diğer bazı medya kaynakları ise 
haberi “Gözaltına Alındı” başlığı ile vermektedir. Haber kaynaklarının büyük bir kısmı haber 
girişinde olayla ilgili yer ve zamanla ilgili bilgilere yer vermiştir. Genel olarak tüm başlıklarda 
olayın nerede, ne zaman yaşandığı belirtilmemiştir.  

          İnsandan hayvana mağduriyet örneği olan olayla alakalı medya kaynakları yalnız ana 
başlıklara yer vermemektedir. Ayrıca haberi geniş çaplı ele almalarından ve habere, yapılan 
açıklamalara uzun yer vermelerinden dolayı ara başlıklar da kullanmaktadırlar. 

Ara haber başlıkları aşağıdaki gibidir; 

Vahşetle ilgili savcılık soruşturma başlattı (Cumhuriyet, 16 Haziran 2018; Sözcü, 16 
Haziran 2018; Sputniknews, 16 Haziran 2018) 

Kalın: Hayvana şiddet suçtur, cezasız kalmayacak (Sputniknews, 16 Haziran 2018; TRT 
Haber, 16 Haziran 2018) 

Bahçeli: hiçbir insanlık değerine sığmayacak bir şiddet ve alçaklık (Sputniknews, 16 
Haziran 2018) 

MHP lideri Bahçeli: Canavarlar, gözümün önünden o fotoğraf gitmiyor, mutlaka 
hesaplaşacağız (Haber61, 16 Haziran 2018) 

Karıncayı bile incitmekten sakınan bir medeniyetten böylesi aşağıların aşağısı 
yaratıklar nasıl çıktı? (Ahaber, 16 Haziran 2018) 

Unutulmasın merhamet edene Allah da merhamet eder (Ahaber, 16 Haziran 2018) 

Muharrem İnce: bu vahşet yapanın yanına kar kalmayacak (Haber61, 16 Haziran 2018) 

HDP adayı: Bu masum bakışları unutmayacağız (Evrensel, 17 Haziran 2018) 

AKP’li Ünal: Bu zulmü yapanlar cezasız kalmayacak (Evrensel, 17 Haziran 2018) 

          Genel olarak kullanılan ara başlıklara bakıldığında, kurumların ve kişilerin olayla 
alakalı yapmış oldukları vicdana dokunan, durumun ne kadar üzücü olduğunu dile getiren 
ifadeler kullandığı ve medya kaynaklarının büyük bir kısmının bu ifadeleri vurguladığı 
görülmektedir. Haberin sunulduğu ara başlıklarda yaşanılan olay bir vahşet olarak kabul 
edilmektedir. Olayla alakalı yasal olarak gerekenin yapılacağına dair ara başlıklar da 
bulunmaktadır. Ayrıca yapılan mağduriyetin suç olduğunun ve cezasız kalmayacağının açıkça 
ifade edildiği görülmektedir. Bilhassa yapılan açıklamalarda vicdana dokunan cümlelerin 
kullanılıyor olması, yaşanılan olaya karşı tepkilerin temelini oluşturduğu söylenebilmektedir. 
Bahsedilen başlıklarda mağduriyet yaşayan köpeğe, daha çok insanlar için kullanılan ‘masum’ 
kelimesinin veya ‘masum bakışlı’ tamlamasının kullanıldığı görülmektedir. Mağduriyeti 
yaşayan köpek üzerinden aslında tüm insan ve hayvanlara karşı ‘merhamet’ duygusunun 
bulunması gerektiği vurgulanmıştır. Köpeğe eziyet ettiği düşünülerek suçlu görülen insanın 
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ise, ‘merhametsiz’, ‘canavar’, ‘alçaklık’ ve ‘aşağıların aşağısı yaratıklar’ olarak ifade edildiği 
görülmektedir.  

          4 ve 5 Ocak 2019 tarihinde Kayseri Develi’de yaşanan hayvandan insana mağduriyet 
örneğinin sunulmuş olduğu haberlerde verilen başlıklar olayın ana temasını genel olarak 
yansıttığı görülmektedir.  

Genel haber başlıkları aşağıdaki gibidir; 

Kayseri’de sokak köpekleri saldırısı! Lise öğrencisi Mehmet Özer hayatını kaybetti 
(Line Haber, 04 Ocak 2019) 

Kayseri’de feci olay! Sokak köpekleri iki liseliye saldırdı (Habertürk, 04 Ocak 2019) 

Sokak köpekleri dehşet saçtı (Ermenek’in Sesi, 04 Ocak 2019) 

Kayseri’de köpek vahşeti! 1 öğrenci öldü (Kayseri Tempo, 05 Ocak 2019) 

Çocuğu köpek mi parçaladı? (Gazete Red, 06 Ocak 2019) 

Resmi açıklama geldi! Özer köpek saldırısı sonucu mu öldü? (Milli Gazete, 05 Ocak 2019) 

Son dakika: Kayseri’de sokak köpeklerinin saldırdığı 2 liseliden 1’i öldü (Hürriyet, 04 
Ocak 2019) 

         Özellikle haberin teması ‘sokak köpeklerinin bir saldırısının olması’ ve saldırı 
sonucunda ‘liseli Mehmet Özer’in ölmesi’ üzerinden şekillenmektedir. Medya kaynaklarının 
sunmuş olduğu haberlerin ana başlıkları incelendiğinde, bazı medya kaynakları haberlerin 
ana başlıklarında ‘son dakika’ vurgulaması yaparak sunmuş, bazıları ise ‘köpek vahşeti’, ‘köpek 
dehşeti’ olarak sunmuşlardır. Ayrıca haber başlıklarında olayın geçtiği yer olan Kayseri’nin 
belirtildiği görülmüştür. Genellikle haber başlıklarında, hayatını kaybeden Mehmet Özer daha 
çok ‘çocuk’, ‘liseli çocuk’, ‘liseli’, ‘öğrenci’ olarak belirtilmektedir. 

          Hayvandan insana mağduriyet örneğinin sunulmuş olduğu haberlerdeki ara başlıklar 
incelendiğinde, öncelikle lise öğrencisi Özer’in ölümüne sokak köpeklerinin neden olduğunun 
kesin bilgisi duyurulmaktadır.  

Haberin ara başlıkları aşağıdaki gibidir; 

Mahalle sakinleri şikayetçi (Son Dakika, 04 Ocak 2019) 

Mezbahane kapanınca mahallede köpek sayısı arttı (Son Dakika, 04 Ocak 2019) 

Çocukları okula sopayla götürüyoruz (Son Dakika, 04 Ocak 2019) 

Acılı aileden belediyeye tepki (Karar, 05 Ocak 2019) 

Yırtıcı hayvan yaralanmasına bağlı gelişen kanama sonucu ölmüştür (Milli Gazete, 05 
Ocak 2019) 

Aileler yetkilileri istifaya davet etti (Milli Gazete, 05 Ocak 2019) 
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Çocuklarımızı okula göndermeye korkuyoruz (Hürriyet, 04 Ocak 2019) 

Belediye Başkanı: maalesef çocuğumuzu kaybettik (Hürriyet, 04 Ocak 2019) 

Diğer ara başlıklarda ise genellikle o bölgede yaşayan halkın tepkilerine yer 
verilmiştir. İnsanları şikâyette bulunduğu, yaşadıkları mağduriyet, gösterdikleri tepkiler ara 
başlıklarda yer almıştır. 

5.1.1.2. Haber Girişleri 
İki mağduriyet örneğine ait yer verilen haber girişleri, olayın ne olduğu, nerede ve 

nasıl gerçekleştiği sorularına cevap vermektedir. İnsandan hayvana mağduriyet örneğinde 
her haber girişinde olayın gerçekleştiği Sakarya’nın Sapanca ilçesine ve köpeğin bulunduğu 
ormanlık alana değinilmiştir.  

        Haberlerde yer alan spotlarda köpek için özellikle ormanlık alanda bacakları kesilmiş 
halde bulunduğu vurgulanmıştır. Yapılan vurgunun temelinde köpeğin bacaklarının kesilmiş 
halde bulunduğu özellikle belirtilerek, aslında ölüme terk edildiği bu vurgunun altında yatan 
bir mesaj olarak kendini göstermektedir. Her haber girişinin devamında köpeğin tedavi altına 
alındıktan sonra öldüğü de vurgulanan diğer bir noktadır. Bacakları kesilmiş halde bulunan 
yavru köpek için çaba harcandığı ve mücadele edildiği gösterilmeye çalışılmıştır.  

          Hayvandan insana mağduriyet örneğinde ise haber girişlerinde, Kayseri’nin Hacılar 
ilçesinde sokak köpeklerinin saldırısı sonucunda lise öğrencisi Mehmet Özer’in yaşamını 
yitirdiğine yer verilmiştir. Ayrıca olayın ne olduğu, nerede ve nasıl gerçekleştiği sorularına da 
cevap verilmiştir.  

          Haberlerde yer alan spotlarda kim sorusuna cevap olarak, olaya neden olarak sokak 
köpekleri gösterilmektedir. Her haber girişinde olayın gerçekleştiği Kayseri’nin Hacılar 
ilçesine ve lise öğrencisi Mehmet’in ölümüne değinilmiştir.  

5.1.1.3. Fotoğraflar 
İki mağduriyet örneğinin yer aldığı incelenen medya kaynaklarının sunmuş olduğu 

haberlerde, haberi destekler niteliklere sahip fotoğraflara ve videolara yer verilmiştir. 
İnsandan hayvana mağduriyet örneğine yer veren medya kaynaklarının büyük bir kısmı 
öncelikle haberle alakalı köpeğin bacaklarının kesilmiş olarak bulunduğu ormanlık alana ait 
fotoğraflara yer vermektedir. Ayrıca köpeğin ilk bulunduğu hali ve açık yaralarının 
sansürlenmiş hali yer almaktadır. Operasyon sonucunda bacaklarının sargılı olduğu kullanılan 
görsellerden bir tanesidir. Kullanılan fotoğrafların yanı sıra köpeğin operasyon sonrasında 
uyanıp ilk defa su içtiği ve yemek yediği kaydedilen videolar da gösterilmektedir. Söz konusu 
haber bu fotoğraf ve videolarla güçlendirilmektedir. Fakat hayvandan insana mağduriyet 
örneğine yer veren medya kaynaklarının bazıları sadece sokak köpeklerinin Mehmet’e 
saldırdığı bölgenin fotoğrafına yer vermektedir. Bazı medya kaynaklarında ise bölgede 
mağduriyeti yaşayan halkın ve Mehmet’in okul arkadaşlarının görüntüleri sunulmaktadır. 
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Fakat tüm yerel ve ulusal medya kaynaklarında haberin fotoğraf ve videolarla 
desteklenmediği görülmektedir. 

5.1.2. Şematik Yapı İncelenmesi 
Şematik yapı durum ve yorum olmak üzere iki bölümde incelenmektedir. Durum 

bölümünde haber ana olayın sunumu, sonuçlar, ardalan ve bağlam bilgisi çerçevesinde 
değerlendirilmektedir (Ülkü, 2004). 

5.1.2.1. Haber Kaynakları ve Olay Taraflarının Değerlendirilmesi 
Yaşanılan insandan hayvana ve hayvandan insana mağduriyet örnekleriyle alakalı 

haber kaynaklarında yer alan olay taraflarının değerlendirmelerine bakıldığında, insandan 
hayvana mağduriyet örneğinde haberlerde, olaya müdahale eden idari ve mülkü amirlerin, 
siyasi parti temsilcilerinin, ana muhalefet parti sözcüsünün, hayvan hakları aktivistlerinin, 
yerel yöneticilerin, sivil toplum kuruluşlarının, hayvan hakları derneklerinin açıklamaları 
bulunmaktadır. İdari amirlerden biri olan valinin “Aynı bizim gibi can taşıdıklarını ve bizim 
gibi dünyada yaşama hakkı olduğuna inananlardanız. Hayvana merhamet etmeyen hiçbir şeye 
merhamet edemez. Ramazan Bayramı geçirdik, hadisi şerif vardır 'merhamet etmeyen, 
merhamet bulamaz”. Yasalarımız da bunu suç sayıyor. Bu şahıslar yakalanacaklar, bizzat ben 
takipçisiyim olayın merak etmesinler." (TRT Haber, 16 Haziran 2018; Cumhuriyet, 16 Haziran 
2018; Habertürk, 16 Haziran 2018; Sabah, 16 Haziran 2018; Bursada Bugün, 16 Haziran 2018; NTV 
17 Haziran 2018) sözlerinde özellikle vicdani olarak insanı etkileyen ifadeler yer almaktadır. 
“Merhamet” duygusunu bir hadisi şerif örneği vererek vurgulamaktadır. Valinin söylemiş 
olduğu sözleri, Descartes’in aklı merkeze alarak bütün hayvanların en akılsız insandan bile 
hiyerarşik olarak aşağıda bir seviyede olduğunu vurgulayan görüşüne zıt bir ifadedir (Ryan, 
2019). Günümüzde yaşanılan bu mağduriyet örneğinde insan ve hayvan arasında bir 
hiyerarşinin olmadığını savunan bir görüş üzerinden yapılan açıklamalar görülmektedir. 
Ayrıca Aristoteles’in de ifade etmiş olduğu gibi hayvanların dokunma deneyimine bağlı olarak 
idrak, arzu, acı ve hazzı hissedebildikleri kanıtlar bir nitelik taşıdığı görülmektedir. 
(Francione, 2008). 

          Valinin açıklamalarının yanı sıra belediye başkanının söylemiş olduğu “burası turizmle 
geçinen bir ilçe ve yerel idaresiyle hayvan haklarına değer veren bir bölge. 28 noktada oluşturulan doğal 
ortamdan biri burası.” cümlesi, Baruch Spinoza ve Gottfried Leibniz gibi insan ve hayvanın 
karşıt olmadığını ve diğer düşünürlerin söylediği gibi aralarında hiyerarşik bir düzen 
olmadığını savunan düşünürlerin görüşlerini destekler bir açıklama olduğu görülmektedir 
(Svendsen, 2019).  

          Mülki amirlerden biri olan kaymakamın “Yargısız infaz yapmak yerine destek olunmalı. 
Hayvanlar orman kenarları yerine barınaklara bırakılsın. Sahiplenmek isteyen hayvanseverler 
barınaklardan sahiplensin” (NTV, 17 Haziran 2018) diyerek yapmış olduğu açıklama, hayvanların 
korunmasını ve hayvan haklarını savunan sivil toplum kuruluşları ve derneklerin uygulamaya 
çalıştığı projeleri destekler niteliktedir.  
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          Olayla ilgili açıklama yapan idari ve mülki amirlerin dışında veterinerin de yaptığı 
açıklamalara medya kaynaklarında yer verilmektedir. Veterinerin yapmış olduğu açıklamada 
geçen “Hastanemize her gün insanlar tarafından darba uğrayan travmaya uğrayan hayvanlar 
gelmekte” (Onedio, 15 Haziran 2018; Mynet, 15 Haziran 2018)  cümlesinde yer alan “travma” 
kelimesi, Spinoza’nın çalışmalarında hayvanların hisleri olduğunu kabul eden görüşü 
desteklemektedir (Deleuze, 2000). Yazmış olduğu Etika’da hayvanlarda, insanlardaki pratik 
zekâyı misliyle aşan pek çok şeyin olduğunu ve bunun gözlemlendiğini ifade etmektedir 
(Ryan, 2019). Pratik zeka örneği olarak hayvanların da insanlar gibi “travma” geçirebilecekleri 
veterinerin yapmış olduğu açıklamada vurgulanmaktadır.  

          Cumhurbaşkanlığı Sözcüsü’nün yapmış olduğu açıklamada yer alan “Hayvanlara eziyet 
etmek, işkence etmek, zarar vermek, öldürmek, vb. eylemler günahtır ve suçtur. Allah’ın bize emaneti 
olan hayvanların üzerimizde hakkı vardır. #HayvanaŞiddetSuçtur ve buna karşı kanuni ve toplumsal 
mücadeleden geri adım atmayacağız.” (TRT Haber, 16 Haziran 2018; Gazete Duvar, 16 Haziran 2018; 
Haberler, 16 Haziran 2018; Sputniknews, 16 Haziran 2018; Cnntürk, 16 Haziran 2018; Bursada 
Bugün, 16 Haziran 2018; Sözcü, 16 Haziran 2018; Habertürk, 16 Haziran 2018; NTV, 17 Haziran 
2018) ifadesinde özellikle toplumun dini ve kültürel yapısı göz önünde bulundurularak 
“günah” kavramı, ayrıca olayın hukuki boyutu göz önüne alınarak “suç” kavramı 
kullanılmaktadır. İki şekilde de bu konuya vurgu yapılarak konu ile ilgili duyarlılık 
arttırılmaktadır. Emanet kavramını kullanarak hayvanların da insanlar üzerinde bir hakkının 
olduğuna dikkat çekilmektedir. Hayvan hakları konusunda da ayrıca vurgu yapılmaktadır. 

          Olayın gerçekleştiği dönemin Başbakan Yardımcısı’nın, 

Normal bir insanın insanlık onurunu taşıyan birinin böylesi bir vahşete imza atması kabul 
edilemez. Bu işi yapanlar belli ki sadece adı insan fakat kendisinin insanlıkla uzaktan 
yakından ilgisi alakası yok. Hükümet olarak hayvanları koruma kanununda önemli değişiklik 
yapma kararı almıştık. Kanun tasarısını Adalet Bakanlığımız hazırlamıştı. Sahipli ve sahipsiz 
hayvanların öldürülmesi, işkence ve eziyete tabi tutulması şu anda idari para cezası ile bir 
yaptırıma tabi tutuluyordu. (TRT Haber, 16 Haziran 2018)  

sözleri, Kant’ın hayvanların salt şeyler olduğunu ve bu şekilde görülmesi gerektiğini iddia 
ettiği fakat tam olarak diğer şeylerle aynı olmadıklarının altını çizdiği düşünceyi 
hatırlatmaktadır. Hayvanlara karşı insanlık dışı hareketlerin aslında insanın kendi insanlığını 
yok ettiğini ifade etmekte, hayvanlara karşı insanların yükümlülükleri olduğunu ve buna bağlı 
olarak onlara iyi davranılması gerektiği savunmaktadır (Kant, 2003). 

Adalet Bakanlığı da,  

Sapanca’da masum bir canlıya karşı işlenen insanlık dışı eylemi kınıyorum. Yaşam hakkı 
sadece insanlar için değil, hayatı paylaştığımız dostlarımız, hayvanlar için de kutsaldır. 
Hayvanlar aleyhine işlenen öldürme ve eziyet eylemlerine hapis cezası getiren çalışmamızı bir 
süre önce kamuoyuyla paylaşmıştık. Kanunlaştırılması seçim sonrası ilk icraatlarımızdan 
olacak. (Habertürk, 16 Haziran 2018) 



 
 
 

                                                                                                                                      Bahar Bulut– Mehmet Erkol 
 

 

 

 

 

434 

diyerek bir açıklama da bulunmaktadır. Yapılan açıklama içerisinde yaşam hakkı konusunda 
söylemiş oldukları sözler, aslında insan merkezli bir yaklaşımın doğru olmadığıdır. Çünkü bu 
yaklaşım insanı ve insanın ihtiyaçları doğrultusunda doğanın ve diğer canlıların değerini 
ortaya koymaktadır. Bu yaklaşım diğer canlıların yaşam hakkına ve yaşam alanlarına yapılan 
ihlali doğru kabul etmemektedir. Fakat yaşam sürülen doğa ve doğada bulunan diğer 
canlılarında aynı insanlar gibi yaşama hakkı bulunmaktadır. 

          Ak Parti Sözcüsü Kalın’ın yaşanılan olayla ilgili yapmış olduğu paylaşımında “Bu vahşet 
karşısında tepkisiz kalmak mümkün değildir. #HayvanaŞiddetSuçtur ve bu zulmü yapan da cezasız 
kalmayacaktır. Bu barbarlığa son vermek için bizlere düşen görevi de yerine getireceğiz.” (Evrensel, 17 
Haziran 2018; TRT Haber, 16 Haziran 2018) sözleri bu olayın bir hayvanın bir insandan kaynaklı 
yaşamış olduğu acı ve mağduriyetin merkezde olduğunu göstermektedir. Singer’in de 
vurguladığı gibi hayvanların yaşamış olduğu acı ve hazza karşı insanlardan daha az önem 
verilmemesi gerektiği düşüncesi bu olayda görülmektedir (Singer, 2005). 

          Hayvandan insana mağduriyet örneğinde haberlerde, olaya müdahale eden idari ve 
mülkü amirlerin, yerel yöneticilerin açıklamaları bulunmaktadır.  

          Olayla ilgili açıklama yapan mülki amirlerden biri olan vali, 

Mehmet’i kesin olarak köpekler parçalamış. Bunda en ufak şüpheye yol açacak bir şey yok.” 
şeklinde açıklama yapmıştır. Devamında “Tabii bu olayla ilgili adli ve idari soruşturmalar 
başlatıldı. Bu olay bütün yönleriyle ilgili kurumlar tarafından araştırılacak, bundan kimsenin 
şüphesi olmasın. Bu konuda suçu, ihmali olan kim varsa hakkında idari ve adli işlem 
yapılacaktır. (Diken, 07 Ocak 2019, Karar, 05 Ocak 2019)  

sözleriyle görüldüğü üzere yaşanılan mağduriyet ile alakalı ihmali olabilecek kurum ve 
kişilerin cezalandırılması için her şeyin yapılacağını vurgulamıştır. Fakat mağduriyeti yaşayan 
ve sonucunda ölen bir insan için herhangi bir söylem bulunmamaktadır.  

          Valinin dışında kaymakamın yapmış olduğu açıklamada “yalanım varsa tek çocuğumun 
ölüsünü görün”, “Allah aşkına siz söyleyin ben neyse yapacağım” (Milli Gazete, 05 Ocak 2019) gibi 
ifadeler yer almaktadır. Açıklamasında bu ifadeleri kullanmasının nedeni olarak, hem 
söylediklerinin halk üzerindeki inandırıcılığını arttırma hem de halkın gösterdiği tepkiyi 
azaltma düşüncesi görülmektedir. Bahsedilen mağduriyetin yaşanmasında, kurum ve kişilerin 
yönetmeliği uyguladığını ve yapılmasının zorunlu olduğunu ifade etmektedir. Söylemlerine 
bakıldığında mağduriyetin yaşanma sebebini uygulanan yönetmelik olarak göstermektedir. 

          Haberin sunulduğu diğer bir medya kaynağı, Mehmet Özer’in cenazesinin Hacılar 
ilçesi Kebir Camii’ne getirildiğini, öğle namazı öncesinde vaaz veren ilçe müftüsünün vaazında 
hayvanlara şefkatin önemini anlatması üzerine mağdur yakınlarının müftünün üstüne 
yürüyerek, “Bizim canımız yanıyor, sen neyden bahsediyorsun” (Gazete Vatan, 05 Ocak 2019) 
diyerek tepki gösterildiğini, tepki gösteren vatandaşların polisler tarafından camiden 
çıkarıldığını aktarmaktadır. Hayvanların korunmasını ve hayvan sevgisini aşılamaya yönelik 
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yapılan söylemlerin sonucunda insan merkezli bir toplum yapısından hayvan merkezli bir 
toplum yapısına doğru bir değişimin ve dönüşümün olmaya başladığı görülmektedir.  

          Daha önce de bazı vatandaşların köpek saldırısına uğradığını söyleyen bir mahalle 
sakini, “Biz çoğu zaman burada hem öğretmenleri hem de öğrencileri köpeklerden kurtardık ve okula 
kadar getirdik. Bu çocuklara günah değil mi? Onların annesine babasına günah değil mi? Dün de arka 
tarafta oturan bir bayanı ısırdılar” (Ahaber, 05 Ocak 2019; Haberler, 04 Ocak 2019; Son Dakika, 04 
Ocak 2019; Kayseri Tempo, 05 Ocak 2019) ifadelerini kullanmıştır. Lacan görüşünde hayvanların 
kötüyü bilmediğini, kötüden mahrum kaldığını savunmaktadır. Lacan’ın bu düşünceleri suçun 
ve kötülüğün bir tek insanın simgesel düzeninde gerçekleştiğini ortaya koymaktadır.  

          Bir başka mahalle sakini ise, “Eşim çocukları okula sabahları sopayla getiriyor. En 
azından müdahale etmek için sopayla geliyorlar. Başka yapacak bir şey yok. Tüfekle çıksak olmuyor. 
Vursak suçlu oluyoruz, vurmazsak böyle oluyor.” (Ahaber, 05 Ocak 2019; Son Dakika, 05 Ocak 2019; 
Kayseri Tempo, 05 Ocak 2019) şeklinde yaşadıkları durumu ifade etmektedir. Bir yaptırım 
durumu olmasa Descartes için de doğru kabul edilen bir insanın kendi yaşamını üstün görerek 
bir hayvanı öldürmesi ya da kendi yararı için kullanması doğru görülmektedir (Deleuze, 2000). 
Görüldüğü üzere kendilerinin ve çocuklarının hayatları göz önünde bulundurularak bu 
perspektifle olayla ilgili tepkilerini dile getirmektedirler. 

SONUÇ, TARTIŞMA VE ÖNERİLER 
Değişen toplum yapılarında İlk Çağ’dan itibaren insanın değerli olduğunu savunan 

düşünce yapısından aslında yaşanılan doğanın ve diğer canlıların da değerli olduğu, doğanın 
sonsuz olmadığı buna bağlı olarak sürekli doğayı tahrip odaklı yaşanmaması gerektiği, doğayı 
korumanın gerektiği bir düşünceye doğru dönüşüm gerçekleşmektedir. Bilindiği üzere 
hayvanlar hakkında hem İslam dünyasında hem de Batı’da çalışmalar yapılmıştır. Günümüzde 
de hala çalışmalar devam etmektedir. Özellikle Batı’da yapılan çalışmalar çok eski tarihlere 
dayanmakta ve günümüzde çağdaş kuramların temelini oluşturmaktadır. Çünkü Batı 
düşüncesinde insan ve hayvan ilişkisi sorunlu bir çerçevede ilerlemektedir. Kısaca ifade etmek 
gerekirse, insanı merkeze alan bir toplum yapısı görülmektedir. Fakat Batı’da gerçekleşen 
gelişmeler sonuncunda köklü değişimlerin olması, insan ve hayvan arasında eşitliğin inşa 
edilmeye çabalanması zamanla toplum yapısında değişimlerin yaşanmasına neden olmuştur.  
İlk Çağ’dan itibaren süregelen insan ve hayvan arasındaki ilişki zamanla sorun teşkil etmeye 
başlamış, yukarıda bahsedilen gelişmelerle köklü bir dönüşüm geçirmiştir. 1960’lardan sonra 
insan ve hayvan eşitliğine dayalı yeni bir varlık anlayışının inşa edilmeye çalışılması ve hak 
kavramının insanlar dışında hayvanlar içinde kullanılması sorunun doğasını değiştirmiş 
gözükmektedir. Yapılan bu çalışma ortaya konulan bu düşüncenin gerçekliğini analiz etmeye  
çalışmaktadır.  

          İnsandan hayvana ve hayvandan insana yapılan mağduriyete örnek olan bu iki haber 
ile alakalı yapılan açıklamalar yaklaşık olarak yirmi beş medya kaynağında sunulmaktadır. 
İnsandan hayvana mağduriyet örneğine yer veren medya kaynaklarının büyük bir kısmı olayı 
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geniş çaplı olarak incelediği, haberi fotoğraf ve videolarla desteklediği görülmektedir. Fakat 
hayvandan insana mağduriyet örneğine yer veren medya kaynaklarından yalnızca iki tanesi 
olayı geniş çaplı ele almakta, diğer medya kaynakları ise kısa bir paragrafla özetlemekte ve 
fotoğraf ve video ile desteklememektedir. Medya kaynaklarında sunulan iki haberde de 
kullanılan başlıklar ve haber girişleri olayın yer, dönem, zaman ve haberin içerisinde kimlerin 
açıklamalarının yer alacağına dair bilgiler yer almaktadır. Ancak hayvandan insana 
mağduriyet örneğini ele alan medya kaynaklarının haber girişlerine daha az yer verdiği 
görülmektedir. 

          Farklı bölgelerde farklı zamanlarda yaşanılan bu iki olayla alakalı yapılan açıklamalara 
bakıldığında, ortak olarak yaşanılan bölgelerin idari ve mülki amirleri, yerel yöneticileri 
tarafından açıklama yapılmaktadır. Fakat insandan hayvana mağduriyetin örneğinde yapılan 
açıklamalar yalnızca idari ve mülki amirlerle kalmayıp, siyasi parti temsilcilerinin, ana 
muhalefet parti sözcüsünün, hayvan hakları aktivistlerinin, yerel yöneticilerin, sivil toplum 
kuruluşlarının, hayvan hakları derneklerinin açıklamalarını bulunmaktadır. Yapılan bu 
açıklamaların sunumu medya kaynaklarının yapmış oldukları haberlerde hem şekilsel olarak 
hem de söylemsel olarak da farklılık göstermektedir.  

          İki haberde de olayın nerede, ne zaman, kim tarafından gerçekleştiğine dair sorulara 
cevap bulunmaktadır. Fakat her iki haberde de neden sorusuna cevap bulunamamaktadır. 
Yalnızca neden sorusuna cevap verebilecek görüşler bulunmaktadır. İnsandan hayvana 
mağduriyet örneğinde, insanların ve iş makinelerinin bölgeye giriş olmasına rağmen 
köpeklerin bulunduğu alandan kaçmaması, hayvandan insana mağduriyet örneğinde ise 
mezbahane etrafında yaşayan köpeklerin, mezbahane kapandıktan sonra insanların olduğu 
alana gelmesi yaşanılan olayların nedeni olarak gösterilmektedir. Bu anlamda hayvanların 
içgüdü ile tehlikeyi fark edip alandan uzaklaşmaları beklenmektedir. İki mağduriyet 
örneğinde de bir alan tartışması mevcuttur. İnsanların yapmış oldukları açıklamalara 
bakıldığında, hayvanların yaşam alanının ne orman ne de insanların olduğu bölge olmadığı 
belirten ifadeler yer almaktadır. Ormanı yaşam alanı olarak seçen köpeklerin, insanları ve iş 
makinelerini duyduğunda kaçmaları beklenmektedir. Diğer olayda ise köpeklerin mezbahane 
çevresinde yaşaması sorun olarak görülmüyorken, insanların bulunduğu alana girmesi bir 
sorun olarak görülmektedir. İnsanın ve hayvanın yaşam alanına ilişkin tartışmalar 
güncelliğini korumaktadır. İnsandan hayvana yaşanan mağduriyetler ile hayvandan insana 
mağduriyetler yıl boyunca devam ederken belli dönemlerde medya haberlerinin arttığı 
görülmektedir. Özellikle hayvan hakları konusu ile ilgili yapılan araştırma esnasında hayvan 
mağduriyetlerinin medyada daha sık haber yapıldığı görülmektedir. 

          İnsandan hayvana mağduriyet örneğinde yapılan açıklamaların medya kaynaklarında 
sunumunda ortak dil, olaya neden olduğu düşünülen operatör hakkında suçlayıcı, mağdur 
olan köpeği savunucu bir dil kullanılmaktadır. Kullanılan bu dili güçlendirmek, halkın 
göstermiş olduğu tepkiyi azaltmak adına bacakları kesilen ve yaşamını yitiren köpek adına 
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dini (hadisler), vicdani, insana ait olup hayvana atfedilen (bebek) sözcükler yer alırken şüpheli 
olan operatöre karşı nefret yüklü (canavar, insan olamaz, vicdansız, merhamet yoksunu) 
söylemler kullanılmakta ve bu söylemler vurgulanarak dikkat çekmektedir. Yaşanılan 
mağduriyetle alakalı açıklamalara, haberlere, insanların olaya neden olduğu düşünülen kişiye 
dair tepkisine bakıldığında, görülüyor ki en son bahsedilen düşüncede insan merkezli bir 
yaklaşımdan hayvan merkezli bir yaklaşıma doğru değişime uğramaktadır. Hayvandan insana 
mağduriyet örneğinde tam tersi bir tutum, açıklama beklenirken bu durumun olmaması 
ayrıca dikkat çekmektedir. Yaşanılan iki olayda, yukarıda da bahsedildiği gibi köpek için 
“bebek” ifadesi veya köpeğin cansız bedeni için “minik bedeni dayanamadı” gibi ifadelerin 
kullanıldığı görülürken, yaşamını yitiren bir insan bedeni için “ceset” kavramının kullanıldığı 
görülmektedir. Cansız insan bedeni için “ceset” kelimesinin kullanılması doğal kabul 
edilmektedir. Köpek için ‘duygusal tonu’ olan ifadeler tercih edilirken, insan için ‘cesed’ gibi 
resmi ve soğuk bir ifadenin tercih edilmesi dikkat çekicidir. Ayrıca hayvandan insana 
mağduriyet örneğinde olayın yaşandığı bölgede yaşayan insanlar ve mağdurun ailesi köpekler 
konusunda öfkeli açıklamalar yaparken, yerel yöneticiler, idari ve mülki amirler tarafından 
yapılan açıklamalar hayvanlara iyimser yaklaşmayı ve korumayı önemle vurgulamaktadır. 

          İnsanı merkeze alan ve hayvanı merkeze alan iki farklı mağduriyetin incelemesinin 
sonucunda fark ediliyor ki kullanılan dil farklı bakış açılarına bağlı olarak kullanılmıştır. 
Benzer şekilde bazı söylemler sebebiyle (örneğin, çözüm olarak barınakların sunulması 
hayvan hakları aktivistleri tarafından eleştirilmektedir) dil eleştirilmiş olsa da ortak bir anlam 
taşımaktadır. Bahsedilen ortak anlam ise hayvanlara karşı iyimserlik ve onların korunması 
durumudur. İnsandan hayvana mağduriyet için böyle bir perspektif ile açıklama yapılması, 
hayvanların korunması gerektiğinin vurgulanmasının (yaşanılan olaydan kaynaklı olarak) 
doğal ve olması gerektiği gibi karşılanmış olsa da, hayvandan insana mağduriyet için böyle bir 
perspektifle açıklama yapılmış olması beklenilen bir tutum değildir. Çünkü insan merkezli bir 
toplum yapısında hayvanlardan kaynaklı bir mağduriyet yaşayan ve yaşamını yitiren bir 
insanın bu durumu değersizleştirilerek daha çok hayvanlara bağlı olarak açıklamalar yapılmış 
ve bunun yanı sıra olayın yaşandığı zamanda yasa yenilenmediği için hayvan haklarından, 
çıkarılması istenen yasadan ve yasanın yaptırımlarından bahsedilmiştir.  

          Hayvandan insana yönelik şiddet örneğinde, bölgede yaşayan bir mahalle sakininin 
yapmış olduğu açıklamada, “Eşim çocukları okula sabahları sopayla getiriyor. En azından müdahale 
etmek için sopayla geliyorlar. Başka yapacak bir şey yok. Tüfekle çıksak olmuyor. Vursak suçlu oluyoruz, 
vurmazsak böyle oluyor. 14 yaşındaki çocuk öldü gitti. Bunların ailesine ne diyeceksin” bahsedilen 
durum özetlenmektedir. Özellikle “vursak suçlu oluyoruz” ifadesi hayvan haklarını muhafaza 
etmek için yasalara dayanarak oluşturulan perspektifin, “hayvanlara karşı zarar veren bir durum 
haline gelmeye mi başladı?” ya da “amaçlanan hayvan refahı, hayvan zulmüne mi yol açıyor?” 
sorularını akla getiriyor. Aslında yaşanılan olayların devam ediyor olması, gelecekte sadece 
sokak hayvanlarını konu alan mağduriyetlerin dışında yeni mağduriyet alanlarının da 
oluşabileceği ihtimalini düşündürmektedir. Günümüzde yeni mağduriyet alanı örneği olarak 
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köpekler arasında boyutlarına bağlı yapılan ayrım şekli gösterilebilir. Bu ayrım “büyük ırk” ve 
“küçük ırk” şeklinde yapılmaktadır. Birçok insan için büyük ırk köpekler daha korkutucu, 
vahşi gelebilirken, küçük ırk köpekler daha tatlı, sevimli gelebilmektedir. Bu durumun büyük 
ırk köpek sahipleri ile küçük ırk köpek sahipleri arasında ya da kedi sahipleri arasında yeni 
mağduriyet alanları oluşmasına neden olabileceği öngörülmektedir. Örneğin, “tehlikeli” kabul 
edilen bazı büyük ırk köpeklerin kısırlaştırılmasının ve ağızlıkla sokakta gezdirilmesinin 
zorunlu kılınması ve küçük ırk köpekler için böyle bir zorunluluğun getirilmemesi, iki köpek 
ırkı sahipleri arasında yaşanabilecek yeni mağduriyetlerin olabileceğini varsaymaktadır.   

 Yukarıda genel olarak bahsedilen hem insandan hayvana hem de hayvandan insana 
mağduriyetlerin yaşanmaması için bir takım önlemler alınması gerekmektedir. Bahsedilen iki 
mağduriyete dair örneklerin sayısının azalması hatta yaşanmaması için hem insanların hem 
de hayvanların rahat yaşamasını sağlayacak hijyenik, sağlıklı, güvenilir ortamlar 
oluşturulmalıdır. Bir anlamda sokak hayvanlarının korunması, bakımı ve kötü muamelelerden 
uzak tutulması için gösterilen çaba, hem hayvandan hem de insandan kaynaklanan 
mağduriyet örneklerinin sayısında azalmayı beraberinde getirecektir. Bu bağlamda yerel 
yönetimlerin ve kuruluşların sokak hayvanları için barınaklar, hayvan bakımevleri yapmaları 
hem hayvanların hem de insanların sağlıklı, güvenli bir ortamda yaşamalarını sağlayacaktır. 
Ayrıca kontrolsüz üremeyi de bir canlının neslinin yok olmasına sebebiyet vermeyecek bir 
seviyede önlemek için de çalışmalar yapılmalıdır. Bahsedilen önlemler alındığında hayvandan 
insana yaşanan mağduriyet örneklerinin sayısında azalma olacağı öngörülmektedir. İnsandan 
hayvana yaşanan mağduriyet örneklerinin azalması için ise öncelikle yasal olarak 
yaptırımların daha caydırıcı olmalıdır. Yalnızca para cezası değil farklı yaptırımlarda 
uygulanmalıdır. İnsandan hayvana yaşanılan mağduriyetlerde sadece sokak hayvanları 
mağdur olmamaktadır. Aynı zamanda sahipli hayvanlarda mağduriyet yaşamaktadır. Bu 
nedenle belli bir eğitim almamış, belirli bir yaş sınırının altında olan kişilerin hayvan 
sahiplenmesine izin verilmemelidir. Yukarıda bahsedilen sokak hayvanlarının kontrolsüz 
üremelerinin kontrol altına alınması, sahipli hayvanlar için de sağlanmalıdır.  

Kısaca ifade edilecek olunursa, yukarıda analizi yapılan insandan hayvana ve 
hayvandan insana mağduriyet örneklerinde, bir insan tarafından hayvanın ve bir hayvan 
tarafından insanın mağdur edildiği görülmektedir. Fakat insandan hayvana yaşanan 
mağduriyetin Türkiye’de kitlesel bir tepkiye dönüştüğü görülmektedir. Yaşanılan iki 
mağduriyet örneğinde yapılan açıklamalara, verilen tepkilere, kullanılan sözcüklere, haberde 
yer alan başlıklara, kullanılan fotoğraf ve videolara, medyanın haberleri sunma şekillerine 
genel olarak tüm bulgulara bakıldığında insan merkezli bir toplum yapısının zamanla hayvan 
merkezli bir toplum yapısına doğru ilerleyen bir değişim ve dönüşüm içerisinde olduğu 
görülmektedir. 
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Abstract 
Israel, which has been oppressing the people of the region, especially Muslims, 

since its establishment in the Palestinian territories, acts almost like a terrorist 
organization. As a recent development, since October 7, 2023, Israel has carried out many 
attacks on Gaza, killing or injuring thousands of innocent people living in Gaza. These 
attacks violate the rules of International Law, the Law of War and International Criminal 
Law, the International Criminal Court decisions, the Geneva and Hague Conventions, the 
UN Convention on Conventional Weapons, Human Rights Watch reports and the 
conscience of humanity. In Gaza, Israel has bombed babies, children, women, unarmed 
civilians, journalists, hospitals, schools, civilian housing, mosques and churches, refugee 
camps, ambulances, convoys of the wounded, cultural heritage, used phosphorus bombs, 
mistreated prisoners, starved and dehydrated the civilian population, imposed an embargo 
on energy and other basic necessities, forced the displacement of up to two million people 
and implemented a policy of mass extermination of the population. All of these are not 
only war crimes, but also crimes against humanity. In the face of Israel's series of massacres 
and unlawful actions since its establishment, many countries, especially the United States, 
have provided unconditional military and political support to the Israeli government. The 
US provides Israel with $3.8 billion in annual military aid and vetoes UN Security Council 
resolutions against Israel. In addition to the US, countries such as France, Germany, the UK, 
Canada and the UK are trying to legitimize Israel's attacks and refuse to lift the embargo on 
Gaza. Moreover, these countries do not prevent Israeli settlement activities in the occupied 
territories and do not put pressure on Israel to comply with international law. By 
supporting Israel's war crimes, these countries are complicit in crimes against humanity. In 
the face of all the dramas and atrocities taking place in Gaza, academics, human rights 
defenders, artists, athletes, journalists, opinion leaders, clergy, judges and prosecutors from 
universities around the world are calling on the international community to take action. 
They demand an immediate halt to the suffering in Gaza, accountability for those 
responsible, the protection of the right to life and freedom of the people of Gaza, the lifting 
of the embargo on Gaza, the reconstruction of Gaza and an independent state for the 
Palestinian people. These demands are declared as a historical, conscientious, moral and 
civilized duty. The main purpose and problem of this article is the prosecution of Israel,   
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which has captured the Palestinian territories and committed the crime of genocide by using 
disproportionate force against the people of the region at every opportunity with the support 
of many states, especially the USA, and the other powers that support it. The study has been 
prepared based on the data obtained through the method of source scanning by utilizing 
arguments from mass media, social media platforms and newspaper portal news, as well as 
research articles, books, etc.. 

Keywords: Sociology of Religion, Israel, USA, Terrorism, Palestine, Gaza, War, 
Occupation, Genocide. 

Öz 
Filistin topraklarında kurulduğu günden beri bölge insanına özellikle de Müslümanlara baskı 

uygulayan İsrail, bir terör örgütü gibi hareket etmektedir. Yakın zamanda meydana gelen bir gelişme 
olarak; 7 Ekim 2023’ten beri Gazze’ye yönelik birçok saldırı düzenlemiş, Gazze’de yaşayan binlerce masum 
insanı katletmiş veya yaralamıştır. Bu saldırılar, Uluslararası Hukuk, Savaş Hukuku ve Uluslararası Ceza 
Hukuku kurallarını, Uluslararası Ceza Mahkemesi kararlarını, Cenevre ve Lahey Sözleşmelerini, BM 
Konvansiyonel Silahlar Sözleşmesi’ni, İnsan Hakları İzleme Örgütü raporlarını ve insanlık vicdanını ihlal 
etmektedir. İsrail, Gazze’de bebekleri, çocukları, kadınları, silahsız sivilleri, gazetecileri, hastaneleri, 
okulları, sivil konutları, cami ve kiliseleri, mülteci kamplarını, ambulansları, yaralı konvoylarını, kültürel 
mirası bombalamış, fosfor bombası kullanmış, esirlere kötü muamele etmiş, sivil halka açlık ve susuzluk 
çektirmiş, enerji ve diğer temel ihtiyaç maddelerine ambargo uygulamış, iki milyon kadar insanı göçe 
zorlamış ve bölge halkını topluca yok etme politikasını uygulamıştır. Tüm bu hususlar, savaş suçunun 
konusu olmanın yanı sıra aynı zamanda insanlığa karşı da işlenen suçlara da konu olmaktadır. 
Kuruluşundan beri İsrail’in yaptığı katliam dizisi ve hukuk tanımayan eylemleri karşısında, ABD başta 
olmak üzere birçok ülke, İsrail yönetimine koşulsuz askeri ve siyasi destek sağlamıştır. ABD, İsrail’e yıllık 
3.8 milyar dolarlık askeri yardım yapmakta ve BM Güvenlik Konseyi’nde İsrail aleyhine çıkan karar 
tasarılarını veto etmektedir. ABD’nin yanı sıra Fransa, Almanya, İngiltere, Kanada gibi ülkeler de İsrail’in 
saldırılarını meşru göstermeye çalışmakta, Gazze’ye yönelik ambargoyu kaldırmamaktadır. Ayrıca bu 
ülkeler, İsrail’in işgal ettiği topraklarda yaptığı yerleşim faaliyetlerini engellememekte ve İsrail’in 
uluslararası hukuka uymasını sağlamak için kendisine baskı yapmamaktadırlar. Bu ülkeler, İsrail’in savaş 
suçlarını destekleyerek insanlık suçuna ortak olmaktadır. Gazze’de yaşanan bütün dram ve zulümler 
karşısında, dünyanın çeşitli üniversitelerinde çalışan akademisyenler, insan hakları savunucuları, 
sanatçılar, sporcular, gazeteciler, kanaat önderleri, din adamları, hâkim ve savcılar, uluslararası toplumu 
harekete geçmeye çağırmaktadır. Bu insanlar, Gazze’deki acının derhal durdurulmasını, sorumluların 
hesap vermesini, Gazze halkının yaşam hakkı ve özgürlüklerinin korunmasını, Gazze’ye yönelik 
ambargonun kaldırılmasını, Gazze’nin yeniden inşasını ve Filistin halkının bağımsız devletine 
kavuşmasını talep etmektedir. Bu talepler, tarihi, vicdani, ahlaki ve medeni bir görev olarak deklare 
edilmektedir. Filistin topraklarını ele geçiren ve ABD başta olmak üzere birçok devletten aldığı destekle 
bölge halkına her fırsatta orantısız güç kullanarak soykırım suçu işleyen İsrail’in ve kendisine destek veren 
diğer güçlerin yargılanması konusu, bu makalenin temel amaç ve problemini oluşturmaktadır. Çalışma; 
kitle iletişim araçları, sosyal medya platform ve gazete portal haberlerinin yanı sıra dergi makalesi, kitap 
vb. argümanlardan yararlanılarak kaynak taraması metodu ile elde edilen verilerden yola çıkılarak 
hazırlanmıştır.  

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, İsrail, ABD, Terörizm, Filistin, Gazze, Savaş, İşgal, Soykırım.  
 
1. INTRODUCTION 
Terrorism is included in the sources as a fact of human life and as a factor in the 

political, social, economic and cultural shaping and policies of nation states. In the historical 
process, states, which are the leading actors of the international system, have used terrorism 
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as a tool to determine their domestic and foreign policies, and have created fear and panic in 
the public with the developing mass media. Nation states that are powerful in the global 
system have resorted to state terrorism under the name of fighting against terrorism, and 
have instrumentalized institutions such as the United Nations for this purpose. This situation 
has turned some states into brutal terrorist organizations. Global powers provide 
opportunities for the formation of armed radical groups in order to carry out ethnic cleansing 
operations, prevent certain geographies from coming together, and achieve their desired 
goals, or they harass these existing groups and prepare the ground for them to take action.1 
State terrorism is defined as terrorist acts carried out or financed by the state itself or groups 
it supports. It is also called terrorism committed by the state to support its own people or 
international terrorism. State terrorism involves politically, ideologically or religiously 
motivated acts of violence against individuals or groups and is similar to non-state terrorism. 
The main difference between them is the application of violence by the elements of the state.2 

This study aims to examine how violence turns into genocide as a result of individual 
or collective actions3 that cause psychological and/or physical harm to people by applying 
disproportionate and uncontrolled force and pressure against the societies that do not 
resemble them and that they occupy, by states that follow a terrorism strategy. In this 
context, Israel's discourse and policies towards the public in Palestine were considered as a 
case study, and the actions of the Israeli state, which committed the crime of genocide, in 
light of the fact that a (multi) state-sponsored war led to genocide and how basic human 
rights and freedoms were ignored and the injustices it caused were investigated. 

Since the establishment of the Zionist Israeli administration, thousands of innocent 
Palestinian people have been murdered, injured, or exiled from their own lands due to the 
brutal and inhumane attacks and state terrorism it has carried out and sustained since its 
establishment. Using the events that took place on October 7, 2023 as an excuse,4 the 
occupying Zionist Israeli state administration has been carrying out state terrorism in Gaza 
and committing genocide in violation of human rights and the law of war since that date.5 It is 
essential for the international community to take action to end the exiles and massacres that 
have witnessed this brutality and have been going on for more than half a century.6 It is 
thought that the State of Israel and its Zionist leaders, as well as all leaders who supported the 
                                                      
1  Terör Çalıştayı Raporu, Uluslararası Terörizm ve Güvenlik Araştırmaları Merkezi (UTGAM) (Ankara: Polis Akademisi Yayınları, 

2017), 8. 
2  Muhammed Ali Yetgin - Mithat Baştuğ, “Devlet Terörizmi Bağlamında Tarihsel Vakaların İç ve Dış Etkilerinin Analizi: BM 

Güvenlik Konseyi Üyeleri Örneği”, İstanbul Aydın Üniversitesi Sosyal Bilimler Dergisi 13/4 (2021), 955. 
3  Ali Rıza Gül, “Şiddeti Tanımlamak: Geniş Tabanlı Bir Yaklaşım”, International Journal of Social and Humanities Sciences Research 

(JSHSR) 8/77 (2021), 3171. See also the author's work on the words violence and terrorism: Ali Rıza Gül, “Kur’ân’ın Şiddet Ve 
Terörü Reddeden Lafızları”, Eskişehir Osmangazi Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 4/7 (Aralık 2017), 35-58. 

4  Euronews, “Hamas - İsrail Savaşı: Nasıl başladı, ilk ayında neler yaşandı?” (Access Date 3 December 2023). 
5  As of 16.11.2023, the date on which these lines were written, this manifesto has been written in reference to the occupation, 

persecution and genocide that has taken place from all times until today. 
6  Fikir Turu, “Filistin-İsrail çatışmasının tarihçesi” (Access Date 3 December 2023). 
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Israeli administration that carried out the Gaza Genocide, which is a shame for humanity, 
should be tried to prevent further innocent blood being shed. In this context; We find it 
valuable that this article, which is a manifesto that we wrote on behalf of all segments of 
society that appeal to the conscience of humanity and express the demand for justice, has 
been recorded in the academic literature. 

2. TERROR AND TERRORISM 
Positioning historical accumulation through processes of war and conflict highlights a 

will of expression that emphasizes the option or necessity of 'taking people to account' or 
'destroying', rather than the 'order of raising people', which is the basic function of tradition.7 
The word terrorism that stands out in this context is derived from the Latin word "terrere", 
meaning "to frighten, intimidate or overawe".8 Terrorism is a phenomenon that has existed 
throughout history along with political organization.9 Today, it is also understood as actions 
against the state order or the policy of violence applied by the state against individuals. It is 
known that these two concepts are actually state-oriented.10  

Terrorism, in order to achieve a political goal; An individual or individuals affiliated 
with an organization may intervene in the constitutional characteristics, "political, economic, 
social, cultural"11 and legal order of a state, weaken the state-nation unity, damage the 
existence of the state, neutralize, take over or destroy its authority, eliminate fundamental 
rights and freedoms. It can be defined as resorting to acts of violence against the state, the 
public or individuals in order to disrupt the internal and external security of the state, public 
order or general health.12 

Today, terrorism emerges as a form of past political violence that changes according 
to today's conditions and opportunities.13 In addition, developments in communication and 
weapon technologies have increased the extent of terrorism to an unpredictable level.14 Since 
the 20th century, terrorism has had a devastating impact not only at the national level but 
also at the international level and has even played a decisive role in political developments.15  

                                                      
7  Namık Kemal Okumuş, “Gün Ve Geleceği Iskalama Tercihinin Aşkın Formu: Kutsal Gelenek Perspektifi”, Uluslararası Dorlion 

Akademik Sosyal Araştırmalar Dergisi (DASAD) 1/1 (June 2023), 24. 
8  Uğur Ersoy, “Terörizm ve Nefret Suçları Arasındaki Tetikleme Etkisi” Ankara Barosu Dergisi 2 (2018), 149. 
9  Faruk Örgün, Küresel Terör (İstanbul: Okumuş Adam Yayınları, 2001), 13. 
10  Murat Saraçlı, “Uluslararası Hukukta Terörizm”, Ankara Hacı Bayram Veli Üniversitesi Hukuk Fakültesi Dergisi 11/1 (Haziran 

2007), 1051-1052. 
11  Yetgin – Baştuğ, “Devlet Terörizmi Bağlamında Tarihsel Vakaların İç ve Dış Etkilerinin Analizi: BM Güvenlik Konseyi Üyeleri Örneği”, 

955. 
12  Orhan Erdem - Habip Özdemir, “Terror And Terrorism: A Multi-Dimensional Evaluation”, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi 8/30 

(2009), 268. 
13  Terörizm ve Radikalleşme ile Mücadele Araştırma Merkezi,  (TERAM), Kavram Kutusu, “Kavramsal Çerçevede Terör ve 

Terörizm” (Access Date 10 December 2023). 
14  Cemal Güzel, in “Korkunun Korkusu: Terörizm”, Silinen Yüzler Karşısında Terör, (compiled by.) Cemal Güzel (Ankara: Ayraç 

Yayınevi, 2002), 15-16, quote. Murat Saraçlı, “Uluslararası Hukukta Terörizm”, Ankara Hacı Bayram Veli Üniversitesi Hukuk 
Fakültesi Dergisi 11/1 (Haziran 2007), 1052. 

15  Saraçlı, “Uluslararası Hukukta Terörizm”, 1052. 
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2.1. State Terrorism 
Terrorism, as a political strategy that aims to influence and intimidate societies 

through means of violence and fear, has different forms: individual terrorism, group 
terrorism and/or state terrorism.16 State terrorism, on the other hand, is the use of violence 
by the state itself or by groups supported by the state against its own people or another 
people, as a distinctive feature of totalitarian regimes.17 Unlike terrorism, which is a product 
of modern times and is seen as a crime/misdemeanor against humanity,18 state terrorism 
occurs when the state resorts to violence to protect or increase its legitimacy, power or 
interests. this type of terrorism, in addition to being systematic, political, fear-inducing and 
sending a message to a wide audience; They can also be described as war crimes or human 
rights violations. Moreover: 

1. States, like non-state actors, can commit terrorist acts.  

2. State terrorism can lead to more widespread and destructive consequences than 
non-state terrorist organizations.19  

3. The state carries out terrorism through its own institutions or by providing 
material or logistical support to non-state actors.  

4. The state can target its own citizens or the citizens of other states (with the 
terrorism it implements).  

5. Terrorism, as a phenomenon that harms the security of societies, can cause more 
civilian casualties when supported by the state.20 

In cases of state terrorism, which is expressed as "Alliance with Terrorism" or 
"Terrorist Partnership of States" and can be defined as a distinct wave of modern terrorism, a 
state fights against another state by cooperating with terrorist organizations. 21  In this 
context, the Syrian Civil War in which the USA participated by supporting YPG, the Syrian 
branch of the PKK, giving the impression that it was fighting against DAESH, and the terrorist 
partnership it established by supporting Israel, which occupies Palestinian lands, in political 
and military fields at every opportunity, are relevant to this issue. They can be cited as 
obvious examples. In addition, examples of State terrorism that can be seen in different 
countries and different periods throughout history can be given as follows: 

                                                      
16  Güzide, Kayıtmazbatır, “Terörizmin Tarihinde Görmezden Gelinen Bir Olgu: Devlet Terörü”, Akdeniz Üniversitesi Sosyal Bilimler 

Enstitüsü Dergisi 13 (2023), 147. 
17  Hayati Hazır, “Demokrasi ve Siyasi Terör”, Selçuk Üniversitesi Hukuk Fakültesi Dergisi 3/1 (Haziran 1990), 35. 
18  Cüneyt Özata, “Yanlışlıklar (Terör) Komedisi - Martin McDonagh’ın Korkutan Şiddeti”, Atatürk Üniversitesi Sosyal Bilimler 

Enstitüsü Dergisi, 16/3 (2013), 185. 
19  Kayıtmazbatır, “Terörizmin Tarihinde Görmezden Gelinen Bir Olgu: Devlet Terörü”, 147. 
20  Nilüfer Önen, “Soykırım Yapan Devlet Terörizmi: Ruanda Örneği”, Africania 3/1 (2023), 18. 
21  Rüştü Salim Savaş BİÇER, “Modern Terörizmin Beşinci Dalgası: Devletlerin Uluslararası Terörist Örgütlerle İş Birliğinin 

Sebepleri ve Sonuçları”, Güvenlik Stratejileri Dergisi 16/36 (2020), 934. 
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- The Jewish genocide carried out by Nazi Germany,22  

- Ethnic cleansing, massacres, exiles, etc., implemented in the Soviet Union both 
during the Tsarist period and during the periods when the communist regime was dominant. 
Millions of people were killed and displaced from their homes through all kinds of cruelty,23 

- Carrying out state terrorism through events such as the Cultural Revolution24 in 
China and the Tiananmen Square massacre,25  

- France, especially in the countries it colonized; It can be said that they committed 
state terrorism by using violence against independence movements in Algeria, which they 
occupied and "left bloody traces in both its political and financial history."26  

- The Vietnam War, which was a "ruthless war waged by a superpower like the USA 
against a country that was many times behind it in every respect" and caused the death of 
millions of people.27  

- Again, the USA's policy of occupying strategic regions chosen to punish those who 
oppose its own world order, as well as the Iraq War, in which it tried to overcome the 
Vietnam syndrome. 28  

- The USA, which remained the only superpower in the international arena after the 
Cold War, adopted preemptive attacks as its basic defense policy since 2001,29 using the 
September 11 attacks30 as an excuse for allegedly fighting against terrorism, and started cross-
border operations, including Afghanistan. It can be said that it has implemented unlimited 
state terrorism by using violence against civilians in conflicts that created chaos, violence and 
death in Afghanistan as a result of its intervention. 

- Since the day it was founded, Israel has adopted the belief that the Palestinian 
people have rights to their land with a bigoted approach and has tried to impose this 
understanding on the whole world, and in this regard has tried to "destroy the beliefs and 
thoughts of others through humiliation and oppression"31 and has applied the pressure, 

                                                      
22  For more information: Stanford J. Shaw, Yahudi Soykırımı ve Türkiye, çev.: Prof. Dr. Fahir Armaoğlu (İstanbul: TİMAŞ Yay. 

2014). 
23  Abdullah Temizkan - Elchin Shakirov. “Rusya’nın Kafkasya Siyaseti Üzerindeki Stalin Gölgesi”, Cihannüma Tarih Ve Coğrafya 

Araştırmaları Dergisi 3/2 (Aralık 2017), 158. 
24  For more information: Stéphane Courtois vd.,Komünizmin Kara Kitabı (İstanbul: Felix Kitap, 2020). 
25  Damla Yalın, “32. Yılında Tiananmen Katliamı”, 21. Yüzyıl Türkiye Enstitüsü (Access Date 10 December 2023). 
26  Özgenur Özyalçın, “Tarihi ve İktisadi Açılardan Cezayir - Fransa İlişkileri”, Maliye Çalışmaları Dergisi 69 (2023), 163. 
27  Mehmet Ali Aybar, Vietnam Günlüğü ABD’nin Vietnam’da İşlediği Savaş Suçlarına Karşı Russell Mahkemesi (İstanbul: İletişim 

Yayınları, 2012), 13. 
28  Nasuh Uslu, “Körfez Savaşı Ve Amerika’nın Politikaları”, Ankara Üniversitesi SBF Dergisi 54/3 (Şubat 2015), 165. 
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violence and dominance against the Palestinian people at every opportunity. The use of 
disproportionate force also constitutes an example of state terrorism. 

The possible internal and external effects of state terrorism have negative 
consequences for both the perpetrators and the countries and peoples who are exposed to it. 
State terrorism, which damages values such as democracy, human rights, rule of law and 
peace, also fuels emotions such as fear, distrust, hatred, anger and revenge in social life. 
Additionally, it creates the perception that violence is a legitimate tool and causes opposing 
groups to resort to violence. State terrorism, which also causes major problems in 
international relations, can reach levels that violate international law and human rights 
agreements, as can be seen from the example of terrorism implemented by Israel in Gaza. We 
can also see the international community's reaction, sanction or intervention (request for) of 
this type of terrorism in the recent Gaza drama. In such cases, if precautions are not taken 
and adequate reaction/sanctions are not applied, international security and stability may be 
threatened. 

State terrorism is a phenomenon that is against the interests of both states and 
people. State terrorism is an obstacle to a world dominated by dialogue, compromise, justice 
and democracy, not violence. State terrorism must be prevented and punished with the 
cooperation and solidarity of the international community. State terrorism must end with the 
construction of peaceful and law-abiding states that respect human rights. 

2.2. Crimes Committed Against Humanity that Fall Within the Jurisdiction of the 
International Criminal Court 

“Crimes falling within the jurisdiction of the International Criminal Court are the 
most serious crimes that threaten the peace, security and well-being of humanity. These are 
genocide, crimes against humanity, war crimes and the crime of aggression. 

a. Crime of Genocide: This crime is defined in Article 6 of the Statute. The same 
definition is found in Article 4 of the Statute of the International Criminal Tribunal for the 
Former Yugoslavia and in the 1948 Genocide Convention to which Turkey is a part. This crime 
is committed by deliberately killing members of a national, religious or ethnic group, 
inflicting severe mental or physical harm on them, subjecting them to harsh conditions aimed 
at their physical destruction, preventing their birth or forcibly giving their children to other 
groups.32 

b. Crimes Against Humanity: “These crimes may be committed in time of war or peace, 
in the context of an armed national or international conflict. Unlike the crime of genocide, 
these are crimes committed as a result of widespread or systematic attacks against civilians 

                                                      
32  Türkkaya Ataov, “Savaş Suçları Uluslararası Mahkeme: Jenosit Oturumu”, Ankara Üniversitesi SBF Dergisi 23/02 (Şubat 1968), 

319-333. 
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that do not require membership in a particular group or community. It is possible to list them 
as follows: 

- Murder, Homicide  

- Total destruction,  

- Sentencing to captivity,  

- Forcing some of the population to deport or transfer,  

- Imprisonment or serious deprivation of physical liberty in violation of the 
fundamental provisions of international law,  

- Rape, sexual slavery, forced prostitution, forced pregnancy, forced sterilization or 
other similar serious sexual crimes,  

- Torture,  

- Persecution of any group or any group that may be distinguished from others on 
political, racial, national, ethnic, cultural, religious or the above-mentioned sexual grounds,  

- Forced disappearance of persons,  

- Discrimination (apartheid),  

- Other acts against humanity that cause serious harm to physical or spiritual 
integrity or cause great suffering.”33 

c. War crimes: “War crimes are determined in Article 8 of the Statute. These crimes 
fall within the jurisdiction of the International Criminal Court when committed in a political 
or mass manner. In Article 8, a distinction is made between crimes committed during 
international or non-international armed conflicts. War crimes are the oldest defined and 
recognized international crimes. Many of them are also included in The Hague Regulation and 
the Geneva Convention. What needs to be understood from war crimes is explained in the 
second paragraph of Article 8. According to this: 

These crimes are serious crimes stipulated in the Geneva Convention dated 12 August 
1949, and they may be committed against people and property protected by the provisions of 
the Geneva Convention. These acts, listed under 9 subheadings in paragraph 2-a of Article 8 of 
the Convention, were determined on the basis of the Geneva Conventions dated 12.8.1949. 
According to these conventions, these are the wounded, the sick, the shipwrecked, prisoners 
of war and civilians, and the property protected. Crimes committed against these people and 
property are considered crimes against persons protected within the scope of war crimes. 
These: 

- Intentional murder,  

                                                      
33  Dış İlişkiler ve Avrupa Birliği Genel Müdürlüğü, “Uluslararası Ceza Mahkemesi (UCM)” (Access Date 11 December 2023). 
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- Inhumane treatment and torture, 

- Biological experiments, intentional acts that cause serious harm or great suffering to 
people's physical and spiritual integrity,  

- Destruction of property in a manner incompatible with military difficulties,  

- Forcing a prisoner of war or similarly protected person to serve the soldiers of a 
foreign state and making the person a prisoner of war,  

- Depriving a prisoner of war or similar protected person of the right to an impartial 
and due trial,  

- Illegal arrest, transfer or deportation incidents,  

- Killing the prisoners is their act. 

War crimes are defined as serious violations of legal and customary norms applicable 
in international armed conflicts. War crimes that occur as a result of behavior contrary to 
these norms are as follows: 

- Conscious attack against civilians,  

- Deliberate attacks that may be considered ill-treatment of protected places or 
persons,  

- Intentional attacks and bombings against personnel, settlements, property, units or 
vehicles used in humanitarian services or within the framework of peacekeeping or 
humanitarian aid missions in accordance with the UN Charter,  

- Crime of assault. 

The Statute of the International Criminal Court was signed in Rome on 17 July 1998 
and determined the jurisdiction of the Court. Article 5 of the Statute lists the crimes that the 
Court can try. These crimes include the crime of assault. “The crime of aggression is the use of 
armed force by a state or a non-state organization against the sovereignty or independence of 
another state.”34 

3. MANIFESTO: ISRAELI OCCUPATION FORCES AND NETANYAHU WHO ARE 
IMPLEMENTING STATE TERRORISM IN GAZA SHOULD BE SUED  

In the light of all the data and according to the mandate and decisions of the 
International Criminal Court,35 the Geneva36 and Hague Conventions,37 the UN Convention on 

                                                      
34  Dış İlişkiler ve Avrupa Birliği Genel Müdürlüğü, “Uluslararası Ceza Mahkemesi (UCM)”.  
35  Dış İlişkiler ve Avrupa Birliği Genel Müdürlüğü, “Uluslararası Ceza Mahkemesi (UCM)”.  
36  Ezeli Azarkan, Hukuk Politik, “Uluslararası Ceza Mahkemelerinde Savaş Suçları” (Access Date 11 December 2023). 
37  Adalet Bakanlığı, “Lahey Sözleşmeleri” (Access Date 11 December 2023). 
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Conventional Weapons,38 the reports of Human Rights Watch,39 and human morality and 
conscience: 

1. The killing of babies as a result of the attacks carried out by the Zionist Israeli 
government, which committed cross-border state terrorism in Gaza, should be recorded as a 
war crime, and all Israeli administrators and soldiers who took decisions/tasks in these 
attacks, especially Israeli Prime Minister Benjamin Netanyahu, who committed state 
terrorism, should be accused of war and genocide and must be sued.40  

2. The brutal murder of thousands of children with bombs as a result of the attacks 
carried out by the Zionist Israeli administration,41 which committed cross-border state 
terrorism in Gaza, should be recorded as a war crime, and all Israeli administrators and 
soldiers who took decisions/tasks in these attacks, especially Israeli Prime Minister Benjamin 
Netanyahu, should be accused of war and genocide and must be sued.  

3. The killing of women by the Zionist Israeli administration,42 which committed 
cross-border state terrorism in Gaza, should be recorded as a war crime, and all Israeli 
administrators and soldiers who took decisions/participation in these attacks, especially 
Israeli Prime Minister Benjamin Netanyahu, who committed state terrorism, should be sued 
for the crime of war and genocide.  

4. The killing of unarmed civilians by the Zionist Israeli administration,43 which 
committed cross-border state terrorism in Gaza, should be recorded as a war crime, and all 
executives and members of this organization, especially Israeli Prime Minister Benjamin 
Netanyahu, who committed state terrorism, should be sued for the crime of war and 
genocide.  

5. The murder of journalists by the Zionist Israeli administration,44 which committed 
cross-border state terrorism in Gaza, should be recorded as a war crime, and all Israeli 
administrators and soldiers who took decisions/participation in these attacks, especially 
Israeli Prime Minister Benjamin Netanyahu, who committed state terrorism, should be sued 
for the crime of war and genocide.  

6. The Zionist Israeli government's bombing of hospitals,45 usurping the right of 
patients and injured people to be treated, attempting to kill doctors, bombing ambulances and 

                                                      
38  Hukuk Ansiklopedisi, “Kimyasal Silahların Önlenmesi Sözleşmesi (CWC) (Access Date 11 December 2023). 
39  Mustafa Bag, “İnsan Hakları İzleme Örgütü'nden İsrail'e 'Filistinlilere karşı apartheid' suçlaması” (Access Date 11 December 

2023). 
40  TRT Haber, “İsrail güçleri, bir yaşını doldurmamış 133 bebeği öldürdü” (Access Date 11 December 2023). 
41  Anadolu Ajansı, (AA), “İsrail güçleri Gazze'de 3342 çocuk öldürdü” (Access Date 11 December 2023). 
42  Sağlık Aktüel, “İsrail, Gazze'de hamile bir kadını iki çocuğuyla öldürdü” (Access Date 11 December 2023). 
43  Sabah, “İsrail sivilleri hedef aldı! Gazze'de son durum açıklandı” (Access Date 11 December 2023). 
44  BBC, “CPJ: 7 Ekim’den bu yana savaş bölgesinde 61 gazeteci öldürüldü” (Access Date 11 December 2023). 
45  Dünya Gazetesi, “İsrail Gazze'de hastane vurdu: 500 ölü” (Access Date 11 December 2023). 
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paramedics,46 which committed cross-border state terrorism in Gaza, should be recorded as 
war crimes, and the Israeli Prime Minister Benjamin Netanyahu, who is committing state 
terrorism, should be recorded as a war crime. All Israeli administrators and soldiers who took 
decisions/tasks in these attacks should be sued for war and genocide crimes. 

7. The bombing of schools by the Zionist Israeli administration, which is committing 
cross-border state terrorism in Gaza, is usurping the right to education, its attempt on the 
lives of teachers and students47 should be recorded as a war crime, and all Israeli 
administrators who took decisions/tasks in these attacks, especially Israeli Prime Minister 
Benjamin Netanyahu, who is committing state terrorism. and soldiers must be sued for war 
and genocide crimes.  

8. The bombing of civilian residences by the Zionist Israeli administration,48 which 
committed cross-border state terrorism in Gaza, and the resulting attempt on the lives of 
thousands of innocent civilians, should be recorded as a war crime, and all Israeli 
administrators who took decisions/tasks in these attacks, especially Israeli Prime Minister 
Benjamin Netanyahu, who committed state terrorism. and soldiers must be sued for war and 
genocide crimes.  

9. The bombing of mosques49 and churches50 by the Zionist Israeli administration, 
which is committing cross-border state terrorism in Gaza, taking away people's freedom of 
worship, and not valuing their sanctities should be recorded as war crimes, and the Israelis 
who took part in these attacks, especially Israeli Prime Minister Benjamin Netanyahu, who is 
committing state terrorism, should be recorded as war crimes. All administrators and soldiers 
must be sued for war and genocide crimes.  

10. The Zionist Israeli administration, which is committing cross-border state 
terrorism in Gaza, targeting thousands of innocent people even though they are not fighting 
as a result of bombing refugee camps,51 making an attempt on their lives and depriving them 
of their right to live in safety, should be recorded as a war crime, and especially Israeli Prime 
Minister Benjamin Netanyahu, who is committing state terrorism. All Israeli administrators 
and soldiers who took decisions/tasks in these attacks should be sued for war and genocide 
crimes.  

                                                      
46  Medyascope tv, “İsrail ordusu Gazze’de ambülans konvoyunu vurdu, en az 15 kişi hayatını kaybetti” (Access Date 11 

December 2023). 
47  Yirmidört Tv, “Gazze'de 3 bin 117 öğrenci öldürüldü, 608 bin öğrenci okula gidemiyor” (Access Date 11 December 2023). 
48  Anadolu Ajansı (AA), “İsrail'in saldırılarında Gazze'de 35 bin konut tamamen yıkıldı” (Access Date 11 December 2023). 
49  Diyanet Haber. “İşgalci İsrail, Gazze'de 31 camiyi tamamen yıktı” (Access Date 11 December 2023) 
50  Şarkul Evsat, “İsrail Gazze'de sivillerin sığındığı tarihi kiliseyi bombaladı” (Access Date 11 December 2023). 
51  CNN Türk, “Gazze'de ateşkes bitti katliam başladı! İsrail mülteci kampını bombaladı: 100'den fazla kişi öldü” (Access Date 11 

December 2023). 
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11. The bombing of vehicle convoys carrying the injured by the Zionist Israeli 
administration,52 which is committing cross-border state terrorism in Gaza, shows how 
dangerous and desperate a terrorist state it is. This situation should be recorded as a war 
crime, and all Israeli administrators and soldiers who took decisions/participation in these 
attacks, especially Israeli Prime Minister Benjamin Netanyahu, who practices state terrorism, 
should be sued for the crime of war and genocide.  

12. The destruction of cultural heritage by the Zionist Israeli administration, which 
commits cross-border state terrorism in Gaza,53 shows how alienated and hostile it is to 
human and cultural values. This situation should be recorded as a war crime, and all Israeli 
administrators and soldiers who took decisions/participation in these attacks, especially 
Israeli Prime Minister Benjamin Netanyahu, who practices state terrorism, should be sued for 
the crime of war and genocide.  

13. The use of phosphorus bombs by the Zionist Israeli administration, which is 
committing cross-border state terrorism in Gaza,54 is an inhumane act and constitutes a war 
crime. This situation should be recorded as a war crime, and all Israeli administrators and 
soldiers who took decisions/participation in these attacks, especially Israeli Prime Minister 
Benjamin Netanyahu, who practices state terrorism, should be sued for the crime of war and 
genocide. 

14. The ill-treatment of prisoners by the Zionist Israeli administration, which is 
committing cross-border state terrorism in Gaza,55 constitutes a war crime that does not 
comply with the laws of war and human rights. This situation should be recorded as a war 
crime, and all Israeli administrators and soldiers who took decisions/participation in these 
attacks, especially Israeli Prime Minister Benjamin Netanyahu, who practices state terrorism, 
should be sued for the crime of war and genocide.  

15. It is a war and a crime against humanity for the Zionist Israeli government, which 
is committing cross-border state terrorism in Gaza, to cause starvation to innocent people by 
bombing their food.56 This situation should be recorded as a war crime, and all Israeli 
administrators and soldiers who took decisions/participation in these attacks, especially 
Israeli Prime Minister Benjamin Netanyahu, who practices state terrorism, should be sued for 
the crime of war and genocide.  

                                                      
52  Haber Global, “İsrail Gazze'de ambulans konvoyunu vurdu: Çok sayıda can kaybı var” (Access Date 11 December 2023). 
53  Anadolu Ajansı (AA), “İsrail, Gazze'de tarihi cami, kilise ve müzeleri hedef alarak kültürel mirası da yok ediyor” (Access Date 

11 December 2023). 
54  Halk Tv, “İsrail fosfor bombası kullandı' iddialarını İnsan Hakları İzleme Örgütü doğruladı!” (Access Date 11 December 2023). 
55  TRT Haber, “Filistinli STK'lar: İsrail Ofer Hapishanesindeki Gazzeli esirlere karşı korkunç suçlar işliyor” (Access Date 11 

December 2023). 
56  World Socialist Web Site, “Yavaş ölüm”: İsrail Gazze soykırımında hastalığı silah olarak kullanıyor” (Access Date 11 December 

2023). 
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16. It is a war and a crime against humanity for the Zionist Israeli government, which 
is committing cross-border state terrorism in Gaza, to cause thirst to innocent people.57 This 
situation should be recorded as a war crime, and all Israeli administrators and soldiers who 
took decisions/participation in these attacks, especially Israeli Prime Minister Benjamin 
Netanyahu, who practices state terrorism, should be sued for the crime of war and genocide. 

17. The Zionist Israeli administration, which is committing cross-border state 
terrorism in Gaza, has a problem with electricity, communication, energy, etc. Bombing and 
embargoing resources, causing people to fall into a difficult situation and lose their lives as a 
result,58 is a war crime and a crime against humanity. This situation should be recorded as a 
war crime, and all Israeli administrators and soldiers who took decisions/participation in 
these attacks, especially Israeli Prime Minister Benjamin Netanyahu, who practices state 
terrorism, should be sued for the crime of war and genocide.  

18. The Zionist Israeli administration, which is committing cross-border state 
terrorism in Gaza, bombs basic necessities or closes the access roads to them, imposes an 
embargo on their transportation, import and various access routes, and prevents innocent 
people from accessing these vital items, resulting in the deterioration of people's living 
conditions, losing their health, dying, etc.59 Causing such situations is a war crime and a crime 
against humanity. This situation should be recorded as a war crime, and all Israeli 
administrators and soldiers who took decisions/participation in these attacks, especially 
Israeli Prime Minister Benjamin Netanyahu, who practices state terrorism, should be sued for 
the crime of war and genocide.  

19. It is a war crime and a crime against humanity for the Zionist Israeli government, 
which is committing cross-border state terrorism in Gaza, displacing nearly 2 million people, 
forcing them to migrate and continuing to invade their lands.60 This situation should be 
recorded as a war crime, and all Israeli administrators and soldiers who took 
decisions/participation in these attacks, especially Israeli Prime Minister Benjamin 
Netanyahu, who practices state terrorism, should be sued for the crime of war and genocide. 

20. The policy of the Zionist Israeli administration, which is committing cross-border 
state terrorism in Gaza, to mass exterminate innocent people, women, men, children, young, 
old and sick, is a war against humanity and a crime against humanity.61 This situation should 
be recorded as a war crime, and all Israeli administrators and soldiers who took 

                                                      
57  Şarkul Evsat, “Gazze Belediyesi: 500 bin vatandaşımız açlık ve susuzluk tehlikesiyle karşı karşıya” (Access Date 11 December 

2023). 
58  Bianet, “İsrail: Esirler bırakılmadan Gazze'ye elektrik, su ve yakıt yok” (Access Date 11 December 2023). 
59  Sputnik Türkiye, “İsrail savaş uçakları, Gazze Şeridi'nde su boru hatlarını bombaladı” (Access Date 11 December 2023). 
60  Politik Yol, “BM: 2 milyona yakın Filistinli yerinden oldu” (Access Date 11 December 2023). 
61  Anadolu Ajansı (AA), “İsrail'in Gazze'ye düzenlediği saldırılarda can kaybı 17 bin 997'ye yükseldi” (Access Date 11 December 

2023). 
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decisions/participation in these attacks, especially Israeli Prime Minister Benjamin 
Netanyahu, who practices state terrorism, should be sued for the crime of war and genocide. 

21. Staying silent62 in the face of all these unlawful acts and genocide is a sufficient 
crime to be tried in the courts of conscience, and the international community must act 
sensitively and react to all the events.  

22. The UN's ineffectiveness and failure to intervene while the hospitals it built were 
bombed63 is a crime against humanity. The existence of the UN itself has become 
questionable.  

23. It is a crime against humanity that the US administration provides unconditional 
financial, military and political support to the Israeli administration, despite its intolerance 
towards other beliefs, its bloody history, and its disregard for law and rules.64 It is known that 
the USA supports some terrorist organizations such as PKK and YPG in various parts of the 
world.65 It is a crime to export terrorism to other countries to protect its own expansionist 
interests and national interests. For this reason, the US administration is also complicit in the 
crime against humanity and genocide committed in Gaza, due to all its support to the Israeli 
occupation regime that implements state terrorism in Gaza.66 All US administrators and 
military personnel who support Israel, especially President Biden, should be sued for war and 
genocide crimes.  

24. In this process, seizing the natural gas reserves in Gaza,67 which is seen as the main 
cause of the war, means usurping the natural resources of the people of Gaza, who are the real 
owners of this reserve, and is understood as a war crime. This issue should be included in the 
trial on the grounds that it is incompatible with human values, and the administrators and 
military staff of all countries that send warships to the region with the desire to obtain 
natural gas against Gaza and support Israel's terrorism should be sued for the crime of war 
and genocide.  

25. While all the rights and freedoms of Gazans, including the right to life, are violated 
by the State of Israel, it is a crime against humanity for some state administrators in the EU, 
who defend human rights and freedoms, to make statements supporting the war crimes 
committed by Israel in Gaza.68 This situation, which defends the crime and the criminal, 
should be recorded as a war crime, and all Israeli administrators and soldiers who took 

                                                      
62  EBS Org (Eğitim Bir Sen), Soykırıma seyirci ve sessiz kalmak bu suça ortak olmak demektir” (Access Date 11 December 2023). 
63  Patronlar Dünyası, “Erdoğan'dan "Soykırım" paylaşımı... BM etkisiz kaldı” (Access Date 11 December 2023). 
64  Euro News, “ABD Temsilciler Meclisi, İsrail'e yardım tasarısını onayladı” (Access Date 11 December 2023). 
65  Savuma Sanayi Org, “ABD’nin, DEAŞ’la Mücadele Bahanesiyle PKK/YPG Terör Örgütüne Desteği Sürüyor” (Access Date 11 

December 2023). 
66  Mepa News, “ABD İsrail'in Gazze'deki soykırımına ortak” (Access Date 11 December 2023). 
67  Strasam, “Savaşın Bir Diğer Nedeni de Gazze’nin Akdeniz’deki Doğalgaz Yatakları mı?” (Access Date 11 December 2023). 
68  DW, “AB'de Ortadoğu çatlağı: Borrell'den uyarı” (Access Date 11 December 2023). 
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decisions/tasks in these attacks, especially Israeli Prime Minister Benjamin Netanyahu, who 
practices state terrorism, as well as the country leaders who support them, should be sued for 
the crime of war and genocide.  

26. It is a crime against humanity for Muslim countries to turn a blind eye to the 
bombing of refugee camps right next to convoys of injured people. According to Islamic 
sources, the principle of "consent to oppression is oppression" is included.69 According to this 
principle, for a just world, these leaders should also receive their share during the trial and be 
held accountable. This situation is important for a more livable world and should be recorded. 

27. It is a crime against humanity that powerful states, artists, scientists, athletes, 
business people, clergy, journalists, public speakers, judges and prosecutors follow a policy of 
"Silent Condemnation"70 in the face of the indescribable cruelty and unlawfulness committed 
by Israel against civilians. This situation should also be recorded during the trial.  

28. It is obvious that all officials and journalists who provide misleading information 
in mass media and social media accounts71 and support the actions of the genocidal Israeli 
terrorist state are complicit in the crime of genocide, and they must be identified and sued.  

29. It is a clear crime and shame for up to 8 billion people that they could not even let 
aid vehicles carrying food and medicine into Gaza, and that aid was not delivered to babies 
whose arms and legs were severed by Israeli bombs.72 An article should also be added for all 
humanity who remain silent in judgment.  

30. For subsequent generations; This issue is very important for this situation to be a 
lesson, and the genocide committed by the Zionist Israeli administration in Gaza should be 
added to textbooks and taught in high schools. 

CONCLUSION AND RECOMMENDATIONS 
Genocide; It is a crime against humanity that disregards human dignity and is one of 

the most serious violations of human rights. It is a conscious, deliberate and systematic 
attempt to destroy a group on the basis of their nationality, ethnic origin, race, religion or 
political opinion. Acts of separating a society from its land and cultural ties, destroying or 
seizing living spaces are also included in the definition of genocide. 

The United Nations General Assembly adopted the Convention on the Prevention and 
Punishment of the Crime of Genocide on 9 December 1948. The Convention is the first human 
rights document approved by the General Assembly. The main goal of the Convention is to 
establish international cooperation to protect humanity against the crime of genocide, which 

                                                      
69  “Do not show the slightest inclination to the oppressors, lest the fire of Hell touch you too” (Surah al-Hud: 113) 
70  DAILYMOTION, Savaş Eğilmez, İsrail'e Sessiz Kalan Batı, 1'inci Dünya Savaşı'nda 80'den Fazla Sağlık Kuruluşunu Vurdu” 

(Access Date 11 December 2023). 
71  Yirmidört Tv, “İletişim Başkanı Altun: İsrail karşısında hakikat mücadelesini buldu” (Access Date 11 December 2023). 
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causes great disasters for humanity. With the decision taken on 29 September 2015, the 
United Nations General Assembly declared 9 December, the day the Convention was adopted, 
as the "International Day of Remembrance and Honor of the Victims of the Crime of Genocide 
and the Prevention of this Crime" in order to raise awareness about the crime of genocide. 

According to the Convention on the Prevention and Punishment of the Crime of 
Genocide defined as actions, committed with the intent to destroy, in whole or in part, a 
national, ethnic, racial or religious group; Killing members of the group, causing serious 
physical or mental harm to members of the group, deliberately changing the living conditions 
of the group in a way that will end their physical existence for all or part of the group, taking 
measures to prevent births of the group, forcibly transferring children of the group to 
another group constitute the crime of genocide. In this context, "Parts of State" are given the 
responsibility of preventing the crime of genocide and punishing those who commit this 
crime, those who participate in the crime, those who attempt to commit the crime, and those 
who cooperate in the commission of the crime. 

Thousands of innocent civilians, including children and women, have lost their lives 
and hundreds of thousands of people have been left homeless in Israel's attacks against Gaza 
since October 7, 2023. Due to the bombardments that have continued for more than two 
months and targeted civilian places, places of worship, refugee camps and hospitals, people 
have been deprived of their basic human rights, especially the right to live, in open prison 
conditions in a narrow area. What happened in Gaza has turned into the crime of genocide 
according to the provisions of humanitarian law and international documents, especially the 
"Convention on the Prevention and Punishment of the Crime of Genocide". Killing 
Palestinians who are the targets of the attacks because they are of the same nation, ethnicity 
and religion, and trying to exile them from the region; Acts of knowingly making living 
conditions difficult by depriving them of water, food, fuel and all other human needs 
constitute the crime of genocide determined under the Convention. The world's silence about 
the human tragedy, and even the support of some states for the attack, is a violation of the 
responsibility to prevent the crime of genocide regulated under the Convention. 

According to the decisions of the International Criminal Court, the Geneva and Hague 
Conventions, the UN Convention on Conventional Weapons, the reports of the Human Rights 
Watch, and human morality and conscience, those responsible for the massacre and 
unlawfulness in Gaza, those who ordered and supported them, should be held accountable in 
historical and conscientious terms. It is a moral and civil duty. Humanity must urgently fulfill 
this duty. All activities of the Israeli terrorist state, which is supported by the United Kingdom 
and the United States and has become a major problem in the Middle East, must be stopped. 
The international community should not ignore the human tragedy in Gaza, especially the 
active parties of the war, US President Joe Biden and the Israeli state terror executor. He 
should demand that all those responsible, including Benjamin Netanyahu, be held 
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accountable. Thus, following the process will prevent similar genocides from happening 
anywhere in the world from now on. 

As one of the individuals who care about ensuring the right of individuals to be 
treated equally, based on human dignity, and preventing discrimination in enjoying legally 
recognized rights and freedoms; On the occasion of "December 9, International Day of 
Remembrance and Honor of the Victims of Genocide and the Prevention of This Crime", I 
respectfully commemorate all victims of genocide, especially in Gaza, and invite the 
international community to increase their joint efforts to end the human tragedy that 
amounted to genocide in Gaza. 

DEDICATION 
This article is dedicated to the scientists, students, health workers, religious officials, 

journalists, babies, children and innocent civilians who lost their lives as a result of Israel’s 
brutal, barbaric, inhumane and illegal attacks on universities, schools, hospitals, refugee 
camps, homes, mosques and churches in Gaza. Israel’s attempt to expel more than two million 
Gazans from their homes and lands is inhumane. All Israeli occupations and attacks that 
violate international law, human rights and freedoms are crimes and therefore Israel must be 
prosecuted.  

Bu makale, İsrail’in Gazze’deki üniversitelere, okullara, hastanelere, mülteci 
kamplarına, evlere, camilere ve kiliselere düzenlediği vahşi, barbar, insanlık ve hukuk dışı 
saldırıları nedeniyle hayatını kaybeden bilim insanları, öğrenciler, sağlık çalışanları, din 
adamları, gazeteciler, bebekler, çocuklar ve masum sivillere ithaf edilmiştir. İsrail’in iki 
milyondan fazla Gazzeliyi evlerinden ve topraklarından sürgün etmek istemesi insanlık 
dışıdır. İsrail’in uluslararası hukuka, insan hak ve hürriyetlerine aykırılık içeren tüm işgal ve 
saldırıları suçtur ve bu nedenle yargılanması gerekmektedir.  

لمدنيين الأبرياء الذين هذه المقالة موجهة إلى العلماء والطلاب وعاملين في مجال الصحة ورجال الدين والصحفيين والرضع والأطفال وا
فقدوا حياتهم بسبب الهجمات الوحشية واللاإنسانية وغير القانونية التي شنتها إسرائيل على الجامعات والمدارس والمستشفيات ومخيمات 

أراضيهم ومنازلهم  اللاجئين والمنازل والجوامع والكنائس الموجودة في غزة. فما تريده إسرائيل من نفي وتهجير أكثر من مليوني فلسطيني من
هو أمر غير إنساني. إن كافة ما تفعله إسرائيل من هجمات تتنافى مع حقوق الإنسان والحريات والقانون الدولي هي جرائم ولهذا السبب 
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Öz  
Bu çalışma, Hasan Coşkun’un Anadolu Aleviliğinde Dedelik Kurumu isimli 

eserinin tanıtımını ve değerlendirmesini konu edinmektedir. Çalışmamızı 
hazırlarken yazarın ismi geçen eseri ve yayınlamış olduğu diğer eserleri kullandık. 
Alevilik-Bektaşilik konusundaki yayınların artışına rağmen Anadolu Aleviliğinde 
Dedelik Kurumu’nu inceleyen çalışmaların azlığı tanıtımını yapacağımız eserin 
önemini ortaya koymaktadır. Alevilik konusu ülkemizde son zamanlarda rağbet 
görmüş bir konu olmasına rağmen, saha çalışmalarından uzak yayınların çokluğu bu 
rağbeti yetersiz kılmaktadır. İncelediğimiz eserin yazarı Hasan Coşkun, Tokat ve 
Sivas yöresi Aleviliği üzerinden dedelik kurumunu, saha gözlemlerinden elde ettiği 
bilgi ve tecrübelerle akıcı, anlaşılır ve objektif bir şekilde aktarmıştır. İncelediğimiz 
eser, alan araştırmasına dayalı bir eserdir. Alan araştırmaları, konunun birincil 
aktörleriyle gerçekleştirilmesi açısından önem arz etse de alanın zorlukları da göz 
ardı edilmeyecek bir husustur. Dedelik kurumu ve ocak yapılanması gibi konuların 
alan araştırması dışında bir çalışmaya konu olması ilgili konuların birincil 
muhataplarından mahrum kalması anlamına gelecektir ki bu da çalışmanın niteliği 
ve kalitesi açısından arzu edilecek bir durum değildir. 

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Alevilik, Bektaşilik, Dedelik, Tokat, 
Sivas, Hasan Coşkun. 

Abstract  
This study is about the introduction and evaluation of Assoc. Prof. Dr. Hasan 

Coşkun's work titled ‘Dede Institution’ in Anatolian Alevism. While preparing our study, we 
used the author's name and other published works. Despite the increase in publications on 
Alevism-Bektashi, the scarcity of studies examining Dede Institution in Anatolian Alevism 
reveals the importance of the work we will promote. Although the subject of Alevism has been 
a popular subject in our country recently, the abundance of publications far from field studies 
makes this demand insufficient. Hasan Coşkun, the author of the work we examined, conveyed 
Dede Institution through the Alevism of the Tokat and Sivas regions in a fluent, 
understandable and objective way with the knowledge and experience he gained from field 
observations. The work we are examining is a work based on field research. Although field 
research is important in terms of carrying out the primary actors of the subject, the 
difficulties of the field are also an issue that cannot be ignored. The fact that subjects such as 
Dede Institution and the quarry structure are the subject of a study other than field research  
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will mean that the relevant subjects will be deprived of their primary interlocutors, which is not a 
desirable situation in terms of the nature and quality of the study. 

               Keywords: Sociology of Religion, Alevism, Bektashism, Male Alawi Leadership, Tokat, Sivas, Hasan 
Coşkun. 

Eser Adı  : Anadolu Aleviliğinde Dedelik Kurumu 
Yazar  : Doç. Dr. Hasan Coşkun 
Yayım Yılı : 2023 
Yayınevi : Ertem Kafkars Yayınları  
Baskı Sayısı : Birinci Baskı 
Yayın Yeri : Tokat 
ISBN  : 978-625-99-0932-5 
Sayfa Sayısı : 260 

1. GİRİŞ 
Bu çalışmada Doç.Dr. Hasan Coşkun’un Anadolu Aleviliğinde Dedelik Kurumu isimli eseri 

incelenmiştir. Eserde Anadolu Aleviliğindeki dedelik kurumu ve ocak yapılanması ile ilgili 
hususlar, Tokat ve Sivas yöresinde bulunan ocaklar üzerinden saha araştırmaları sonucu elde 
edilen bulgularla okuyucuya sunulmuştur. Ayrıca eserde, ileride de değinileceği üzere dedelik 
kurumu ile soy ve ozanlık arasındaki ilişkiler ele alınmıştır. Dedelik kurumu ile ilgili 
çalışmaların azlığı, mevcut çalışmaların saha gözlemlerinden öte nitel ve literal okumalara 
dayanması tanıtımını yaptığımız eserin önemli bir boşluğu doldurduğunu ortaya 
koymaktadır.  

Doç.Dr. Hasan Coşkun, gerek din sosyolojisi alanında gerekse de Alevilik-Bektaşilik 
konusunda pek çok araştırmaya imza atmıştır. Küreselleşme Sürecinde Din(Coşkun,2017), Halk 
Dindarlığından Türk Müslümanlığına Bakış(Coşkun, 2019), Kangal ve Çevresindeki Alevi 
Ocakları(Coşkun,2015), Âşık Veysel’in Türkülerinde Alevi ve Bektaşi Kültürünün İzleri(Coşkun, 2020) 
yazarın eserlerinden bazılarıdır.  

İncelediğimiz eser, alan araştırmasına dayalı bir eserdir. Alan araştırmaları, konunun 
birincil aktörleriyle gerçekleştirilmesi açısından önem arz etse de alanın zorlukları da göz ardı 
edilmeyecek bir husustur. Dedelik kurumu ve ocak yapılanması gibi konuların alan 
araştırması dışında bir çalışmaya konu olması ilgili konuların birincil muhataplarından 
mahrum kalması anlamına gelecektir ki bu da çalışmanın niteliği ve kalitesi açısından arzu 
edilecek bir durum değildir.  

İncelediğimiz bu eserde, Tokat ve Sivas yöresinde bulunan Alevi ocaklarındaki Alevi 
dedelerinin görüş ve düşüncelerinden yola çıkılarak dedelik kurumunun doğuşu, icra ettiği 
fonksiyonları, yapısı ve günümüzdeki durumu tespit edilmeye çalışılmıştır. İlgili yöredeki 
ocakların tamamının ulaşımı zor dağ köylerinde bulunması eserin orijinalliği açısından önem 
arz etmektedir. Yazar eserin önsözünde ulaşım zorluklarına karşı saha araştırmasını daha 
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sağlıklı yürütebilmek için bir arazi aracı satın aldığını beyan etmiş olup bu durum da yazarın 
konuya ve araştırmaya verdiği önemi ortaya koymaktadır.  

Alevilik-Bektaşilik gibi sır ve batıni anlayışın hâkim olduğu topluluklarda karşılaşılan 
zorluklardan birisi de ilgili topluluk mensuplarının görüş ve düşüncelerini ifade etmek 
istemeyişleridir. Yazar eserinde fiziki zorlukların dışında bu tür zorluklarla da karşılaştığını 
satır aralarında ifade etmiştir.  

Eser; bir giriş, beş bölüm ve eklerle birlikte 260 sayfadan oluşmaktadır. Giriş 
bölümünde; araştırmanın konusu, önemi, amacı ve yöntemi hakkında bilgi verilmiştir. Bu 
bölümde dedelik ve ocaklar üzerine temel mahiyette bilgiler verilmiş olup Tokat ve Sivas 
yöresi ocaklarının neden araştırma alanı olarak seçildiği ile ilgili açıklamalar yapılmıştır. 
Ayrıca çalışmanın yöntemi olarak da önce ilgili yöredeki ocakların tespiti, sonrasında ise bu 
ocaklardaki dedelerle derinlemesine mülakatların gerçekleştirildiği ifade edilmiştir. 

Yazar giriş bölümünde verdiği bilgilerden sonra birinci bölümde; araştırma 
konusunun kavramsal çerçevesi, araştırma boyunca kullanılan sosyal statü, rol, otorite, dini 
otorite, karizmatik dini liderlik, dedelik, ana-bacı, sofu, sıraç, dedebaba gibi temel dini ve 
sosyolojik kavramları ele almıştır. Ayrıca bu birinci bölümün sonunda Tokat yöresindeki 
Alevi-Sünni ilişkilerine dair gözlemlere yer verilmiştir. 

Yazar eserin ikinci bölümünde; Alevi-Bektaşi geleneğindeki dedelik kurumunu 
Sivas’ın Kangal ilçesinde bulunan Alevi ocakları üzerinden gözlemleriyle değerlendirmiştir. 
Alevi-Bektaşi geleneğinde dedelik kurumu, inanç hayatında ve sosyal hayatta etkin bir şekilde 
yer alan belirleyici kurumlar arasında yer alır. Dedelik kurumu, kentleşme öncesi Alevilerin 
yaşadığı kırsal yerleşimde Alevileri tarih boyunca dış etkenlere karşı koruyan ve iç 
organizasyonun düzenlenmesini sağlayan önemli bir role sahiptir. Çalışmanın yürütüldüğü 
Kangal yöresi, Alevi dedelerinin yoğunlukla yer aldığı bir yöredir. Yukarıda da ifade edildiği 
üzere bu bölümde yörede yaşayan Alevi dedeleriyle derinlemesine mülakat yöntemiyle 
görüşmeler yapılmış ve bu görüşmeler müdahale edilmeden esere aktarılmıştır. Eser bu 
yönüyle farklılığını ortaya koymaktadır. Çünkü hem görüşme yapılan dedelerinin hayatlarını 
kaybetmesi olasılığı, hem de Alevi geleneğiyle ilgili kurum ve uygulamaların kayda geçirilip 
sonraki nesillere aktarılması Alevilik gibi sözlü geleneğe dayanan bir topluluk için önemlidir. 
Bu bölümde dikkatimizi çeken bir başka husus, geçmişte dedelerin ve dedelik kurumunun 
Alevi geleneğinde daha etkin olduğu, sadece cem yönetme fonksiyonu icra etmedikleri, 
önemli günlerde de (düğün, nişan, ölüm vb.) önemli roller üstlendikleridir. Bu bölümde, 
dedeliğin geleneksel fonksiyonları ve günümüzde geçirmiş olduğu değişim birincil ağızdan 
objektif bir şekilde aktarılmıştır.  

Eserin üçüncü bölümünde ikinci bölüme benzer bir şekilde Tokat yöresinde bulunan 
Alevi ocak yapılanması ele alınmıştır. Bu yörede Alevi-Bektaşi ocakları yoğunluktadır. Saha 
araştırmasında Tokat yöresinde; Hubyar Sultan Ocağı, Keçeci Baba Ocağı, Kul Himmet Ocağı, 
Pir Sultan Ocağı, Güvenç Abdal Ocağı, İmam Rıza Ocağı, Yunus Emre Ocağı, Bostan Kolu Ocağı 



 
 

 
Kitap Değerlendirmesi: Anadolu Aleviliğinde Dedelik Kurumu 

 

 

 
 
 
469 

gibi ocaklar tespit edilmiştir. Bu bölümde tespit edilen ocaklar ayrı başlıklar halinde işlenmiş 
olup, ilgili ocakların kısa tarihleri ve yapılanmaları hakkında bilgiler verilmekte ayrıca ilgili 
ocakların dedeleriyle yapılan görüşme kayıtları aktarılmaktadır.  

Yazar eserin dördüncü bölümünde, kitabın ana konusunu teşkil eden dedelik 
kurumunu ve dedelik kurumundaki değişimi işlemiştir. Bu bölümdeki bilgiler Tokat 
yöresindeki ocaklar üzerinden yapılan okuma ve gözlemlerle beraber aktarılmıştır. Bu 
bölümün girişinde Tokat yöresindeki ocakların dedeleriyle yapılan mülakat kayıtlarıyla 
beraber genel olarak ocak sistemi hakkında bilgiler verilmiştir. Ayrıca “dede”  kavramı, 
dedelik kurumu, soy-ocak ilişkisi, dedelik kurumundaki hiyerarşik yapı, dedelerin özellikleri 
ve fonksiyonları gibi başlıklar Alevi geleneğinin yaşayan temsilcileri dedelerin bakış açılarıyla 
harmanlanarak tarafsız bir gözle okuyucunun bilgisine sunulmuştur. Yine bu bölümde 
ocakzade bir ailede dedenin nasıl seçileceği hususu ayrı bir başlık altında işlenmiş olup 
mülakat yapılan dedelerden alınan cevaplar aktarılmıştır. Bu bölümde önem arz eden bir 
başka alt bölüm ise dede-talip ilişkileri ve güncel durum bölümüdür.  Bu başlık, gelenekte 
dede-talip ilişkileri ve günümüzde dede-talip ilişkilerinin karşılaştırılması açısından önemli 
bir başlıktır. Dördüncü bölümün sonuna doğru gelirken bazen kamuoyunun gündemine de 
gelen tartışmalı iki konuya yer verilmektedir. Bu iki konu: Dedelere Devlet Tarafından Kadro 
Verilmesi Meselesi ve Dedelerin Devletten Talepleri konularıdır. Alevi-Bektaşi topluluklarını 
yakından ilgilendiren ve merkezinde dedelerin olduğu bu konularla ilgili görüşlerini dedelerin 
ağzından okumak konunun birincil muhatapları açısından önem arz etmektedir. Zira 
kamuoyunda yapılan tartışmalarda genellikle konunun direkt muhataplarının görüşlerine 
başvurulmayıp, kendilerini ilgili muhatapların temsilcileri konumunda gören kimselerin 
tarafgir ve siyasi içerikli görüşlerine başvurulmakta, bu durum da zaten tartışmalı olan bir 
konunun çözümünü daha da zorlaştırmaktadır. Eserde konuya direkt birincil muhatapları 
dâhil edilmesi, eserin ayırt edici özelliği olarak dikkat çekmektedir.  

Eserin beşinci ve son bölümünde ise Sivas Alevileri örneği üzerinden dedelik kurumu 
ve ozanlık geleneği arasındaki ilişki ele alınmaktadır. Bu konunun ilk kez bu eserde ele 
alınması önemli bir husustur. Zira hem dede olan hem de ozan olan Alevi-Bektaşi topluluk 
mensupları bulunmaktadır. Bu bölümde Kangallı dede ozanlar üzerinden özgün bilgi ve 
belgelere dayalı değerlendirmelere yer verilmiştir. Burada tarihi kaynaklarda yer alan Kangal 
yöresinde yaşamış dede ozanlar tespit edilerek ayrı başlıklar halinde hayatları hakkında 
bilgiler verilmiştir. Eserin bu bölümünde özgün örnekler olarak kabul edilen; Seyit Mahzuni 
Dede, Suzani Dede, Âşık Revani, Hasan Fehmi Kusuri Dede ve Musa Karakaş Dede hakkında 
kısa bilgiler, eserleri ve şiirlerinden örnekler verilmiştir.  

Eserin sonuç ve öneriler bölümünde çalışmanın ilk olarak 2019 yılında yayınlandığı 
bilgisine yer verilmiştir. Yazar, araştırma alanında elde ettiği veriler neticesinde dedelik 
kurumunun Anadolu Alevi geleneğinde varlığını sürdürdüğü sonucuna ulaştığını 
aktarmaktadır. Ancak ülkemizdeki ve dünyadaki toplumsal değişim-dönüşümden Alevi-Sünni 
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fark etmeksizin tüm toplulukların etkilendiği de bir hakikattir. Bu durum Alevi-Bektaşi 
topluluklarda da değişim-dönüşüme sebep olmuştur. Dedeliğin gelenekte daha etkin olması 
günümüzde ise neredeyse sadece cem törenini yönetmekle görevli bir kişi olarak görülmesi 
değişim-dönüşüme örnek olarak verilebilir. Yazar, eserini nihayete erdirirken sahadan elde 
ettiği izlenimlerle birlikte dede ve babalardan gelen talep ve önerileri maddeler halinde 
aktarmıştır.  
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