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Sociological Perspective of Trust in Islamic Ethics

Islam Ahlakinda Giivene Sosyolojik Bakis

Oz

Giiven, kisiler arasi ve sosyal iligkilerin temel bir unsurudur ve saglikh
iligkilere, etkili iletisime, isbirligine, risk almaya ve sosyal istikrara katkida bulunur.
Din, 6rf ve adetler toplumun degerlerini ve inang sistemlerini sekillendirerek bir
topluluk icindeki giiveni etkiler. insanlar bakicilarina bagimh olduklarindan ve
sosyal iliskilerde giivenlik aradiklarindan, dogustan gelen giiven ihtiyact dogumdan
itibaren baslar. Giiven, giivende hissetmek igin gereklidir ve giiven eksikligi, yabanci
ortamlarda tedirginlige ve ihtiyata yol acar. Glivenilirlik, toplumun sevgi, sayg ve
glivenini kazanmak icin hayati 6nem tasir. Diriistlik temel bir &zelliktir ve
diiriistliige 6ncelik veren bireyler giivenilir olarak kabul edilir. Din ve kiiltiirel
normlar sosyal yapilari ve gelenekleri dnemli 6lgiide sekillendirir, ahlaki degerleri
tesvik eder ve rehberlik saglar. Din, toplumsal biitiinlesmede, ortak degerlerin
olusturulmasinda ve istikrar, dayanisma ve ahlaki davramslarin gelistirilmesinde
Snemli bir rol oynar. Allah'a ve topluma duyulan giiven ve itimat, dinin teselli
saglama, sugluluk duygusuyla miicadele etme ve ahlaki karar alma siireglerine
rehberlik etme gibi islevlerini yerine getirebilmesi icin elzemdir. Islam'in kurucusu
Muhammed Peygamber, olaganiistii ahlak ve erdemlere O6rnek olmustur.
Miisliimanlar, Kur'an'da tavsiye edildigi tizere, onun hayatini taklit edilecek bir
model olarak gormektedir. Peygamber'in giivenilirligi ve dogrulugu hayati boyunca
kendini gostermis ve ona "el-Emin" unvanim kazandirmistir. Diismanlar: bile onun
diiriistliigiinii ve dogrulugunu kabul etmistir. Peygamber'in Kabe'nin yeniden
ingasinda ve anlasmazliklarin ¢6ziimiinde 6nemli bir rol oynadigi Kabe hakemligi,
onun giivenilirligini gdstermistir. Onun diirtstligii ve giivenilirligi toplum {izerinde
silinmez bir etki birakmis, hayranhk ve saygi uyandirmistir. Bu makale, Muhammed
Peygamber'in 6rnek ahlakini ve kisiligini, giivenilirligine ve dogruluguna
odaklanarak incelemektedir. Peygamber, hayati ve Ogretileri aracilifiyla
Miisliimanlar igin yol gosterici bir 151k olmaya devam etmekte, bireyler ve toplumun
geneli icin dogruluk, diiriistlik ve giivenilirlik konularinda degerli dersler
sunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Giiven, Din, islam, Peygamber, El-

Emin

Abstract

Trust is a fundamental aspect of interpersonal and social relations, contributing to
healthy relationships, effective communication, cooperation, risk-taking, and social stability.
Religion, customs, and traditions shape society's values and belief systems, influencing trust
within a community. The innate need for trust begins from birth, as humans depend on
caregivers and seek safety in social relationships. Trust is essential for feeling secure, and lack
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of trust leads to unease and caution in unfamiliar environments. Trustworthiness is vital for gaining
society's love, respect, and trust. Honesty is a foundational trait, and individuals who prioritize honesty
are regarded as trustworthy. Religion and cultural norms significantly shape social structures and
customs, promoting moral values and providing guidance. Religion plays a crucial role in social
integration, establishing common values, and fostering stability, solidarity, and moral behavior. Trust
and confidence in God and society are essential for religion to fulfill its functions, including providing
solace, combating guilt, and guiding moral decision-making.. The Prophet Muhammad, the founder of
Islam, exemplified exceptional morals and virtues. Muslims regard his life as a model to emulate, as
recommended in the Quran. The Prophet's trustworthiness and truthfulness were evident throughout
his life, earning him the title "al-Amin." Even his adversaries acknowledged his integrity and
truthfulness. The Kaaba arbitration, where the Prophet played a significant role in rebuilding the Kaaba
and resolving disputes, demonstrated his trustworthiness. His honesty and trustworthiness left an
indelible impression on society, inspiring admiration and respect. This article explores the exemplary
morals and personality of Prophet Muhammad, focusing on his trustworthiness and truthfulness.
Through his life and teachings, the Prophet continues to serve as a guiding light for Muslims, offering
valuable lessons in integrity, honesty, and trustworthiness for individuals and society at large.
Keywords: Sociology of Religion, Trust, Religion, Islam, Prophet, Al-Amin

1. INTRODUCTION

Trust is of great importance in interpersonal and social relations as it is the basis for
healthy and solid relationships, encourages cooperation, is a prerequisite for effective
communication, creates a basis for risk-taking and innovation, and plays an important role in
ensuring social stability (Johnson - Young, 2011). Trust brings people together, strengthens
relationships and is an essential element for success. Even if people treat you with kind and
caring behavior and say nice things, this alone is not enough to build trust (Mayer et al.,
1995).

Trust is based on people being careful, compassionate, and consistently delivering on
promised behavior. However, people often trust others without a firm conviction. While some
philosophers argue that trust is an abstract attitude, in the field of psychology trust is defined
as a process by which people make sense of others' situations and emotional states through
their mental processes. Trust is usually not absolute, it is often limited to certain situations.
For example, you can trust a friend to tell the truth, but you may not have enough trust to
trust him to perform a surgical procedure. Trust also has an emotional basis; the reason you
trust a friend is because you have developed a positive attitude towards him or her and are
emotionally attached to him or her, because in order to trust people, your feelings about
them should not be negative or indifferent. Similarly, distrust is an emotional process, but
unlike trust, it is based on negative emotions such as fear and dislike. Not trusting someone is
not only a prediction of betrayal, but also a negative emotional state about the person who is
not trusted (Smith, 2017).

Trust is often defined as our belief that a person is honest. Research shows that trust
increases the sense of security in relationships and reduces defensive needs. At the same time,
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trust encourages people to open up about their feelings and desires. To understand the
concept of trust, we can examine two key traits: benevolence and honesty. These traits are
indispensable elements of relationships as well as romantic relationships and are important
for the satisfaction and continuity of the relationship (Mayer et al., 1995; Hancock, 2011)

Social trust is related to the trust one has in others and is a perception not only of our
bilateral relationships but also of the overall structure of society. Average levels of social trust
in a society can significantly affect both national growth and individuals' happiness and life
satisfaction. Moreover, the feeling of social trust is associated with many spiritual feelings
that also affect the meaning and enjoyment of life. Living in an environment where the
majority of people do not trust others can have negative effects on individuals (Helliwell -
Putnam, 2004).

Individual social trust is influenced by the individual's personal values as well as the
cultural characteristics of society. Recent researches shows that universal values and social
values such as individualism play an important role in ensuring an individual's social trust.
Research has also found that people with an individualistic culture have higher levels of social
trust than those who are uncertainty avoidant, and that participants who are older, more
educated and have higher income levels also have higher levels of social trust. These findings
once again emphasize the importance of social factors in the formation of social trust
(Yamagishi, 2001).

Humans are highly dependent on their caregivers from the moment they are born.
This dependence is primordial evidence of our ability and innate drive to form social
relationships. Within an hour after birth, a baby looks into the eyes and face of its caregiver,
and a few hours later it turns its head towards the sound of its mother's voice. From the
moment it comes into the world, it feels safe in its mother's arms, and we have seen many
times how it behaves when it enters an environment full of strangers it has never seen before,
hugging its mother tightly to feel safe. This behavior is based on the baby's "trust" in the
sense that it sees its mother, who has been instrumental in bringing it into the world, as a
monument of security and is sure that no harm or evil will come to it from her, and "distrust"
of others. These behaviors are not unique to infants, and human beings feel the need to be
safe throughout their lives. For example, when we go to a different city or country that we
have never been to before and we have a large amount of money on us, we feel uneasy and
shy around strangers. The reason for this behavior is related to our sense of trust, because a
society made up of people we do not know is an environment where we will experience the
fear of "not knowing-not knowing". In short, we are social beings from birth, and our
interaction with others largely points to the inevitability of trust (Bigelow et al, 2017; Bos et
al., 2018).

The fundamental way to gain the love and respect of society is to gain the trust of
society. When people trust you, they trust you in everything and believe that no harm will
come from you. In this case, they love and respect you. However, when you lose trust, people
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distance themselves from you and do not want to do business with you. To be considered
trustworthy, you must first be honest. Truthfulness and honesty are therefore of great
importance. People who adopt the principle of honesty are already recognized as trustworthy
people. In the context of being safe and trustworthy, the extent to which society's value
judgments and belief system determine the behavior of individuals can be explained by
revealing the extent to which religion, customs and traditions affect society (Smith, 2019).

From the moment we are born, we are influenced by society and our environment,
and these interactions determine our values, beliefs and lifestyle. One of the influential
factors shaping the social structure of society is beliefs, which play an important role in social
life. In traditional societies, economic, political and social institutions and cultural norms
formed the basis of religion. Concepts such as family, clan, neighborhood and nation are seen
as carriers of religion in society. Religion, which affects the family, also provides certain
guidance on issues such as marriage and divorce. The child opens his/her eyes in the family
and begins to receive his/her first education there. Later, the family gradually hands over the
task of education to the school and the social environment. Religions attach great importance
to moral values and provide comprehensive rules in this regard. For this reason, there are
also claims that law and morality have been inspired by religions. Customs and traditions also
have a close relationship with religion. Pointing to this connection, it would be a sociological
blindness to deny that customs and traditions in every society are shaped under the influence
of religion (Johnson, 2018; Hill - Pargament, 2008).

One of the main functions of religion in society is that it contributes significantly to
integration as a means of social control. While accepting some behaviors as sacred, it prevents
some other actions as sinful. In this way, it ensures that all attitudes of individuals conform to
the values of the relevant society. In addition, collective worship and ceremonies strengthen
social solidarity and the sense of acting together. By contributing to the formation of common
feelings and thoughts, they create a "group spirit". Thus, religion ensures stability and
continuity in society. By fostering patience, sacrifice, hope and a spirit of struggle, religion
combats selfishness. Considering all these features, Francis Bacon' calls religion "the
strongest chain of society" (Cimen, 2019). Berger” argues that religion is the most effective
refuge against anomie’ in human history. At the same time, religion is a powerful factor in the

Francis Bacon, an English philosopher and statesman, had a significant influence on the development of modern science. In
his works, Bacon emphasized the importance of empirical observation and experimentation in natural philosophy. He
argued for a separation between theology and natural philosophy, advocating that each should have its own distinct realm of
inquiry (Cimen, 2019).

Peter L. Berger (1929-2017) was an influential sociologist, philosopher, and theologian. He made significant contributions to
the field of sociology, particularly in the areas of social theory, sociology of religion, and the sociology of knowledge. Berger
is known for his work on the social construction of reality, where he argued that individuals create and maintain their
understanding of the world through shared social interactions and meanings

Anomie is a concept coined by sociologist Emile Durkheim and refers to the shaking of social order when the normative
structures of society are not strong or are broken. Therefore, a social control mechanism supported by social institutions,
values and norms is important to prevent anomie and ensure social stability.
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emergence and suppression of guilt. Religious belief also plays an important role in coping
with the fear and anxiety of death. In addition, religious feelings and thoughts can provide
guidance in solving moral problems that arise in relationships between people. They have a
particularly profound effect on the protection of mental and physical health. The fulfillment
of all these functions of religion is possible only if the individual has trust and confidence in
God and other individuals in society (Berger, 2003).

Being a trustworthy person is one of the most important aspects of Islamic ethics and
we can give a few examples of being trustworthy from the life of Abu Hanifa, one of the
Islamic scholars. Imam al-Azam Abt Hanifa was a person who was as rich in his heart as he
was in himself. He knew no limits in generosity, was a trustworthy, and reliable person. He
was always honest when selling or buying goods and always respected the concept of trust.
Abu Hanifa was one of the people who understood and explained Islam well. He was a scholar
and imam of the sect, one of the greatest personalities in history and a close friend of Allah,
but he made his living by trading and faced various situations in daily life. The following
examples from his business life can be instructive for all of us in understanding the religion.
One day, in the evening, two people came to Abu Hanifa's shop. They browsed the fabrics and
liked one of them very much. However, the evening adhan was approaching and they had to
hurry to pray. They left the shop and went to the masjid, leaving the shopping for the next
morning. The next morning came, but no one came to Abu Hanifa's shop. After a while, two
other men came to his shop. They browsed the fabrics and saw the fabric that the two men
had liked yesterday and said that they wanted to buy it. Abu Hanifa said that the fabric had
been sold to someone else and therefore he could not give it to them. The men said that they
liked it so much that they would double the price. Abii Hanifa says, "I apologize, but I sold it to
someone else and I cannot give it to you." The men were very insistent and offered to increase
the price of the fabric tenfold. Abu Hanifa replied as follows: "It seems you have
misunderstood. Look, if you increase the price ten times or offer me all the money in the
world, I still cannot sell this fabric to you. Because I made a promise to someone and I cannot
break their trust." When the men realized that they could not buy the fabric, they left the
shop. On another day, a woman brought a silk cloth for a dress to sell to Ab(i Hanifa. Imam al-
'Azam asked, "How much is it worth?" The woman replied, "One hundred dirhams." AbG
Hanifa said, "No, the value of this cloth is much more than a hundred dirhams. Tell me how
much you will sell it for and I will buy it accordingly." The woman increased the price by a
hundred to 400 dirhams. However, Abli Hanifa again objected and replied, "No, the value of
this cloth is even higher!" The woman asked in surprise, "Are you kidding me?" Because
usually the buyer's side would demand a low price, but Abu Hanifa would do the opposite and
try to increase the price. Abt Hanifa said, "No, why should I think like that? Bring a man, let
him ask the price and I will buy this fabric at that price." She called a competent person and
they showed him the fabric. He valued it at 500 dirhams. Ab{i Hanifa bought the fabric for 500
dirhams, in accordance with the price set by the expert. In these examples, we see that trust
enables meaning, observation, research, and theories to emerge in the field of knowledge,
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which Islam attaches great importance to. We see that trust in knowledge is the important
achievement of a person who lives in trust. Trust lies at the heart of the development and
progress of societies (Tiirksoy, 2006).

The religions, which take the society to which they are preached away from excesses,
rebellion, tyranny* and injustice and announce the equality of human beings before a single
God, present their prophet, whom they have charged with the duty of preaching, as an
exemplary figure to that society. For the believers who believe in the prophet, follow his
guidance and shape their lives according to his messages, the prophet is a holy messenger,
without any need for proof. This sanctity among believers now gives the prophet
unconditional and unquestioned authority.

What about those who do not believe? Will they really accept the Prophet? Will they
confirm the Prophet's message? These kinds of questions can be multiplied. But what I would
like to emphasize and highlight in this article is the personal virtue of the Prophet, known as
al-'Amin. The history and anthropology experts have a much better understanding of how the
society of a thousand and five hundred years ago lived, what they valued, and how social life
was conducted.

Undoubtedly, the virtues of a prophet are of great importance to the community that
believes in him, but they are also of great importance to those who do not believe in him. The
religion of Islam, which began with the Prophet of Islam explaining his teachings to his inner
circle and now has more than two billion followers, recommends the life and lifestyle of the
Prophet as a model for all believers and shows that such a life is possible. Undoubtedly, the
ideal and exemplary person of Islam, both individually and socially, is the Prophet
Muhammad. I would like to shed light on what I want to explain with a few examples from the
Prophet's time.

This study does not require ethics committee approval.

2. THE EXEMPLARY MORALS AND PERSONALITY OF THE PROPHET
Indeed, the Holy Qur'an has shown the life and personality of the Messenger of Allah
as an example for Muslims, and in Surah Al-Ahzab Allah says:

“Surely in the Messenger of Allah there is a good example for those who
remember Allah much”

For this reason, the Companions followed his life meticulously; they both took his life
as an example for their own lives and transmitted it to the next generations with great effort

Tyranny refers to a form of oppressive and unjust rule, typically characterized by the concentration of power in the hands of
a single ruler or a small group, who exercise absolute authority without regard for the rights and freedoms of the people. It
involves the abuse of power, suppression of dissent, and violation of human rights.

°  Ahzib, 33/21.
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and care. The most important source about his morals and personality is the Qur'an al-kerim.
Because, as the Prophet 'A'isha stated:

“His morality is the Qur'an.

The corpus of hadiths and the books of siyar, shamail and hilye contain hadiths and
reports about the Prophet's life, physical characteristics and moral character. He has many
beautiful characteristics and examples. Among them, we will focus on the Prophet's being "al-
Amin / Trustworthy, truthful".

2.1. Al-Amin/ Trustworthy, Truthful Prophet Muhammad

In dictionaries, the word al-Amin means: reliable, truthful, trustworthy person. The
fact that Prophet Muhammad was a truthful and trustworthy person was manifested in
various ways both in his pre-prophetic life and in his post-prophetic life. Even his enemies
stated that he never lied and that he was a person to be trusted in every respect. There are
many events that contributed to his having this trust and earning this name. We can list a few
of them as follows:

2.1.1 Kaaba Arbitration

Mecca was founded on a valley called Batha, surrounded by mountains. The Kaaba is
located in the hollow area in the center of this valley. Bathd means pebbles in a floodplain.
When the Prophet was about thirty-five years old, there was another flood and the Kaaba was
largely destroyed. At this time, the Ka'bah consisted of stones laid one on top of the other
without mortar. It was open and the wall height was more than a man's height. Valuables left
in the Ka'bah for different reasons were kept in the water well inside. However, since it was
easily accessible, there were also incidents of theft. So the Meccans decided to rebuild the
Ka'bah, raise its walls and cover the structure. The timber from a Greek merchant's ship that
had washed ashore at the port of Shu'ayba in Jeddah was purchased for this purpose and
transported to Mecca. This ship had been sent for the construction of a church in Abyssinia. A
Coptic carpenter named Baqum, who was on board for this purpose, was also brought to
Mecca. Thus, the Ka'bah began to be rebuilt. The Prophet, along with his uncle Abbas, was one
of those who carried the building materials. The Quraysh divided the construction of the
Ka'bah among the tribes. Thus, other tribes also shared in the honor. The Meccans decided
not to spend their illegitimate earnings on this work. The repairs to the Ka'bah stopped when
they reached the level of Hajar al-Aswad. Because each tribe thought that it was their right to
replace it, and called their rivals to war by swearing oaths. Abu Umayya b. Mughira, one of the
chiefs of the tribe of Mahz{im, the oldest of the tribe of Quraysh, proposed that they should
authorize the first person to enter the mosque from the door of the mosque to rule on the
matter in which they disagreed. When this proposal was accepted, they waited for the
arbitrator who would come from the gate of Beni Shaybah (Bab al-Salam). It was the Prophet
who came through this door. When they saw him, they said, "Here is Muhammad al-'Amin, we

¢ Miislim, “Miisafirin”, 139.
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are satisfied." When the Messenger of Allah came to them, they told him the matter. The
Prophet Muhammad (PBUH) then took off his sweater and laid it on the ground. He put Hajar
al-Aswad in it with his own hand. Then he asked one person from each tribe to hold the cover
and lift it. When it reached the level of the place where it was to be placed, the Prophet placed
Hajar al-Aswad in its place with his hands. In this way, the construction of the Ka'bah
resumed. From that day on, the Prophet was called Muhammad al-Amin by everyone (Algiil,
1995).

2.1.2 Invitation to Prophethood

The Prophet Muhammad, who was considered al-emin in the pre-Islamic period,
turned to the people of Makkah at the beginning of his preaching, that is, inviting people to
the new religion he had brought, and asked them:

“Would you believe me if I told you that there is an enemy behind that mountain and that he is
going to raid you?”,

the response of his interlocutors was,

"Of course we would believe you because we have never heard you tell a lie." They said, "You
are a "sure/trustworthy" person.

In this way, the Prophet's truthfulness, which was a requirement of his
trustworthiness, was once again confirmed by the testimony of the society in which he lived
(Dilekgi, 2021).

2.1.3 Isra and Miraj

The Messenger of Allah (peace and blessings of Allah be upon him) had gone through
great trials one after another while carrying out his mission. While he was in deep sorrow
because of what he had been through, he experienced an extraordinary event that reassured
him and gave him strength. Allah (swt) consoled His Messenger (pbuh), who had almost lost
hope, with the experience of Isra and Miraj. Isra means the Prophet's being taken from Mecca
to Masjid al-Agsa at night, and Miraj means his ascension to the heavens. In the Holy Qur'an,
the Qur'an says:

"Exalted is He who took His servant (Muhammad) one night from Masjid al-Haram to Masjid al-
Agsa, around which We have blessed him, that We might show him some of Our signs. He is

n7

indeed the Hearing, the Seeing.

Upon reaching Miraj, the Messenger of Allah was admitted to the presence of Allah
Almighty, was shown heaven and hell, and the last two verses of Surah al-Bagarah, which is a
divine gift to the believers, were revealed to him. More importantly, the prayer, which the

7 Tirmizl, iman, 8.
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Messenger of Allah (SAW) called "the pillar of religion", was made obligatory in Miraj as five
times a day °

“On the return of the heavenly journey, when the Messenger of Allah (PBUH)
narrated to those around him the situations and events he had experienced in the spiritual
realm during this 'night journey', those who listened to him reacted in different ways. Some
of them ridiculed him and asked him to describe the appearance and condition of the city of
Jerusalem. Others demanded that he tell them where the trade caravans were now, for which
they had been waiting for days. One of them ran to Abu Bakr and wanted to inform him of this
new 'scandalous' event. Without a moment's hesitation, the great believer said, "I testify that
everything Muhammad (PBUH) said is true and correct. From that day on, Abu Bakr earned
the enviable nickname of 'Siddiq' among Muslims in every age." The Prophet's being al-Amin

/ Trustworthy was reinforced (Hamidullah, 2019).

CONCLUSION, DISCUSSION AND RECOMMENDATIONS

In conclusion, trust is a fundamental aspect of interpersonal and social relationships,
serving as the foundation for healthy and strong connections. It promotes cooperation,
enables effective communication, fosters risk-taking and innovation, and contributes to social
stability. Trust brings people together, strengthens bonds, and plays a pivotal role in
achieving success. However, trust is not built solely on kind words or caring behavior; it
requires consistent demonstration of careful and compassionate actions. Trust is a complex
psychological process through which individuals make sense of others' situations and
emotions. It is not an absolute concept and is often limited to specific situations. For example,
one may trust a friend to be honest but may not trust them to perform a surgical procedure.
Trust is not only cognitive but also emotional, influenced by positive attitudes and emotional
attachments. Distrust, on the other hand, stems from negative emotions such as fear and
dislike, leading to a prediction of betrayal and negative feelings towards the person in
question.

The belief that someone is honest is a common definition of trust, and research shows
that trust enhances a sense of security in relationships while reducing defensive needs. Trust
also encourages individuals to open up about their feelings and desires. Two key traits,
benevolence, and honesty, are essential for trust in various relationships, including romantic
ones, and significantly contribute to relationship satisfaction and longevity.

Being trustworthy is crucial for gaining love, respect, and trust from society. When
people trust an individual, they believe that no harm will come to them and develop affection
and admiration. Conversely, losing trust results in distance and reluctance to engage in
transactions. Honesty is a vital aspect of being considered trustworthy, as it establishes
credibility and integrity. Society's value judgments and belief systems, influenced by religion,

8 Buhari, Salat, 1; Miislim, iman, 279.
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customs, and traditions, shape individuals' behavior and determine the extent to which they
are trustworthy.

Religion plays a significant role in shaping society's social structure and providing
social control. It establishes sacred behaviors and prevents sinful actions, promoting
conformity to societal values. Collective worship and ceremonies foster social solidarity and a
sense of unity, ensuring stability and continuity. Religion also addresses guilt, fear, anxiety,
and moral dilemmas, contributing to mental and physical well-being. Trust and confidence in
both God and fellow individuals are essential for religion to fulfill its various functions. In
Islam, being trustworthy holds great importance, and the life of Prophet Muhammad serves
as an exemplary model for believers. The Prophet's trustworthiness and truthfulness were
evident both before and after his prophethood. Even his adversaries acknowledged his
honesty and trustworthiness. Examples from the Prophet's life, such as the Kaaba arbitration,
highlight his unwavering commitment to honesty and trust. The Prophet Muhammad
conquered people's hearts with his good examples and behaviors both in his pre-Islamic life
and in his post-Islamic life, and in both periods, believers and non-believers testified that he
was a truthful, reliable, trustworthy, trustworthy and good person. Even non-Muslims who
did not believe in the religion he brought admitted that the Prophet Muhammad was honest,
trustworthy and had a strong character from an early age. No matter how much research has
been done on the Prophet throughout the centuries, it has always been recognized by
everyone that he was a man of good morals, trustworthy, honest, just, generous, and of good
character.

The personal qualities of the Prophet of Islam were so powerful and influential that
even centuries later they were adopted as principles by the believers and every Muslim took
the Prophet as a guide in developing his own moral qualities. I would like to emphasize this
with a very striking example. Namely, when researchers, believers or Islam is mentioned, the
first thing that comes to mind is the Arabian peninsula, the Middle East, Iran and the Caspian
Sea region. Therefore, the idea that people with the aforementioned virtues should be sought
in these geographies becomes apparent. However, the example I want to give is from the
geography of Bosnia-Herzegovina (formerly Yogoslavia) in the heart of Europe. After the
dissolution of Yogoslavia in 1991, the Croatian and Serbian states that emerged started to
occupy the state of Bosnia-Herzegovina, which had the same rights as them, and committed
unbelievable atrocities just because they were Muslims. The most disgraceful and cruel of
these persecutions and tortures was the rape of Bosniak women and girls by Serb and Croat
soldiers and the murder of many victims. With the strengthening of Bosnian Muslims and
their liberation from the occupation, many Serbs were taken prisoner, including, of course,
Muslims. "What should we do with these prisoners now?" Bosnian soldiers asked their
commander-in-chief. "Should we do the same as they did to our women and girls?" they asked
the commander-in-chief. Commander-in-Chief Aliya Izzet Begovic shows a behavior from the
exemplary personality of the Prophet of Islam, whom he took as an example centuries ago
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and placed at the center of his moral values, and says, "They are our prisoners. In other
words, they are our guests. We will treat them like guests". A soldier who could not take his
anger and whose emotions were inflamed said "But commander, while they are raping our
sisters and slaughtering our children..." The commander-in-chief interrupts the soldier and
remembers the personality he took as an example centuries ago and says "I said they are our
prisoners, soldier, I did not say they are our teachers..." This behavior above all shows how
strong the message and personality of the prophet of Islam is.

Regardless of our religious sensitivities, regardless of our faith, we can go back 1500
years to the prophethood of the Prophet Muhammad, who was a source of interest not only to
Muslims but also to people of other faiths. Let me try to express in a few sentences why his
personal virtues are important for today's society. In the society we live in, when the belief in
God is less important than it was in the past, and when many unseemly acts have been
committed in the name of Islam in the context of groups and states representing the religion,
it becomes very difficult to communicate the message of God and the religion of Islam directly
to people. However, examples from the life of the prophet, especially the patience of the
prophet towards the people who persecuted him, deeply affect all members of the faith.
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Depiction of Aras in the Classical Sources of Islamic History

Oz

Aras Nehri, Islam tarihi kaynaklarinda 6nemli &lgiide séz konusu
edilmistir. Islam fetihleri sirasinda nehir etrafinda kiimelenen yerlesim birimlerinin
islam devletinin sinirlarina dahil olmas: siirecinde Miisliiman fatihlerin izlenimleri
tarih kaynaklarina yansimistir. Ozellikle buradaki Biiyilk ve Kiiciik Agr1 Dagi
dikkatlerini ¢ekmistir. Bu cercevede kaynaklar, bélgenin siyasi, kiiltiirel ve
ekonomik sartlarinin yani sira Aras Nehri ve Agri Daglar1 hakkinda dilden dile
dolasan bazi mitolojik anlatilar iizerinde durmuslardir. Ornegin bélgedeki sehirleri
teker teker sayan ve o dénemin sartlarindan ayrintili olarak bahseden ibn Havkal
soyle demektedir: “Bu bolgelerde hayvancilik faaliyetleri olduk¢a yaygindir ve
hayvanlar ile hayvansal iirtinlerin ticareti oldukca poptilerdir. Aras Nehri'nde ise
lezzetli baliklar bulunmaktadir ve bu nedenle bu baliklar Irak'a kadar tasinarak
satilmaktadir. Burada yasayan Ashabii'r-Res ise Cenab-1 Allah tarafindan helak
edilen bir topluluktur. Gergekten, nehrin her iki yakasinda bulunan sehirleri
dikkatlice inceledigimizde, bu sehirlerin bir zamanlar biiyiik bir yikima ugradig:
anlasilmaktadir.” Aras Nehri havzasindaki tarimsal zenginlige atifta bulunan Yakut
el-Hamevi ise Agr1 Daglariyla ilgili efsaneleri anlatmaktadir. Ona gore, Aras
Nehri'nin ¢evresinde benzersiz ve sasirtict narlar yetismekte ve incirler
biiylimektedir. Blgedeki yogun sinekler nedeniyle giines 15181 fazla goriilmedigi icin
iziimler tandirlarda kurutulmaktadir. Ebii'l-Fidd ise Aras Nehri'nin Erzurum
(Kalikala) daglarindan dogup Debil'e (Divin) aktigim belirtmektedir. Ayrica, nehrin
etrafinda ti¢ yiiz altmis harabe sehir ve kdy oldugu s6ylenmektedir ve Kur'an'da adi
gecen Ashabii'r-Res'in burada yasadigina isaret edilmektedir. Bilyitk Agr1 ve Kiiciik
Agr1 Dagina da deginen Yakut el-Hamevi, onlar1 ¢ikilmasi imkénsiz, her zaman karla
kapli daglar olarak tasvir etmektedir. Bu calismada bnii’l-Fakih (81. 289/902), ibn
Hurdazbih (51. 300/912), Kudidme b. Cafer (8l. 337/948), istahri (5l. 340/952), ibn
Havkal (61. 367/977), Makdist (61. 390/1000), Herevi (5. 611/1215), ibn Ciibeyr (5.
614/1217), Kazvini (8l. 682/1283), Ebi’l-Fida (6]. 732/1331), ibn Fadlallah el-Omeri
(6. 749/1349) ve ibn Battita (81. 770/1368) gibi islam tarihgileri ve Miisliiman
gezginlerin kaleme aldiklar: tarih, cografya, biildin ve rihleye dair eserler esas
alinacaktir. Oncelikle ilgili kaynaklarin Aras nehri ve gevresi hakkindaki izlenimleri,
akabinde Ashabii'r-Res hakkinda dile getirilen hikéyeler ve diger bazi mitolojik
anlatimlar incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Aras Nehri, Agr1 Dagi, Ashab-1 Res,
Azerbaycan.

Citation Information/Kaynakg¢a Bilgisi

Dergisi (DASAD) 1/1 (June 2023), 13-23. https://doi.org/10.5281/zenodo.8051470



14 Hiiseyin Giines

Abstract

Aras River was significantly mentioned in the Islamic sources. Impression of Muslim
conquerors was reflected in the historical sources, during the Islamic conquests, in the process
of joining the settlements clustered around the river to the borders of the Islamic state.
Especially the Great Ararat mountains have attracted their attention. In this context, the
sources emphasized the political, cultural and economic conditions of the region, as well as
some mythological narratives about the Aras river and the Ararat mountain. For example, Ibn
Havkal, who counted the cities in the region one by one and talked about the conditions of that
period in detail, says: “Farming is more common here, and the trade of animals and animal
products is popular. Delicious fish are found in the Aras River, and therefore they are
transported and sold as far as Iraq. Companions of the Rass, destroyed by God Almighty, lived
here. As a matter of fact, when the cities on both sides of the river are examined carefully, it is
understood that these were once turned upside down.” Yakut el-Hamavi who was talking about
the legends about the mountains of Ararat, also mentioned the agricultural richness of the Aras
River basin. He noted that wonderful pomegranates grew unlike any other around the river and
his figs were astonishing. He explained that the grapes were dried in tandoor because the sun
was not seen much due to the abundance of flies in the region. Ebii'l-Fid4 mentioned that the
Aras (er-Rass) River flows from the Erzurum (Kalikala) mountains towards Debil. He stated that
there were three hundred and sixty ruined cities and villages around the river and pointed out
that the Ashabu'r-Rass, mentioned in the Quran, lived there. In this study, works on history,
geography, bulletin and the pier written by Islamic historians and Muslim travelers such as Ibn
al-Faqih (d. 289/902), Ibn Hurdazbih (d.300/912), Kuddme b Cafer (d.337/948), Istahri
(d.340/952), Tbn Havkal (d. 367/977), Makdisi (d. 390/1000), Herevi (d. 611/1215), Tbn Jubayr (d.
614/1217), Qazvini (d. 682/1283), Abu'l-Fida (d. 732/1331), Ibn Fadlallah al-Umari (d. 749/1349)
and Tbn Battuta (d. 770/1368) will be taken as basis. First of all, the impressions of the relevant
sources about the Aras River and its surroundings, then the stories about the Ashabu'r-Rass and
some other mythological narratives will be examined.

Keywords: History of Islam, Aras River, Mount Ararat, Ashab-1 Rass, Azerbaijan.

1. GiRis

Aras Nehri, Bingsl Dagi'nin (3194 m) Erzurum il siurlar iginde kalan kuzeybati
yamaglarinin zirve noktasina yakin mubhitlerinde mevcut olan bir¢ok kaynak suyunun
birlesmesiyle olusur. Giiney-kuzey yoniinde akan Aras, sonra kuzeydoguya akabinde ise
doguya yonelir. Dogu cihetine dogru akip giderken, bati-dogu dogrultusunda yer alan Tekman
Havzasi'ndan geger. Bu havzada ise Aras’a bir kisim kiigiik su kollar1 da dokiiliir. Bu kollardan
sol cenahtan irmaga karisanlar; Palandoken (3176 m), Sahvelet (2654 m), Nalbant (2899 m) ve
Sakaltutan (2402 m) daglarindan inen derelerdir. Tekman havzasinda uzayip giden Aras’in sag
cenahtan biinyesine dahil ettigi kollar ise; Bingdl Daginin, kuzeydogu yamaglarindan beslenen
derelerin yani sira daha doguda yer alan Akdag’dan (2881 m) katilan derelerdir. Aras, tiim bu
kiiciik dereleri biinyesinde topladiktan sonra, Tekman Havzasi'nin 20 km kadar dogusunda
gliney-kuzey yoniine dogru yol alir. Kuzeye dogru akan Aras’a dogu cihetinde yer alan
Karayazi tarafindan akip gelen Cikilgan Deresi ile bulusur. Daha kuzeyde ise Aras, dogu
bolgesinde yer alan Topgu Dagi ile bati cihetinde yer alan Sakaltutan Dagi arasinda bulunan
dar bir vadiden gectikten sonra Pasinler Ovasi’na agilir. Adi gegen ovanin dogusunda yer alan
ova sularini toplayan ve “Pasin Suyu” ismi verilen bir akarsu ile birlesen Aras Nehri, bu
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noktanin yakinlarinda bulunan ve ilhanhlar zamaninda Vezir Emir Coban tarafindan (1297
tarihinde) insa edilen ve bu yapinin banisi olan vezirin adindan dolay1 “Coban K&priisii” adi
ile maruf olan, yedi kemerli bir tas kdpriiniin altindan gegmektedir.

Aras Nehri, bu konumdan itibaren yine bati-dogu istikametli mecrasinda; olusumuna
onemli fay hatlarinin neden oldugu ve bu nedenle de tarihi siireg igerisinde biiyiik depremlere
maruz kalan “Cokiintii Havzalari”ni takip eder. Buradan Horasant ge¢mesinin akabinde ise

1)

soldan “Zivin Cay1”n1 biinyesine katar ve oradan “Arpacay1 Kavsagi’na degin bircok konumda
daracik bogazlardan gecer. Sadece Kagizman dolaylarinda vadisi (bir dereceye kadar) genisler.
Bu mubhitte, Aras’in diger cevresine gore daha dengeli iklim kosullar1 goriiliir. Bu bolgede
mubhtelif meyve bahgeleri yayginlik kazanirken yine bu kesimde “Aras Vadisi’nin giineyinde
yer alan ve eskiden beri isletilen, Kagizman tuzlalari bulunmaktadir. Aras, Kagizman'in dogu
taraflarinda yeniden dar bir hal almakta ve burada ise “Bogum Bogazi1” olak bilinen bir bogaza
dahil olur.

1)

Nehir, “Arpacay1 Kavsagi”ni gectikten sonra daha da biiyiirken istikameti tizerinde ise
farkli derelerin kendisine katilimi ile beslenmeye devam eder. 1gdir Ovasi’ni gegtikten sonra
da Tiirkiye-iran-Nahgivan sinirlarinin birlestigi yerden iilkemizi terk eder. 1059 km uzunlugu
bulunan Aras Nehri'nin 548 kilometresi Tiirkiye Cumhuriyeti topraklari iizerinde yer
almaktadir. Nehir, iilkemizi terk ettikten sonra da irili ufakli akarsularla beslenir ki bunlarin
en biiytigii Islam tarihi kaynaklarinda siklikla ismi gegen Kura (Kiir/Kurr) Nehri’dir. Bu nehir
de Tiirkiye topraklarindan ¢ikar ve Tiflis’ten gegtikten sonra Cevad civarinda Aras Nehri ile
birlesir. Daha sonra ortak bir delta meydana getiren bu nehirler Hazar Denizi'ne ulasir.'

Metin Tuncel'in giintimiizdeki durumunu bu sekilde anlattig1 Aras Nehri'nin, klasik
islam tarihi kaynaklarinda nasil tasvir edildigini bu makalede ortaya koymaya calisacagiz.
Ayni zamanda Aras Havzasi hakkinda bu kaynaklarda gecen farkli hikayeler, mitolojik
anlatilar ele alinacaktur.

Etik Kurul Beyam

Arastirma  dokiiman incelemesine dayali oldugundan etik kurul onay:
gerekmemektedir.

2- ARAS HAVZASI'NIN TARIHI COGRAFYASI

ilk biildan eseri sahiplerinden ibnii’l-Fakih el-Hemedani (&1. 289/902’den sonra), Aras
Havzasi'nin Miislimanlarin hakimiyetine girisinden s6z ederek konuya girmekte ve bélgeyi
fetheden komutanin Habib b. Mesleme oldugunu belirtmektedir. Akabinde bdlgenin
gecmisine isaret ederek eski Fars krallarinin buralardaki imar faaliyetlerinden s6z etmekte ve
hangi sehrin kimin tarafindan kuruldugu anlatilmaktadir. Ona gore; binlerce yerlesim
birimine sahip bu bélge diinyanin en verimli topraklari arasinda sayilir. Hz. Omer zamaninda

! Metin Tuncel, "Aras", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 08 Mart 2021).



16 Hiiseyin Giines

Selman b. Rebia el-Bahili komutasinda ilk fetih hareketi baslamis; Hz. Osman zamaninda ise
Habib b. Mesleme komutasinda bolge tamamiyla islam hakimiyeti altina girmistir. Yasadig
déneme kadar bolgeyi idare eden valilerin isimlerini sayan fbnii’l-Fakih, bslgenin zengin
kiiltiir ve etnik yapisina isaret ederek yiize yakin dilin buralarda konusuldugunu zikreder.”

ibnii’l-Fakih’in tasvirine gére Aras Nehri, Kalikala’dan (Erzurum) cikar, Arran’a ugrar
ve burada Arran Nehri'yle birlesir, sonra Versan’dan gecer. Akabinde Kurr (Kura) nehriyle
birleserek yoluna devam eder ve Ciircan (Hazar) denizine ddkiiliir. Aras'in gegtigi vadiler ilgi
cekicidir ve sulari nadir goriilen balik gesitlerini barindirir. Mesela Surmahi ad1 verilen balik
cesidi sadece burada bulunur. Senenin belli bir doneminde ortaya ¢ikan bu baligin eti oldukca
yagh ve lezzetlidir. Bolgeye 6zgli baska bazi giizellikler de vardir. Halki der ki bizde
“Terencebin” denilen menn (kudret helvasi) boldur. Baska yerde bulunmayan “Kirmiz”
denilen kirmizi renkli bécek bizde vardir. ilkbaharda cikan bu bécek toplandiktan sonra
kaynatilir ve onunla yiin renklendirilir. Kediye benzeyen el-Asak (Vasak) bolgede bulunur.
Bunun yani sira ¢esitli madenler ve farkli meyveler mevcuttur.’

Yasadigi dénemde Anadolu heniiz Bizans'in elinde oldugu icin Istahri (61. 340/952),
Aras Havzasi'mi Musliimanlarin Rumlarla miicadele alanlarindan biri olarak tanimlamustir.
Azerbaycan, Cibal ve Rey halkinin sinir sehri Erzurum’a (Kalikala) akinlar diizenlediklerini
anlatir. Misliiman tiiccarlar da Trabzon’da toplanir ve ticaret amaciyla oradan Anadolu’ya
gecerler. Nesva (Nahgivan), Berkeri (Muradiye) Ahlat, Malazgirt, Bitlis ve Erzurum, bdlgenin
mamur sehirleri arasinda sayilir. Kura ve Aras iginde gemi yiizecek derecede bdlgenin biiyiik
nehirleridir. Suyu tath ve hafif olan Kura, Tiflis taraflarinda Cenze ve Semkur siirindaki
daglardan ¢ikmaktadir. Aras Nehri de tatl ve giizel bir su olup Ermeniye’den ¢ikmakta ve
Versan kapisina ulagmaktadir. Sonra Mukan’da Kura Nehri'yle birlesmekte ve denize
dokiilmektedir ki bu deniz Azerbaycan’daki bir gol olup Urmiye Golii olarak bilinmektedir.
Suyu tuzludur. Baliklarin yetistigi bu gélde su kopegi (sWll @) olarak adlandirilan bir canli
yasamaktadir.’

istahri, bélgenin en yiiksek dagi olarak Biiyiik Agr1 Dagi'ni tanimlamistir. Bu dagin
tepesinde siirekli kar bulunur ve zirvesine ¢tkmak imkansizdir. Bilyiik Agr1 Dagi'nin altinda ise
Kiiciik Agr1 Dagi yer almaktadir. igme suyu bu daglardan saglanir ve halk, yakacak odun ve av
hayvani ihtiyaclarin1 bu bolgedeki ormanlardan karsilar. Bu bolgede fiyatlar genellikle
ucuzdur. Bazi yerlerde bir koyunun fiyati: sadece iki dirhem olabilir. Bal da ayni sekilde
ucuzdur. Otlatma alanlar1 son derece verimlidir. Cevrede Sultan seviyesinde beyler hiikiim
stirmektedir. Sirvan'da Sirvan Han, Abhaza'da Abhaza Han hiikiim siirer. Ayni zamanda
Azerbaycan, Ermenistan, Ran (er-Ran/Aran) ve Cibal bélgeleri onun kontrolii altindadir. Bu

2 Ebfi Bekir Ahmed b. Muhammed ibnii’l-Fakth el-Hemedant, Kitdbiil-Biilddn, thk. Yusuf HAd? (Beyrut: Alem{i’l-Kiitiib 1996), 583-
591.

3 ibnii’'l-Fakih, Kitabiil-Biilddn, 591-592.

¢ Eb( ishak ibrahim b. Muhammed el-istahri, Mesalikiil-Memalik, ed. M. J. De Goeje (Leiden: Matbaatii Brill, 1927), 188-189.
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bolgelerde Farsca ve Arapca konusulur. Ancak Debil civarindaki halk Ermenice konusur.
Berzea'daki insanlar ise Ranca dilini kullanir.”

ibn Havkal (8l. 367/977), Ermenistan, Azerbaycan ve Ran bélgelerinin uzun siiredir
ayni kisinin kontroliinde oldugunu belirtir ve Biiylik Agr1 ve Kiigiik Agr1 Daglari'mi bu
bolgedeki mevcut daglar arasinda sayar. Bu bdlgenin eski zamanlarda Ermeni krallarinin
ydnetiminde oldugunu ve Islam egemenligine gecis siirecini anlatir. Halkin ¢ogunlugunu
Hristiyanlarin olusturmasina ragmen yonetimin Miislimanlarin elinde kaldigini ifade eder.
Bu dénemde Merzuban b. Muhammed es-Sallar bolgenin kontroliinii elinde tutmus, 6ncesinde
ise Ebu's-Sac, Miiflih ve Deysem b. Sazleveyh gibi liderler hiikkiim stirmiistiir. Azerbaycan, bu
bolgeler arasinda en gelismis bdlge olup, en biiyiik sehri Erdebil'dir. Baskanlik sarayi, idari
kurumlar ve ordu karargdhi buradadir. Binalar ¢ogunlukla tugla/kerpi¢ ve topraktan
yapilmustir. Bu bélgede bazi olaylar olsa da genel olarak bolluk ve ucuzluk hakimdir. Meraga,
Erdebil'den sonra en biiyiik sehirdir. Sehir, bir dinlenme yeri gibi olan parklar, bahgeler, bol
meyve agaclari ve nehirlerle doludur. Kavun ve karpuzuyla tnliidiir. Berzea, Ran'in
baskentidir. Bereketli topraklari, agaglari, meyveleri ve tarlalariyla dikkat geker. Sokaklars,
pazarlari, hanlari, hamamlari, evleri ve ticaret mallariyla mitkemmel bir sehirdir. Kapilardan
biri "Babu'l-Ekrad" olarak bilinir ve arkasinda genis bir carsi bulunur. Her Pazar, cevre
kdylerden ve diger yerlerden insanlar aligveris igin buraya gelir. Cuma mescitleri de olduk¢a
genistir ve giizeldir. Debil, Ermenistan'in baskentidir ve Erdebil'den daha biiyiiktiir. Sehirde
Hristiyanlarin sayist fazladir. Cuma mescidi pazarin hemen yanindadir. Dokuma ve kumas
isleriyle taninir. Buradaki Ermenilerin ¢ogu Hristiyandir ve her y1l hiikiimdara harag verirler.
Ermenistan, i¢ ve dis olarak ikiye ayrilir. Dis kisimda Miisliimanlara ait bazi sehirler bulunur;
Ercis, Malazgirt ve Ahlat gibi. Sinirlar1 doguda Berzea'ya, batida Cezire bolgesine, glineyde
Azerbaycan'a ve kuzeyde Kalikala (Erzurum) taraflarina kadar uzanir. Bizans topraklarina
Trabzon'dan girilir. Bu yer, Bizans ile ticaret yapan Miisliiman tiiccarlar i¢in bir toplanma
noktasidir. Neseva (Nahgivan), Ahlat, Malazgirt, Bitlis, Kalikala, Erzen (Siirt), Meyafarikin
(Silvan) ve Surug arasindaki bolge cok verimli degildir ve sinirli gelire sahiptir. Bu bélgelerde
daha ¢ok hayvancilik yaygindir ve hayvanlar ile hayvansal {iriinlerin ticareti popiilerdir. Aras
Nehri'nde lezzetli baliklar bulunur ve bu nedenle Irak'a kadar tasinarak satilirlar. Ashabii'r-
Res adindaki topluluk, Cenab-1 Allah tarafindan helak edilmistir. Gergekten de nehrin her iki
yakasinda bulunan sehirlere dikkatlice bakildiginda, bu sehirlerin bir zamanlar buiyiik bir
yitkima ugradigi anlasilabilir. Azerbaycan halki ve buradaki Ermenilerin ortak dili Fars¢a'dir ve
aralarinda Arapga da kullanilir. Farsca konusup Arapga anlamayan kisiler ¢ok azdir. Cevredeki
bazi Ermeniler ise Debil, Nesevd ve cevresindeki yerlerin halkiyla Ermenice ve diger baz
dilleri konusurlar. Berzea halki ise Ranca dili kullanir. Bu bolgelerin halki genel olarak
cdmerttir ve beladan uzak dururlar. i¢lerinde Ehl-i Siinnet inancina sahip olanlar oldugu gibi,

®  Istahr, Mesalikii'l-Memalik, 191-192.
®  Erzen, Siirt dolaylarinda bir mintika ismi olmakla beraber ayni zaman eski ve heniiz yeri bilinmeyen bir yerdir. Genis bilgi

icin bkz. Cuma Karan, Diyar-1 Bekr’in Sosyo-Ekonomik Tarihi (VII-X), (istanbul: Kitap Diinyasi Yayinlari, 2022), 45-49.
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Haseviye ve diger bazi Batini goriislere sahip olanlar da vardir. Aslinda ¢ogu kelami
tartismalardan uzak duran insanlardir ve mantikla ugrasmay: kiifiir olarak kabul ederler.
Ayrica, bu bolgelerde tip ve diger sanatlarda yetenekli kisiler bulunmaktadir.”

372/982 yilinda kaleme alinmis olup miiellifi bilinmeyen “Hudiidiil-Alem” adli eserde
ise Aras nehri i¢in “Kuzeyde, Oguzlarin memleketindedir” denilmekte ve onun biiyiik, siyah
ve kiif kokan bir nehir oldugu vurgulanmaktadir. Aras Nehri (Nehrii’r-Res), Keymak ve Hirhiz
(Kirgiz) arasina diisen daglardan gikip gelir ve Guz (Oguz Topraklarinin) ortasindan gegerek
Hazar Denizi'ne dokiiliir. Agr1 Daglari icin ise su ifadelere yer verilmistir:

“Bu bolgede 4ayrica birbirinden ayrilmis iki dag daha bulunmaktadir. Biiyiik olanin
ad1 Cebel-i Haris'tir. Dagin tepesine ¢ikmak imkénsizdir ¢linkii yol bulunmamaktadir
ve arazi oldukca engebelidir. Cebel-i Haris siirekli olarak karla kapli ve soguktur.
Bir¢ok Ermeniye sehri, avlanma ve odun ihtiyaglarin1 bu dagdan karsilamaktadir.
Diger dag ise Huveyris olarak adlandirilmaktadir ve Cebel-i Hiris'e benzemektedir,
ancak daha kiiciiktiir.”

Makdist (8. 390/1000), bélgenin ormanlik, yesil ve verimli topraklarina biiyiilenerek,
onun giizelligini cennete benzetmektedir. Azerbaycan, Arran ve Ermeniye’den olusan
havzanin halki ¢ogunlukla Hiristiyan’dir. Miusliman olanlar1 ise ug fikirlere sahip

gali”dirler."” Bununla birlikte giivenilir insanlardir."

idrist (6]. 560/1165) hacimli eserinde Agr1 Daglari'na tek bir ciimle ile yer vererek,
Zevezan bolgesindeki daglarin kuzeye dogru ilerleyerek Biiyiik Agr1 ve Kiigitk Agr1 Dagiyla
birlestigini ve Tiflis'e kadar uzandigini ifade etmektedir. Aras Nehrinin de batidan dogu
tarafina dogru aktigina vurgu yapmakta ve Kalikala’dan ¢ikan nehrin gercekten biiyiik
oldugunu Arran ve Kura Nehirleri’yle birlestikten sonra Hazar Denizi'ne dokiildiigiinii
belirtir."

Yak(t el-Hamevi (6l. 626/1228), Aras Nehri havzasinin tarimsal zenginligine
deginerek, nehrin ¢evresinde benzeri goriilmemis harika narlarin yetistigini ve incirlerinin
hayranlk uyandirdigini belirtmektedir. Ayni zamanda bolgedeki yogun sineklerden

7 Ebii'l-Kasim Ibn Havkal en-Nasibi, Kitdbii Sirati’l-Arz (Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hayat 1992), 285-303.

®  Hudidii’l-Alem mine’l-Mesrik ile’l-Magrib, (Miiellifi Meghul), thk. Yusuf el-HAd? (Kahire: ed-Darii’s-Sekafiye 1999), 60. Burada
tarifi yapilan nehir, Aral nehrine dékiilen Seyhun Nehri olmalidir.

°  Hudddii’l-Alem, 30.

Mezhepler tarihiyle ilgili olarak eser yazan Siinni ve Sil miiellifleri, giliyye terimini genellikle imdmet konusunda asir1

goriisler benimseyen ve $la’ya baghlik (teseyyu‘) iddia eden gruplar i¢in kullanmuslardir. Bunun yaninda bu gruplarin

&zellikle hireti inkAr edip tenasiih inancini benimsediklerine de dikkat ¢ekmislerdir. Bkz. Mustafa Oz, "Galiyye", Tiirkiye

Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 20 Mart 2021).

' Eb{ Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Makdist, Ahsenii’t-Tekdsim fi Ma'rifeti’l-Ekdlim (Leiden: Matbaatii Brill, 1909) 373-374.

2 Eb{i Abdullah Muhammed b. Muhammed el-Hammidi el-idrisi, Niizhetiil-Miistak fi ihtirakil-Afak (Kahire: Mektebetii’s-
Sekafeti’d-Diniyye, 2002), 829-830.



Klasik Islam Tarihi Kaynaklarinda Aras Tasviri 19

kaynaklanan gélgeler nedeniyle giinesin fazla goriilmedigi ve iiziimlerin tandirlarda
kurutuldugu bilgisini aktarmaktadir.”

Ebii'l-Fida (6l. 732/1331), Aras Nehri'nin Erzurum (Kalikala) daglarindan ¢ikarak
Debil’e dogru aktigini zikretmekte; ayrica Biiyiitk Agr1 ve Kiigiik Agr1 Dagi’na deginerek, onlar:
baslarinda karin eksik olmadig, ¢ikilmasi imkansiz daglar seklinde tarif etmektedir.*

3- AGRI DAGI EFSANESi VE ARAS HAVZASIYLA iLISKILENDIRILEN KISSALAR

Yakiit el-Hamevi (61. 626/1228), Biiyiik Agr1 ve Kiigiik Agr1 Daglari'nin (el-Haris ve el-
Hiiveyris) zirvelerinde Ermeni krallarinin ziynetleriyle birlikte defnedildikleri mezarlarin
bulundugunu belirtmektedir. Ayrica, insanlarin bu daglara tirmanarak kral mezarlarina
ulagsmasini engelleyen bir tilsimin var oldugundan bahsetmektedir. Yine Yakiit el-Hamevi,
daglarin altinda Ashabii'r-Res adiyla bilinen kisilerin gémiilii olduguna inanmldigin
anlatmaktadir. Tbnii'l-Fakih'e atfedilen bir hikdyeye gére, Hz. Musa ile ayni ismi tasiyan bir
peygamber bu bdlge halkina gonderilmis ancak halk onu yalanlamistir. Bunun {izerine
peygamber, onlara beddua etmis ve Allah da daha 6nce Hicaz bdlgesindeki Taif sehrinde
bulunan Biiyilk Agr1 ve Kiiglik Agr1 Daglari'n1 yerlerinden kaldirarak bu halkin basina
gecirmistir. Bu nedenle, Aras (er-Ress) halkinin bu iki dagin altinda kaldigina inanilmaktadir."
Ayrica bolge halkinin Calut’un taraftarlari oldugu ve hara¢ vermeyi reddettikleri i¢in Davud
ve Siileyman Peygamberler tarafindan katledildiklerine, Calut’un da buralarda 6ldiiriildiigiine

inanilmaktadir.*

ibn Hurdazbih (8. 300/912), eserinde genel itibariyle diinyadaki nehirlerin ¢ikig
yerlerinden séz ederken Aras Nehrinin de Kalikala’dan ¢iktigini belirtir ve yoluna devem
eden nehrin Arran Nehri'yle birlestigini, ardindan Versan’dan gectigini ve Mecma’a vardigini
ve bunun Kur’an-1 Kerim’de sozii edilen mecmeu’l-bahreyn (el-Kehf 18/60-82), yani iki denizin
birlestigi yer oldugunu iddia eder. Ciinkii Aras, burada Kura nehriyle birlesmekte ve yoluna
devam ederek Ciircan (Hazar) denizine dokiilmektedir."”

Bolgenin enteresan mekanlar arasinda Agr1 daglarini gosteren Kazvini (6. 682/1283)
ve Ibnii'l-Verdi (6]. 852/1448) ise Ashabiir-Res hakkinda Yak{t'un anlattiklarim
tekrarlamistir.”® Ebi'l-Fid4, nehrin etrafinda ii¢ yiiz altmis adet harabe sehir ve koyiin

3 Eb{ Abdullah Yakit b. Abdullah el-Hamevi, Mu’cemii’l-Biilddn (Beyrut: Daru Sadir, 1977), 3/44.

Ebii'l-Fida imadiiddin ismail b. Ali, Takvimii’l-Biildan, ngr. M. Reinaud ve Mac Guckin de Slane (Paris: A L'imprimerie Royale

1860) 59-60, 72.

5 yakiit, Mu'cemii’l-Biilddn, 2/205.

1o yakiit, Mu'cemii’l-Biildan, 111/44.

7 ibn Hurdazbih, Ebii’l-Kdsim Ubeydullah b. Abdullah, el-Mesdlik ve'l-Memalik, ed. M. J. De Goeje, (Leiden: Matbaatii Brill, 1889),
76.

8 Eb{ Yahya Zekeriya b. Muhammed el-Kazvini, Asarii’l-Bilad ve Ahbariil-ibad (Beyrut, Daru Sadir, t.y.), 495; ibnii’l-Verdi, Ebu
Hafs Omer b. Muzaffer el-Bekri, Haridetii'l-Acaib, thk. Enver Mahmud Zennati (Kahire: 2008), 278-279.
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bulundugunun séylendigine isaret etmekte ve Kur’dn-1 Kerim'de (Furkan, 25/38; Kaf, 50/12)
adi gegen Ashabii'r-Res’in buralarda yasamis oldugunu sdylemektedir.”

En eski Islam tarihi ve cografya kitaplarinin miiellifleri arasinda yer alan Yakubi (6.
292/905), Aras Nehri'nin etrafinda harap ii¢ yiiz sehir bulundugu ve bunlarin Kur’an-i
Kerim’'de s6zii edilen Ashab-1 Res’e ait oldugunu nakleder. Rivayete gore onlara peygamber
olarak gonderilen Hanzala b. Safvan’i 6ldiirmeleri {izerine helak edilmislerdir. Onlar hakkinda
baska goriislerin de oldugunu belirterek bu konuda anlatilanlara siipheyle yaklasilmasi
gerektigine isaret eder.”” Diger yandan Yakut el-Hamevi ve diger miiellifler, Ashabu’r-Res
hakkinda naklettikleri bilgileri fbnii'l-Fakih’e nispet etmislerdir. Ancak ibnii'l-Fakih’in
elimizde mevcut olan eserine baktigimizda bu bilginin orada yer almadigini veya elimize
ulasan niishalardan bu bilginin diistiigiinii gériiyoruz.”’ Bununla birlikte o déneme yakin bir
zamanda yasamis olan Makdisl (6l. 390/1000), s6zii edilen Ashabii'r-Res’in, Agr1 Dagi'nin
altinda medfun oldugunu belig bir dille ifade ederek bu anlatimin séz konusu dénemde
bilindigini gostermistir. Edebi bir dil kullandig1 eserinde konuyla ilgili ayrintiya girmemekle
birlikte el-Haris ve el-Hiiveyris adli bu daglarin Taif ten getirildigine isaret etmistir.”

Kur’an’da yer alan iki yette (Furkan 25/38 ve Kaf 50/12) “Ashabii’r-Res”in Nfih, Ad ve
Sem(id kavimleriyle birlikte kendilerine gonderilen elgileri yalanladiklari, onlara
inanmadiklar1 ve bu nedenlerden dolay1 heldk edildikleri belirtilmektedir. Bunun disinda ise
bir bilgi verilmemektedir. Bununla birlikte, gerek “er-Ress” kelimesinin anlami, gerekse
“Ashabii'r-Res”in kimler oldugu, hangi dénemde ve cografyada yasadiklar1 hususunda klasik
tefsir kaynaklarinda bir¢ok rivayet mevcuttur.” Bu cergevede s6z konusu kavmin Aras
Havzasi’'nda yasadig1 yoniinde bir rivayet, sahabeden Abdullah b. Abbas’a (51. 68/687) nispet
edilmistir: “Onlar, Azerbaycan’daki bir kavimdir. Peygamberlerini 6ldiirdiiler. Bunun iizerine

agaclar1 ve ekinleri kurudu. Onlar da agliktan ve susuzluktan sldiiler.”*

Fahreddin er-R4zi’'nin (6l. 606/1210) de kaydettigi gibi; “Ashabii’r-Res’in kimler
olabilecegi hususunda ileri siiriilen goriis ve rivayetler, Kur’an-1 Kerim ve senedi saglam bir
haberle desteklenmis degildir. Bu konuda bilinen tek sey, inkar ve imansizliklar: sebebiyle
Allah’in bunlar1 helak etmis olmasidir.”” Meselenin Hz. Musa ile iliskilendirilmesi ve Musa’nin
Hizir (as) ile bulustugu yer olarak tanimlanan “Mecmau’l-Bahreyn”in Aras ve Kura
Nehirleri'nin birlestigi yer oldugu gortis Yahudi dinine mensup komsu Hazarlarin etkisiyle
dogmus olmalidir.

1 Ebii'l-Fida, Takvimii’l-Biildan, 59-60.

2 Ahmed b. Ishak el-Yakub (8. 292/905), el-Biildan (Beyrut: Dariv'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye 1422), 208.

2L ibnii’l-Fakih, Kitabiil-Biildan, 583-592.

2 Makdist, Ahsenii’t-Tekdsim fi Ma'rifeti’l-Ekdlim, 373.

% Omer Faruk Harman, "Ashabii'r-Res", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 08 Mart 2021).

% Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubf, el-Cami’u Li Ahkdmi’l-Kur’dn (Kahire: Darii'l-Kiitiibi'l-Misriyye, 1964), 13/32.
% Ebu Abdullah Muhammed b. Ome er-Razi, Mefatihiil-Gayb (Beyrut: Daru thya, 1420), 29/460.
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Konuyla ilgili yapilmis ¢alismalara gére “Mecmau’l-Bahreyn”, biiyiik ihtimalle “Akabe
ve Siiveys Korfezleri’nin birlestigi yerdir. Zira burasi iki denizin birbirinden ayrildig ve
birlestigi noktadir. Ayrica ibn Abbas’in naklettigi bir hadisteki bilgilerden anlagildig: iizere,
olay (Buhari, “Tefsir”, 18/2-4; Miislim, “Fez&il”, 170, 172), Hz. Musa’nin Israilogullar’’ni
Misir’dan ¢ikarip Sina Dagi’na gétiirmesi ve burada vahiy almasindan sonra vuku bulmustur.
Sina Dagi’na ve Sina Colii'ne en yakin iki deniz ise Siiveys ve Akabe Korfezleri'dir. Bilindigi
kadariyla Hz. Musa, Misir’dan ayrildiktan sonra denizi gecer ve Sina Yarimadasi’'nin bati

1)

sahilini takip edererek yoluna devam eder. Giineydeki “Sina Dagi’na ulasan Musa, akabinde de
“Arz-1 Mev‘id”a ulagmak {izere bu defa Sina Yarimadas’'nin dogu taraflarindan yukariya
ctkmustir, isrdilogullar1 asilik yapip séz dinlemeyince de geri dénmiis, kirk yilini Sina
Yarimadasi'nda gecirmis (Miide 5/26) ve Tevrat'in verdigi bilgilere gore Erihi kargisindaki

“Nebo Dag1”nda vefat etmistir (Tesniye, 34/1-4).%

Diger yandan gliniimiizde Hz. N{ih’'un gemisinin tfandan sonra Agri Dagi'na indigi
yoniinde bir diisiince mevcuttur. Batili arastirmacilarin etkisiyle son asirlarda 6ne ¢ikan bu
diistincenin klasik islam tarihi kaynaklarinda yer bulmamis olmasi dikkati ¢eken bir husustur.
islam tarihgileri Agr1 Dagi'nin N{h T{fan1’yla irtibatini kurmak bir yana, neredeyse ondan hig
s6z etmemislerdir. Islam cografyacilar1 bolgeyi incelemis ve Miisliiman gezginler bizzat
bolgeyi ziyaret ederek izlenimlerini aktarmis olsalar da eski kavimler ve peygamberlerle ilgili
hikayeler ve sdylentilere odaklanmis, Agri Daglari'nin Nuh'un Tufan: ile iliskisine dair
herhangi bir baglantiya yer vermemislerdir. Bu durum, o donemlerde hem Islam
cografyasinda hem de Aras Havzasi'nda Agr1 Daglari'ni Nuh'un Tufamn ile iliskilendiren bir
diisiincenin heniiz var olmadigini veya var olsa bile yayginlasmadigini gostermektedir. Bu
konuda farkli bir inancin var oldugu durumda, kaynaklar tarafindan farkli goriis ve rivayetler
aktarildig1 gibi, bu diisiincenin de nakledilmesi beklenirdi. Dolayisiyla, Miisliiman yazarlarin
kasitli olarak bdyle bir inanci giindeme getirmedikleri séylemek miimkiin gériinmemektedir.”

SONUC, TARTISMA VE ONERILER

Aras nehri, Islam tarihi kaynaklarinda genel itibariyle onun Kalikala’dan (Erzurum)
ciktigt Arran ve Kura Nehirleri'yle birlesikten sonra Hazar/Ciircan Denizi'ne dékuldiigii
seklinde tasvir edilir. Bunun yani sira istahr? érneginde oldugu gibi onun Urumiye Gélii'ne
dokiildigii seklinde yanhis bilgi verenler de olmustur. Ayrica onu Seyhun Nehri'yle
karistiranlar da vardir. Nehrin sulariyla beslenen veya tam tersine nehri besleyen Aras
Havzasi ise bereketli topraklar olarak goriiliir. Yesilligi, meyveleri, hayvan cesitliligi ve
mamur hali bélgenin takdir edilen taraflaridir.

% Celal Kirca, "Mecmau'l-Bahreyn", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim: 08 Mart 2021).
7 Hiiseyin Giines, Islam Tarihi Kaynaklarma Gére Nuh Tufam ve Cudi Dagi (Sirnak: Sirnak Belediyesi, 2020); Kasim Ertas, "1915'ten
Once Bitlis Vilayetinde Ermeniler ve Vilayetin idari Hayatindaki Konumlar1". Sirnak Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/16

(Nisan 2017), 77-99
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Agr1 Dag, Aras havzanin dikkat ¢eken dogal giizelliklerinden biridir. Hem s6z konusu
dag hem de nehir hakkinda gerceklik pay: diisiik bazi hikayeler anlatilir ve bunlar Kur’an-1
Kerim’'de gecen kimi kissalarla iliskilendirilir. Bu ger¢evede Ashab-1 Res’in bu havzada yasadigi
ve ilahi emre itaatsizlikleri nedeniyle Agri Daglar1 baslarina gecirilmek suretiyle helak
edildikleri anlatilir. Yine Hz. Musa ile Hizir'in bulustuklari mecmau’l-bahreyn’in Aras ile Kura
Nehirleri'nin birlestigi yer oldugu ve Calut’un da burada yasadig: ileri siirtiliir.

Yazarlik Katkis1
Arastirma tek yazarli olarak yiriitiilmustiir.

Etik Kurul Beyani
Arastirma  dokiiman incelemesine dayali oldugundan etik kurul onayi
gerekmemektedir.
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Oz

Gegmisi ve dahi kutsal yasanmuslik siireglerini tanima babinda her daim
ilkesel durus {zerinden hareket etmek gerekmektedir. Aksi takdirde diinii
degerlendirme yerine kutsal form héline getirme iradesi 6ne ¢ikacaktir, Hatta oldukga
yakindan anlamaya calisirken bize sunulan bazi asamalarin degisik sendromlara
dokundugu gériilmektedir. Buna goére, yasanan ile yasanmasi gerekenin bilindigi
kadariyla ilkeden ziyade tutumlar: 6ne aldig1 rahatlikla sdylenebilir. Mamafih olduk¢a
anlamsiz hatta son derece katkisiz bir durusu haber veren tarihsel yasanmislhik hatta
tercihlerin bazilarinin yasanir kutsallik formu gibi sunulmasi tercihi, bu siirecler
baglaminda son derece béliicii ve dahi gereksiz, hatta bir o kadar da anlamsiz bir olgu
gibi gdziikmektedir. Buna gore, Islam ya da Miisliimanligin tesekkiil devri geleneginin
daha basindan itibaren anlatma iradesi olarak savas ve catisma siirecleri tizerinden
tarihsel birikime konulmasi, esasinda gelenegin varlik nedeni olan ‘insan yetistirme
diizeni’ ile degil, ‘insani hesaba ¢ekme’ ya da ‘yok etme’ tercihi hatta gerekliligi
tizerinden anlatma iradesi on plana ¢ikmaktadir. Bu tercihin din olgusuna katki
sunmaktan ziyade onu beseri olusumlarin gerekli aygit1 olarak anlamaya dugar kilar ki,
gelinen ve tercih edilen bu asamanin din olgusunu ilkesel olarak degil, yasanmis
olgular siirecinde ele alindigini géstermektedir. Atilan bu adimin beser tercihi olmasi
ise, beserin diinyasinda gerekli olanin her durumda yasanir bir olgu olmasi kadar her
dem hayat bulmasina imkin sunmadigini agiklamaktadir. Tarihsel birikimin bize
biraktig1 en degerli 6rneklem, diinii anlamaya galisirken ezberlenip dayatilan kutsal
forma degil, beserin zamansal, tarihsel ve de cografi durusu nedeniyle yasanmigslik
tecriibesine dayali olarak ele almanin gerektigi hususudur. Bu egilimin giinii
degerlendiren insan igin hem pozitif kaynak hem de yasamsal tecriibenin biraktig:
olast giivenlik ¢emberi oldugu akildan ¢ikarilmamalidir. Aksine durumlarin olusmasi
segmentinde 6ne alinan seyin, mutlak surette diinle sinirlandirilan yasam ve kalite
formu oldugu secenegidir. Ustelik de bahsedilen yaklagimin kendi agisindan olmasa
bile muhatap oldugu her basamakta gelecegi atlama seyrinin ardindan giinii yasayan
degil, diinii kutsallastiran negatif bir irade egilimine firsat sundugu tespiti, uzun
stiredir tecriibe edilen bir degerlendirme 6lgegidir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Kutsal, Gelenek, Akil, islam

Abstract

It is always necessary to act on a principled stance in recognizing the past and even
sacred processes of experience. Otherwise, the will to turn yesterday into a sacred form instead
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of evaluating it will come to the fore. In fact, while trying to understand it quite closely, it is seen that some
of the stages presented to us touch different syndromes. Accordingly, it can be easily said that what has
happened and what should happen, as far as is known, emphasizes attitudes rather than principles.
Nevertheless, the preference for presenting some of the historical experiences and even preferences as a
form of holiness that is lived, which is quite meaningless, even quite unhelpful, seems to be a very divisive
and even unnecessary, even meaningless phenomenon in the context of these processes. Accordingly, the
fact that the tradition of the period of the formation of Islam or Islamism is put into historical
accumulation through the processes of war and conflict as the will to narrate from the very beginning, in
fact, the will to narrate through the preference or even necessity of 'holding human beings to account’ or
'destroying' rather than the 'human upbringing order', which is the raison d'étre of the tradition, comes to
the fore. Rather than contributing to the phenomenon of religion, this preference leads to understanding it
as a necessary apparatus of human formations, which shows that this stage that has been reached and
preferred shows that the phenomenon of religion is handled not in principle, but in the process of lived
phenomena. The fact that this step is a human preference explains that what is necessary in the world of
human beings does not provide the opportunity for it to come to life in every situation as much as it is a
phenomenon that can be experienced in every situation. The most valuable example left to us by historical
accumulation is that when trying to understand yesterday, it is necessary to consider it based on lived
experience due to the temporal, historical and geographical stance of human beings, not on the sacred
form that is memorized and imposed. It should be kept in mind that this tendency is both a positive source
and a possible circle of safety left by the lived experience for the person who evaluates the day. On the
contrary, what is emphasized in the segment of the occurrence of situations is the option that it is the form
of life and quality that is strictly limited to yesterday. Moreover, it is a long-experienced evaluation scale
that the mentioned approach, even if not from its own point of view, offers an opportunity for a negative
will tendency that sanctifies yesterday rather than living the day after the course of skipping the future at
every step it deals with.
Keywords: Kalam, Sacred, Tradition, Reason, Islam

1. GiRis

Akil sahibi insanin yasayan hakikati gérmesi adina sorumluluk alanlarina giren is ve
zamanlar hakkinda bazi tasarruflarda bulunmasi lazimdir. Buna gore, kendi zamaninin aktéri,
gelecegin de 6rnek alinmasi gereken eylem noktasi olmasi gereken insani diine 1sinlayan her
yaklasimin onu gergeklikten uzaklastirdigi rahatlikla séylenmelidir.! Dahasi, genelde dindar
kesimlerin, 6zelde ise bazt Miisliiman kiiltiir temsilcilerinin bu illetle malul olan bir yaklasimi
makbul dindarlik havzasinda gérdiiklerine de agikca sahit olmaktayiz.> O kadar ki, yasanan

Insanin dogrudan hedef alinip sorumlu kilinmasinin her seyden evvel onun donanmim ve kalitesine dayali bir secim oldugu
unutulmamalidir. Bu secimin ayni zamanda yaratilanlar arasindaki kalite farki oldugu da ortadadir. (Bakara, 2/29-36).
Yeryiiziindeki yaratilma projesi ve de amacinin onu anlamaya calisan diger varliklarin huzurunda dile getirilmesinin gayesi,
olas1 deger kiimesine yol veren agik bir tasavvur gibidir.

Hakikati bulma iradesi yiiziindendir ki, diisiinen insanin olan ve olmasi gereken konusunda gelenegin sunumu ile vahyin
hatta rasyonalitenin sunumunu dikkate almasi zorunlu bir kabul gibidir. Belki de sirf bu sebepledir ki, kendini onaylama
babinda pesinden gittikleri konusunda hakli ¢ikmaya ve de onlar1 hakli ¢ikarmaya ¢alisan kesimlerin olmasi, grupsal ve de
mezhebi kabulii dinlestiren siirecte adeta ezberci bir tutuma da agikea isaret edecektir. Oysaki daha kendisine sunulan vahiy
konusunda diisiinme segenegi merkeze alinan insanin akleden birey olarak bazi donanimlarla mezc edildigi bilinmektedir.
Haddizatinda boylesi bir degerle 6ne aliman insanin ilkesel diisiinmesine firsat sunan her kabulii, bolgesel yaklasim degil,
bilissel birikime sahip olma iradesinin 6ne alinmasidir demek durumundayiz. Gelisen ve dahi degisen zaman iginde kendisine
ait olam kabul, olmayani reddetmeye yakin durup, ifade edilen benzeri kabulleri elestiren etkin bir durus hakkinda bkz.
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hayati algilama ve degerlendirme asamalarinda her daim geriye doniise odaklanan yapisi
geregi insani giin ve gelecekten koparan bu yaklasim hakkinda daha baslangicta ifade
edilmelidir ki’ diinyaya gelen her bir insanin giinii yasama odakli bir hayata tasindig
unutulmamalidir.

Keza, konu itibariyle ele aldigimiz asil sey ise, diinden “ders ¢ikarma” ile yarina
degerli kazanimlar birakabilme siiregleridir diyebiliriz. Akli basinda olan bireylerin mutlak
manada bir geleneginin olacagi muhakkaktir. O yiizden de; gelenekli olmak ile gelenek¢i olmanin
farklarini kavramasini umarak meseleye yaklasmak lazimdir. Hatta burada sdyledigimiz
seyler, asla gelenege kars1 toptan reddiyeci bir durus olarak algilanmamalidir. Mamafih bizim
dedigimiz sey, gelenegi nasil anlamamiz gerektigi ve gilinii insd ederken oradan ne denli
yararlanabilecegimize dair bir bakis acisi kazandirmaktir." Yakindan bilindigine gore, bu
denilenin yakinindan ge¢meyen bazi anlayislarin diinde yapilan her seyi kutsama egilimleri
olmasi demek, esasinda kendi beklentilerine uygun olarak yasanan zamamn disina ¢ikarak
anakronik bir biling olusturmak gibi bir diirtiiyle hareket ettikleri sdylenebilir. Buna gore, onlar
icin uyulmas gereken kisi ve ilkeler, tam olarak bu zamandan geriye dogru gidilerek degil,
geriden gelinerek belirlenmelidir.

Yasanan hayat1 daima ileriye dogru giden bir unsur olarak degil, siirekli olarak geriye
ket vuran bir degerler kiimesi olarak géren bu bakis, insanin diinya {izerindeki varligini
oldukga sorunlu goren bir durusa da sahiptir. O yiizdendir ki, s6z konusu edilen tasavvur,
insanin yetkinlik bazindaki etkin donanimini ortaya koydugu diinyay: bir insa yeri olarak
degil, ezeli yazg1 geregi siirgiin igerikli bir hapishane olarak kabul etmektedir.” Yine bu zihni

Erciiment Ozkan, Diinden Yarma Diinya, (Ankara: Anlam Yayinlari, 2005), 13-24; Diinden Yarina Tiirkiye, (Ankara: Anlam
Yayinlari, 2005), 11-16.
> Insanin olasi donanimlariyla éne alindiginin haber verilmesi, ayn1 zamanda onun pek ¢ok donaniminin olmasina da isaret
etmektedir. Ancak bu gibi deger kiimesiyle halk edilen insanin akil ve zekd donanimi ise de, irade denilen karar verme
asamasinin adeta akletme gibi devreye giren iistiinlikk seviyesi oldugu yakindan bilinmelidir. Konu hakkinda degerli
calismalari olan iktisat tarihcisi Ahmet Giiner Sayar der ki: “Allah, siit [akil] verir, siitlag [fonksiyonel akil ve onun iiriiniinii]
vermez.” (Taha Akyol, Odatv, “Osmanli {le Yiizlesme Réportaji” (Erisim 01 Haziran 2020).
insanin anlama ve anlamlandirma ¢abasinin zaman icinde kendisine yakin olanlari takip etmeye evrildigi unutulmamahdr.
Oysaki muhatap kapasitesi derin olan insanin sadece kendine yakin olanlar1 degil, kendine uzak olanlar: da inceleme yolunda
ilerlemesi beklenmektedir. Konu hakkinda giiglii tecriibesinden sonra s6z eden Alman hezirfen, edebiyatg, siyasetci, doga
bilimci ve ressam olan Johann Wolfgang von Goethe 1776-1832)nin: “Insan, sadece anladigini duyar.” tespitine daha yakin
durabilmek, muhatabin durumunu kavradiktan sonra seviyeye matuf sekilde s6z eden kisilerin varligi evla gibi
goriinmektedir.
> Birey ve toplum bazinda s6z konusu edilen kabuliin hakikati devsirdigi one siiriilen kesimler nezdinde siirekli olarak
reddedilmesi gereken tarihsel algi olmasi hasebiyle, bahsedilen yaklasimin hakikati devsirdigi kabul edilen mezhep nezdinde
adeta iman konusu haline getirildigi bilinmektedir. O agidandir ki, dinin/dindarhigin asil unsuru olan hakikati bulma arzusu
istegiyle tarihe bakan gruplarin, kendi nezdlerinde 6ne alinan hususlari iman noktasina tasidiklari ortadadir. Belki de
diinden giine, glinden de yarina tasinan asil unsurun mezhebi dindarlik oldugunun kabulii, iman nesnesi hiline getirilen
gecmis tasavvuru lizerinden merkeze alinmis gibidir. Bahsedilen konu hakkinda Miisliiman Ekolii'niin en etkin unsurlarindan
olan Siinni ve $if gelenegin hakikatle uyusmayan elestirel taraflarinin oldugu da hicbir zaman akildan ¢ikarilmamalidir. Bu
yiizden de, tarihsel sunum geregi olan1 gérme adina kendilerince makbil goriileni degil, olmasi gerekeni yeniden ele almak,
sadece dogrulugu merak eden kisi ve kesimlerce evladir demek durumundayiz. Kabul veya reddiye asamasinda merkeze
tasinan her secenegi kendilerince kutsallastiran ekollerin olmasi, olani anlamadan g¢ok olmasi gerektigine inandiklari
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yapinin en belirgin vasfi, zaman insd eden sartlari géz ardi etmek seklinde tezahiir etmektedir.®
Zira sadece diintin tizerinden gelistirilen bir kutsiyet vasfi, dogal olarak bugiiniin disina
cikmay1 gerektirdigi kadar, benzer sekilde, kendi zamanini kuran degerleri de g6z ardi
etmekle kaim olacaktir. Belki de bu nedenle diinii kutsayan her olgunun giinden uzak ara yol
aldig1 goriilmesi, bu yapinin tedarik ettigi bir zihinsel haldir.

Halbuki insan denilen varlik, bu diinyaya zamani yasamaya gelmekle birlikte,
zamandan ayrilip gitmeye de odaklanmistir diyebiliriz. Haddizatinda bu diinyaya gitmek igin
gelen her kisi ve toplumlarin sorumlulugu bu diinyadaki zamanla kayithdir dersek, gercegi
tam olarak ifade etmemis oluruz. Iste gelenek dedigimiz durum, tam olarak burada devreye
girmektedir. Onun devreye girdigi nokta, diiniin yeniden yasanmasi degil, diintin yasantilar
lizerinden tecriibe edinerek bugiinii kurgulamak olmalidir.” Dahasi, diiniin dogru ve
yanlislarim1 gérmek, bugiiniin insanina bakis acis1 kazandiracaktir. Bisbiitiin saglikli bir
davranis olarak goriilen ders cikarabilme hatta her dem ¢ikarma iradesi, gelenegin kutsal bir
yasanmislik olduguna degil, insani insd eden unsurlardan sadece birisi oldugunu haber
vermektedir.

Etik Kurul Beyani
Arastirma  dokiiman incelemesine dayali oldugundan etik kurul onayi
gerekmemektedir.

2. DiN VE GELENEK iLiSKiSi

Gorebildigimiz kadariyla, beserin tarihten alip getirdigi ve dahi kutsallik tercihi
ekledigi gelenegin kutsal yasanmishk formu denilen kabule doniistiiriildiigii her durumda bu
isten en bilyiik zarar1 gelenek iizerinden bazi soylemleri dile getiren dinin kendisi
gormektedir. Oysaki din denilen olgu, diiniin diinyasindan haber vermekle, kutsallastirilan
gelenegin yaptig1 sekliyle, herkese hitap eden bir din ve onun ilkelerini yasanmaz kilmak gibi bir
amaci giittiigii séylenemez.® Halbuki din denilen kurum, yasamin devamlihigi adina insani

hususlari besledikleri agik bir tespit gibidir. Hatta bu kesimlerin hakikat bazinda devreye aldiklar1 yasanmisliklar, baslangicta
dinsel olarak, ardindan da tarihsel bakimdan yanls bir kabulden ibaret oldugu konusunda detayli 6rneklikler sunan
kesimlerin olmasi, bunlarm hakikatten ok, grupsal kabullerden yana duran bir tavrinin oldugunu haber vermektedir.
Grupguluk ya da mezhepgilik nezdinde bahsedilen tutum ve konu hakkinda dne alinabilecek etkin bir ¢alisma icin bkz. Mehdi
Aksu, Isldm Tarihinde Gergege Giden Yo, (istanbul: Istanbul Matbaa/Miicellit, 2003), 15-72.

Ogrenme ¢abasinda yanilgilarla beslenen insanin sonunda hakikate yakin duran birey oldugunu varoluscu felsefenin nemli
isimlerinden olan Alman filozof Martin Heidegger (1889-1076)’in su tespitiyle hayata tasiyabilecegiz: “Yamnlgi, hakikatin en
mahrem meyvesidir.”

Miisliiman tasavvurun her zorluk asamasinda gayr-i kabil-i idare adini verdigi yénetilemez durumlardan da saghkl bir sekilde
ctkmasinin beklenmesi, kutsal gelenek perspektifinden olasi kazanimlara imkén sunan giincel hatta cagdas pratikleri daha bir
Snemli kilacaktir. Diiniin dogru tutumlar: yaninda, son derece yanlis ve dahi eksik hatta zararli pratiklerinin de olabilecegini
bilirsek, giinii kurarken diinden ders alip, yarina da hazirlik sunan giincel pratiklerden yana durabilmeliyiz.

Toplumsal gerekliliklerin hangi idare yapisinda olursa olsun diisiince bazinin yaninda pratik gerekliliklere de yakin olmasi,
zaman i¢inde bilinmesi lazim gelen bir teshis gibidir. O kadar ki; “Tasavvuf, baris degil, savastir!” diyen etkin bir fikih¢
olmasinin yaninda, evliyanin biiyiiklerinden kabul edilen ve Ciineyd-i Bagdadi’nin miiritlerinden olan Ebi Muhammed el-
Ceriri (8. 933)'nin dinsel tasavvurundan ¢ok, sosyal gereklilikleri anlama becerisinde de yakin durmak gerekmektedir. Buna
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muhatap alan yapis1 geregi, diiniin diinyasinda yasanabilir olan ilkeleri glindeme getirirken
gelenege atif yapmak zorunda kalmistir. Benzer sekilde dinsel metinler, kendi zamaninda dini
yasamak durumunda olan insani diiniin diinyasinda yapilan hatalardan uzak tutmak igin
tutum ve davranis merkezli bir uyarida bulunmaktadir. Yoksa dinin gelenekten rol ¢alarak
soyledigi bir sey bulunmamaktadir.

Mamafih din, daha ziyade her devri kapsayici olan temel ilkeler iizerinden kisi ve
toplum insd etme tercihini canl tutmaktadir.’ Buna karsilik olarak gelenek ise, insan ve
toplumlar1 insa eden temel ilkeler tizerinden degil, ge¢mis yasanmisliklar, kurumlar ve kisiler
lizerinden yiikselen din, birey ve toplum algisini olusturmak istemektedir. Her iki yapinin
gelenegi kullanma amaglar1 birbirinden bitiiniiyle farkhilik gostermektedir.” Bu durumda
gelenek aparatimi kullanan dinin gelenek iizerinden yasanmis bir forma doniistiiriilmesi,
baslangicta ¢ikilan yolun planlandigi son noktasi degildir. Bu degilleme {izerinden gidecek
olursak, din ve gelenegin yontemsel olmasa da ilkesel olarak temelde ayristigi noktasina
varmamiz isten bile degildir. isbu farklihiin ortaya ¢iktigi her durumda din denilen olgu
gelenegi degistirip doniistiirmeyi hedeflemis gibidir.

insanimizin ge¢mis algisini tahkim eden zihniyet, ne yazik ki saglam ve dayanikl
kisilik insa eden bir yapida degildir. Bunun pek ¢ok nedeni olsa da, bizim i¢in en giiclii neden
kutsanan gegmis algisidir diyebiliriz. Bu algidir ki, glinii yasamak durumunda olan kisileri hem
bu giinden ve hem de yarinlarindan koparip diiniin kurgulanmis sahillerine ¢ikarmaktadir." O
yiizden de, kurgulanmis kutsal ge¢mis algisiyla yasatilmaya calisan toplumlarin giin ile
gelecegi 1skalamalari son derece normal gézitkmektedir. Ve dahi bu iskalayisin giindeme
getirdigi agir faturay1r 6demek icin hemen herkesin oniinde olduk¢a zorlu bir siirecin
oldugunu da asla unutmamaliyiz. Mamafih, akleden hicbir kimsenin kazanimlarini giinaha

gore, giinliik ihtiyacin 6ne alindig1 her asamada hem bireyin kotiiliikten armmas: hem de devletin isgalcilerden kurtulmas:
icin aslolan tasavvur savunma yani cihat perspektifi olacak gibidir.

Secilen en donaniml sahsiyet olan insanin Yiice Allah’in yerine is géren makam olan halifelikle degil, diinyanin sorumlu
bireyi, etkin ydneticisi/halifesi ve 6rnek bireyi olmasi gerektigi 6teden beri bilinen bir niteliktir. O yiizdendir ki, Allah’in
halifesi kabuliinii 6ne alan gelenegin saghkli bir durusu merkeze almadig1 asikdrdir. Olasi donanim ve yetenekle iliski
kurulmasinm ardindan, dogrudan muhatap olan insan bazinda demeyi 6ne alan asil unsur, diinya hayatinda sorumlu kilinan
varlig insan oldugu kabuliidiir. Zira Kur’an'in asil 6nerisiyle mesgul olmayip, yanlis bir kabul geregi Allahin halifesi seklinde
sunmaya ¢alisildigi bu nitelik, insam adeta tanrisal kiimeye devsiren negatif bir tutumdur. Bu sebebe dayali olarak ifade
edilmesi gereken zorunlu kabul, insan denilen donarumh varhgm yeryiiziinde halife yani sorumlu birey olarak segilmesi,
benzeri donanimlari olmayan diger varliklarin éniine gegirilmesine dayanak teskil etmektedir. insani donanimli ve de degerli
kilan bu kabul hakkinda detayli bir calisma icin bkz. Gai Eaton, Kalenin Krali/Modern Diinyada Insanin Tercih ve Sorumlulugu, ev.
Birol Getinkaya, (Istanbul: iz Yaymncilik, 2000), 173-208.

Bu kullanimin etkin fakt6rii olan homo sapiens yani insanoglu, kendisine diisen beceri sayesinde olmas: gereken konusunda
daha yakin bir tavra diigar olabilecektir. Bilindigi kadariyla, Yiice Tanri'nin yaratis/halk edis niteligine uygun olarak olam
kavrama noktasinda etkin giic sahibi olan insanin bu tamimlama ile 6ne alinmasi her daim bilinmesi zorunlu olan bir
yetenektir. Hatta insan 6zelinde Steden beri bahsedilen teshisler, bitkilere ve de ziraata ilgi duyan Isvegli Luteryen bir
papazin oglu botanikgi, biyolog, hekim ve fizik¢i olan Carl Linnaeus (1707-1778)’un 1758'deki isimlendirmesinden sonra
devreye girmis gibidir.

Bu degisimin hatta yerinde sayisin kendisine sunulani hakikat sayan ezbercilerden miitesekkil oldugu konusunda siiphe
bulunmamaktadir. Nitekim: “Bana vicdansiz bir medya verin, size bilingsiz bir halk sunayim!” diyen kisi, 1933-1945 yillar1 arasinda
Hitler’in atadigi Halk1 Aydinlatma ve Propaganda Bakani olan Joseph Goebbels (1897-1945)’in oldugu yakindan bilinmektedir.
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yiiklememesi demek, olmasi gerekenler konusundaki donanimlariyla huzurun temin
edilmesindeki avantajina isaret edecektir.

Hatta ge¢misin kopya edilerek giine tasindig siireclerde adeta diinde yasayan nesilleri
bugiine tasimak, gerceklige yan duran kesimlerce bazen imkansiz gibi goziikmektedir. Bu
bakis agis1 hususunda egitilmis olan nesillerin daha degerli is yapacaklarindan miilhem olarak,
her nasil olursa olsun yarmna gtivenli bakmak durumunda olan insanimiza ge¢mis, giin ve
yarin icin gerekli bakis agisin1 da vermek lazimdir diyebiliriz. insanin asil istikametinde
tasiyict deger olan imanin, besere dair normalite olmasinin yaninda 6znel bir kabul
oldugunun da unutulmamasi lazimdir. O yiizden de basta elgiler olmak iizere, hemen her
kesimin drnekligini mucize bandinda degil, olasi kabul asamasinda ele almak gereklidir."
Bunun gibi, hesap giiniiniin de 6nceki dénem ve durustan neset eden kazanim ve kaybedisler
hususundaki ferdi bir yargilama siirecinden 6ne ¢iktig1 yakindan bilinmelidir.” Hakikati
dgrenme adina, kendine yol veren her tiirlii kazanimin merkeze tasinma siirecinde 6ne alinan
olasi kavga icin siklikla eskinin kullanilmasi da s6z konusu olmamalidir. O agidandir ki, insani
muhatap alan dinin ilkesel kazanimlarinin yaninda pratige aktarilan tecriibenin bireyle
baslayip bireyle bittiginden haberdar olmanin gerekliligi konusunda stipheden uzak
durulmalidir.

Bu asamada projenin goniillii temsilcilerine sorulacak olan soru; “Kutsanan ge¢mis
metaforu mu, yoksa simdinin gergek¢i hayat: mi?” suali oldugu ortadadir. Buna gore, gegmisi
saglikli bir sekilde anlama faaliyeti i¢inde olmak lazimdir." Zira ge¢mis, her tiirlii verisiyle
bizim i¢in etkin bir laboratuvar hitkmiindedir. Mamafih hem ge¢mis ve hem de icindekiler
artik tarih olmuslardir. Bize diisen, sadece ve sadece onlarin yasadiklarindan geregi gibi ders
cikarabilmektir. Yoksa isimiz, onlari, donemlerini ve yasantilarini adeta kutsiyet atfedip giint
yasayan kisilere zorluk ¢ikarmak degildir. Bunu yapan kisilerin mutlak surette ya giinle
sorunlar: bulunmakta ya da giinde saklamalar1 gereken seyler vardir diyebiliriz. O nedenle
sadece Miisliimanlarin degil siradan her kisinin hangi devre olursa olsun hem kendi
gecmisinden ve hem de diger ge¢mislerden ders ¢ikarmasini bilmeli ve de bu ders alim projesi
her ferde behemehal 6gretilmelidir.

Gelisen ve degisen birey ile toplum bazinda dne alinan ana unsur, muhatabin kabul asamasinin dikkate alinmas: islemidir. Bu
agidandir ki, Yiice Allah'in agik beyani gereginde gelisen diinyanin en son elgisi durumunda olan Hz. Peygamber’in mucizeye
degil, ikna siireclerine daha yakin duran bir teblig 6nerisiyle vazifelendirildigi acikca bilinmelidir. (Maide, 5/115; A’raf, 7/65).
Ancak, diin oldugu gibi bugiin de olmas gerektigini agik¢a kabul eden geleneksel dindarligin, Kur’an’in agik beyan hitkmiinde
olan bu tespitine yakin durmayip, Hz. Peygamber’in yasamini mucizelerle dezenfekte ettikleri ortadadir. Konu hakkinda
detayli bir calisma i¢in bkz. Mevland Abdurrahman Cami, Peygamberlik Miijdeleri/Sevahidii'n-Niibiivve, (Istanbul: Bedir
Yayinlari, 1976), 25-150.

Mutlak surette bireysel hatta kamusal mesuliyete sahip olan insanin hem neslinin hem de kendisinin yapabildiklerinden
haberdar olmasi, emanet edilen degerin islevsel kilinmasinda elzem bir husustur. Donanimli ve de sorumlu olan insann
bahsedilen kazanim hakkinda irlandali oyun yazari, romanci ve sair olan Oscar Fingal O’Flahertie Wills Wilde (1854-1900) kisa
adiyla Oscar Wilde su degerlendirmeyi yapmaktadir: “Kendisiyle yiizlesmeye yiizii olmayan insanlar, baskalarimin hatalariyla oynar
dururlar.”

Bahsedilen anlayis ve dahi kavrayis icin Cinli filozof, egitimci ve yazar olan Kongzi diger adiyla Konfiigyiis (MO. 551-479)’iin
su tespitin dnemi ortada durmaktadir: “Insanlari tanisirken degil, tartisirken tanirsiniz. Giinkii éfke, saklanan kisiligi ortaya ¢ikarir.”
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Uzun zamandir kendisi kalic1 deger iiretemeyen toplumlarda olugu gibi Miisliiman
toplumlarin da igine distiigii karmasanin bitlintiyle ge¢mis algisindan neset ettigin
diisiinmekteyiz. Bahsedilen karmasanin en bilinen vasfi, vahyin sunumundan ¢ok, gelenegin
kabullerini sistemlestiren bir dindarlik siirecinin devreye alinmasidir.”® Bu alginin basat
versiyonu olan, ge¢misi ve oradan secilen bazi sahsiyetleri élciisiiz bir sekilde kutsamak ve de buna
paralel olarak giinii kiigiiltme irade ve istegi, olsa olsa kendi zamaninda o denli adam ¢ikmadigini
hatta ¢ikmayacagina olan kanaati gosterir ki, bu alginin yasanan hayatin basta ahlaki olmak
lizere bireylere giiven veren tiim kazanmimlarini ortadan kaldirdigi rahatlikla soylenebilir.™
Mamafih kendi sartlari icinde ele alinmasi gereken bir gegmisin dl¢iisiiz bir sekilde abartilan
yasam formlari, sonugta bumerang misali giinii yasayan insanlarin zihinlerine ¢arpmakta ve
de giiniin degersizligini haber vermektedir.

3. TARIHSEL OLAN GELENEGIN SOSYAL GECMiSi

Yasanan giincel hayati 1skalama adina benzeri yaklasimi din ve onu besleyen diinya
gorlslerinin merkezine alan kisiler geregi, hayat denilen yasamsal olgu, diine dair 6zlem
versiyonlu degisik formlarla betimlenmektedir. Ve dahi bugiiniin hayat normlari bile diiniin
degisik kutsiyet normlariyla iceriklendirilmektedir. Diin ve diinde yasananlar1 bugiin ve
yarina istiin tutan bu durusun iyi olan her seyin diinde yasandigina kanaat getiren kisilerin
varligini isaret ettigi agiktir. O nedenledir ki, giinii 1skalama adina diine dair pozisyon alan
kisilerin ne bugiine ve ne de yarina kalic1 eser birakma istekleri olacaktir.”” Hatta bu kisilerin
elinde sadece diinde yasananlarin benzerini devam ettirmekten ibaret edilgen bir taklit
kiimesi kalacaktir. Bu kiimenin insanimiza sorun ¢6zme becerisinden ¢ok, sorunlari erteleme

duygusu asiladigi ise asla unutulmamalidir.

Boylesi toplumlarda biiyiik bir kurnazlik eseri olarak gegmisin sirtinda yiikselmek
durumunda olan kisilerin oldugu bilinmektedir. Bunlara gore idealize edilen ge¢misin hemen

Esasinda bilim kitabi olmayan Kur’an'mn adeta bilimsel buluslara kaynaklik eden zaman dis1 hatta zaman iistii bir eser olarak
sunulmasi; degisen, gelisen hatta reddiyeye mazhar olan bilimsel gelismelerin zamansal agidan hakikat olarak sunumu
gibidir. Oysaki vahyin asil amacinin ilkesel ve de ahlaki bir sunumun pesi sira, muhatap alinan kisi ve kesim nezdinde agik
olan ¢agr1 sonrasinda rasyonel bir kabulle birlikte gelecek olan dindarlik Slgegini merkeze almasidir. O kadar ki, muhatabin
ikna etmek i¢in devreye giren vahyin, indigi zaman iginde; dil sézliigii, bilimsel metin, anlamsal farklilik, tarihsel tespit vb.
gibi dénemleri asan bir yaklasima der¢ edilmesi, biiyiik ihtimalle degisen zamanin degisen fertlerine hasredilecek olan
negatif bir tutum olsa gerektir. ifade edilen bu tarzin olan ve olmasi gereken anlayis konusundaki farklihigina deginen etkin
bir calisma icin bkz. izzet Derveze, Kur'anii’l-Mecid/Kur'an’t Anlamada Bir Yéntem Calismasi, ¢ev. Vahdettin ince, (istanbul: Ekin
Yayinlari, 1997), 9-48.

Bu yaklasimi 6zetleyen en degerli séz: “Ddd-1 Hak rd kabiliyet sart nist” yani “Allah’in vergisi icin kabiliyet sart degildir.”
yaklasimindan da haberdar olmak lazimdir. Bu teshise yakin duran Mevlana, su eklemeyi yapmaktadir: “Dad-u Hak rd
kabiliyyet sart nist/Bel ki sart-1 kabiliyyet ddd-1 ost.” Buna gére, Allah’in vermesinde kabiliyet sart degildir; kabiliyette sart olan
O’nun vermis olmasidir. Yani bir sey, Allah’in onu vermis, yaratmis olmasi yiiziinden kébil héle gelir.

Ogrenilecek dinin Yiice Allah’in ana metni yani Kur’an’dan 6grenilmesi gerektigine yakin durma adina, onun anlasilmas:
hususunda her tiirlii katkinin da yaninda durarak 6ne alinmasi elzemdir. Vahyin ana metin oldugunu ortaya koyan bu
hususu ifade eden &zlii sézde su tespite dikkat etmemiz gerekmektedir: “Dinini tilkiden dgrenirsen, tavuk asirmanin haram
olduguna asla inanamazsin.” (Twitter’de akt.: thsan Fazlioglu). Ozlii séziin diger bir ifade tarzi da sdyledir: “Dinini tilkiden
dgrenen, tavuk calmay: sevap samr.”
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her adimi takip edilecek evsaftadir.”® Zira onlar, hata yapmis olsalar bile onlarin hatalarini
degerlendirmek bize diismez. Hatta onlarin yaptiklarinin hata oldugunu séylemek bile haddi
asmaktir. Peygamberlerin hata, glindh ve yanlis yapma imkanlar1 {izerinden insan anlayisini
ortaya koyan vahye ragmen, bunlarin ordiigii gecmis skalasi, asla ve kata yanls ve de
kavganin olmadigi bir gegmis projeksiyonudur. Buradan bakan kisilerin verilen telkin geregi
yapilan her seyi farkli agcidan gormesi ise, esyanin tabiatina uygun operasyonel propaganda
calismasidir diyebiliriz. Hata, kusur ve giindhin hatta sugun en kaliteli varlik olan insan
formunun degerlendirme asamasindaki unsurlar olmasi, 6ne alinmasina vesile olan 6zelligi
geregi bu gibi tercihlerden uzak durabilmeyi yani robotik varlik statiisiinii asabilme niteligi
oldugunu yakindan bilmek gereklidir.

Diinlin diinyasinda acimasizca birbirini 6ldiiren kisilerin sorgulamasini yapmay1
elimizden alan bu bakisin neticede varacagi nokta, herkes icin, tecriibi yasant1 modu olan
diinden ders alinmadigi i¢in benzer islerin bugiin de devam ettigi yikici bir siireci kalic1 hale
getirmektir. Belki de, beseri merkeze tasiyan 6zellik olan iradeyi devre dis1 birakan kisilerin
yaptiklarina gore, olan ile olmasi gerekenin uyusmadig tespit edilebilen bir 6l¢tim degeri gibi
durmaktadir. Diger dinsel kabulleri elestirme siirecinde Kurbaga Manastiri”® kabuliinii ele alan
etkin bir tarzin olmasi, 6ne stiriilen hususlarin yanls bir dindarlik asamasindan zuhur ettigini
de merkeze tasimaktadir. Hatta inandigimiz dinin egitim felsefesiyle taban tabana zit olarak
ders alinmasini bir yana birakin, aksine olarak kutsanan ge¢mis algisi iizerinden diiniin
yanlislarini hayatina tasiyan takipgi insan modeli iiretmis durumundayiz.”’ Dediklerimizin
daha saf bir sekilde anlasilabilmesi igin bazi dindar grup ve insanlarin sanki diinde yasiyor gibi
benzer diismanliklar: karakter haline getirdigine yakindan bakilabilir.

Gegmisi kutsama yaklasiminin altinda yatan aktif bir neden olarak, giine sézii olmama
durumu oldugu agikca goriilmektedir. O nedenledir ki, her daim 6ne alinan bu kisilerin bugiin
ve yarini degil, diinti glindemde tutuklarina sahitlik etmekteyiz.” Genelde kapali toplumlarin
siklikla basvurdugu bir davranis tarzi olan bu yaklasim, yonetmek durumunda oldugu
insanlar1 gilintin eksikleri ve gelecegin {imitsizliklerinden alikoymak icin yapildig

One alinan beser yaklasimini en giizel sekilde ifade eden Alman sair ve yénetmen olan Eugen Berthold Friedrich Brecht
(1898-1956), kisa adiyla Bertolt Brecht’in su sézii oldugu konusunda hemfikir durulmaktadir: “Hicbir sey bilmeyen cahildir, ama
bilip de susan ahlaksizdir.”

Yasanan diinya kapsaminda, kendini hakikatin yegane kurumu olarak géren ve ardindan da Tanri'nin yetkin muhatab: kabul
eden dindarlik bicimleri oldugu kuskusuzdur. Bahis konusu edilen ve zaman iginde klasiklesen dindarlik egilimin desifre
eden bir caligma igin bkz. Perfectus Belaslatinas, Kurbaja Manastiri/Abbatia Ranae, ¢ev. Kemal Gozler, (Istanbul: Kirmizi Kedi
Yayinlari, 2021), 33-56.

»  Beserin zaman iginde sistem disina alip adeta robotik ezberi 6ne alan dindarligi oldugu tezi, adeta geleneksel dindarlik
denilen siiregte iman konusu haline getirilmistir. Belki de, Kant'in saf pratik akil diye tanimladig1 irade konusunu hatta
hakimiyetini devre digina alip, hakikati tasidigina inanilan baskasini hakikat séylemi merkezine tasiyan negatif dindarlik dlgegi
oldugu hiikmi, ilkesel diisiinen beyinler icin asla ve kata akildan ¢ikarilmamas: gereken bir tedariktir.

?1 Boylesi kesimlerin adeta kutsallik formuna soktuklar: geleneksel kabuliin; yapisal form geregi eksik, yanls ve 6nyargili soru
ve cevaplamadan beslendigi hakkinda detayl bir birikim oldugu kuskusuzdur. Bahsedilen bu tiir egilimlerin olas: besin
kaynaklari hakkindaki degerli bir ¢alisma icin bkz. Emrah Safa Giirkan, Bunu Herkes Bilir/Tarihteki Yanls Sorulara Dogru

Cevaplar, (istanbul: Kronik Yayinlari, 5. Baski, 2020), 1-6.
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bilinmektedir. Buna gére giinii ydnetmede basarisiz olup buna uygun olarak yasayan nesillere
giivenle bakacaklar1 gelecek algisi olusturamayan toplum ve idarecileri, kagamak yapma adina
stirekli olarak diinii kutsayarak géz boyama seanslarini giindemde tutmaktadir.”” Kendilerine
uygun din adamlari ile tarihgileri de yetistiren bu algi sahipleri, rasyonel davranma
tercihinden oldukga uzakta durduklari igin gelismis tilkelerin beyin gocii isteklerine bilerek ya
da bilmeyerek katki sunmaktadir. Nihayetinde gelismis kurum ve bireylerden yoksun
milletlerin sadece tiiketici figiir pozisyonunda olacaklarini ise séylemeye bile gerek yoktur.

Kutsal ge¢mis beklentisinin bir diger insa sebebi olarak, hatalart Grtbas etme
beklentisiyle yakin durdugu bilinmektedir.”” Buna gdre diiniin diinyasinda son derece kanli
olan her eylem bile aslinda kutsal amaglar ugrunda verilmis bir miicadele olarak gértilmelidir.
Onlarin bulunduklar: yer itibariyle bu denli biiyiik bir yanlis icinde olmayacaklarina gore,
yaptiklari her seyde bir hikmet aranmalidir. Belki de her ikisinin hakli olacagi bir sistem
kurulamayacagina gore, her iki tarafin da haksiz olmadigi bir yaklasim gelistirilmelidir.
insanoglunun bugiiniin reel ¢ikarlarini oldukga giiclii bir optimizasyon {izerinden tanimlama
adina 6l¢iistiz bir sekilde diinden yararlanma beklentisine olanak saglayan bu yaklasim, her
seyden evvel diiniin diinyasindaki her yasanmishigr yasamlmis kutsiyet formu iginde
degerlendirmeye dahil ettigi bilinmektedir.

Hemen her devirde goriilebilecek olan bu yaklasimin, diinii anlama modelinde degil,
diinii kutsama modeline uygun olarak diine tapma ve diinden azami derecede faydalanma
refleksini 6ne aldigi unutulmamahdir. Bu yaklagimla birlikte yasadiklar1 zaman dilimi olan
diinkii zamanlarda olmadiklar1 kadar kutsiyet zirhina biiriindiiriilen efendiler, hatadan beri
olup giindhsizliga adim attiklar1 bu tercih iizerinden yanlis yapma liiksleri ortadan kalkmis
bulunmaktadir.”* Nihayetinde, onlarin yiizii suyu hiirmetine diinyada bulunan bizlerin onlar
bu noktadan degerlendirme hakki olamaz. Bunu yapmaya yeltenenlerin ise, en hafifinden
saygisiz bir tutum iginde oldugu akildan ¢ikarilmamalidir. Bize diisen asil vazifenin diinden

2 yakindan bahsedilen bu kabulii en giizel sekilde ifade eden kisinin Cezayirli yazar ve fikir adami olan Malik b. Nebi (1905-

1973) oldugu konusundaki tespit, onun su sdziiyle olasi tecriibeler ardindan hemencecik gereklilik de kazanmaktadir: “Canli

toplumlar, fikirler etrafinda toplanir. Olii toplumlar ise, sahislarin etrafinda dolagr.”
#  Bize gbre bu yola basvuranlar anlamlandirdiklar1 sey konusunda olasi farklilig1 6ne alan ifade tarzlarindan beslenmektedir.
Oysaki Yiice Allah’in muhatap aldig1 insana bildirim yaparken farkli anlami degil, anlam birligini dne aldig1 yakinen bilgi
kaynagidir. Isin farkinda olan Yunan filozof ve bilge Aristoteles (MO. 384-322), diger adiyla Aristo'nun su tespiti, temel ve
keskin hatta agik ctimlelerden olmasi gereken dinsel metinleri, bazi kesimler nezdinde anlasilmaz siirece devredilen olasi
dindarlig1 nasil devre disina aldigina yakin sahitlik etmektedir: “Bir ciimle, birden ¢ok anlama geliyorsa; hicbir anlama
gelmiyordur.”
*  Bizim tabirimizle dogmatik uyku segeneginin bozulmasinda etkin olan yaklasimin devre disinda kalmasina son derece aktif bir
katki sunan degerli kisiler oldugu unutulmamalidir. Bahsedilen en degerli kisilerden birisi; tarih, cografya, matematik,
gokbilim, astronomi ve doga bilimleri konusunda uzman olan Hezifen lakapli Eb(i Reyhan Muhammed el-Bir(ini (973-
1028)dir diyebiliriz. Zira kendisinden sonraki nesle saglikli 6rneklem sunan odur. Yine o, hem diine hem de bugiine hatta
yarina 1sik tutan tercih olan bilimle ugrasma niyeti konusunda itiraf babinda der ki: “Benim bilimle ugrasma sebebim, Al-i imran
Suresinin 191. Su dyetidir: “Nitekim bu kisiler/onlar, her hal ve ahvalde/ayakta iken, otururken ve yanlar iizerinde yatarken Allaht
anarlar; goklerin ve yerin yaratilisi iizerinde diisiiniirler ve “Rabbimiz!” derler, “Sen, bu Kdinati bos yere yaratmadin. Sen, yiiceler
yiicesisin. Bizi Cehennem atesinden muhafaza buyur!” (Al-i imran, 3/191). Ayrica bkz. Namik Kemal Okumus, Dogmatik Uyku/Din,

Bilim ve Tanr1 Zihniyetinin Kékenlerine Dair, (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2021), 19-34.
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baslayip yarina ulasabilen gelismelerden haberdar olup,” Miisliiman gelenek adina ezberden
yola ¢ikip, ardindan da kendi grubunu kutsallastiran kesimlerce sdylenen yanlislarin farkina
varabilmektir. Unutmamak gereklidir ki, bu isin tespiti demek, olan ve olmasi gerekenin
saglikli bir sekilde ¢oziime kavusturulmasi demek olacaktir.

Yukaridaki yaklasima uygun gelistirilen her beklenti, esasinda ge¢misin sorgulanmasim
onleme arzusundan neset ettigi sdylenebilir. Bu arzunun nesilleri kapsayan vasfi olmasi
hasebiyle adeta zincirin halkalar1 gibi devam eden bir vasfi bulunmaktadir. Buna gore kutsal
gecmisin  sorgulanamamasi demek, onun takipgilerinin de sorgulanamamasi anlamina
gelmektedir.”® Hatta bu kesimin adeta yasal hile getirdigi kabule gore, kutsal ge¢misin
mirascilart durumunda olan her kisi ve kurumun siradan insanlar tarafindan sorgulanmasi
hem ahlaki degil ve hem de buna yeltenen zavallilarin hadleri olmamalidir. Oysaki Yiice
Allah’in muhatap aldig1 insana en degerli sunumu, segilen elgilerin dahi adeta meslek denilen
gorev alanlar1 hari¢ olmak {izere; kendi eylem, tercih kabul ve 6nerilerinin elestiriden uzak
durmadigini bilmenin zorunlulugudur. Ustelik Yiice Allah’in insanogluna sunmus oldugu bu
tarz, hem secilen el¢i namina hem de muhatap nesiller agisindan sorgulanabilen tutum ve

eylemleri olabilecegine deginen en degerli 6neri mahiyetindedir.

Olusan durum hakkinda son derece somut tezlere yakin duran kanaatimizce, kutsal
gecmis formunun iiretilme asamasinda devrede olan en etkin beklenti, gegmisin kutsiyet arz
eden formlar: tizerinden gidilerek giiniin sorgulanmasini énleme amacidir diyebiliriz. Bu
amacin tahakkukunda devrede olan hem kisiler ve hem de kurumlarin kisileri nasil da mutlak
itaatin tuzagina cektikleri goriilmektedir.” Ulkemiz adina yakin zamanda gerceklestirilen
kalkismanin, benzeri kurumsal yapilarin varligi devam ettigi siirece tehlikenin gegmedigini
rahatlikla ifade edebiliriz. Bize gére, hem kendi mahfillerinde hem de diger kurumsal hatta
sosyal kiimelenmelerde ilkokuldan itibaren ekilen bu gibi tohumlarin boylesi bir karalama

»  Hem etkin bir sekilde donatilan, hem de bu donanim geregi yaratilan en degerli varlik durumunda yol alan insanhigin saglikli

kazanimi anlamindaki baz iiretimleri hakkinda yapilan degerli bir calisma icin bkz. Omer Tiirker, Anlami Tamamlamak/islam

Diisiince Geleneginin Anadolu Cografyasindaki Bilesenleri, (Istanbul Ketebe Yaynlari, 2020), 11-34.
% Bazen farkli kulvarda dile getirilen hususlarin, diger baplarda da islevsel olabilecegi unutulmamalidir. Galiba, muhatabin
olasi tutumunun negativitesinden beslenen bu yaklasimin zaman icinde gelisen ve degisen sosyolojiyi de merkeze aldig
kuskusuzdur. O ylizden de, Osmanli geleneginde etkin durumda olan Tiirk yazar, tarihgi, edebiyat tarihgisi, miizeci ve
mutasavvif olan ibniilemin Mahmud Kemal Inal (1871-1957)'in dedigi konusunda ittifak edildigi gibi: “Her kime verdimse zdyi
ettiler/Ariyet ben kimseye vermem kitdb...” kayba devredilen 8diing eserler konusunda éne ¢ikan saglikli bir tutumu yeniden ele
almak zorundayiz. Tipki bunun gibi, bireysel katkiy1 devre disina alip, hakikati savundugunu ne alan kisilerin tezlerinden de
iddialar: geregi sadece hakikati sunan iradeleri yiiziinden uzak durabilmek elzemdir. Boylesi bir korunma tezini her dem
diyen kisinin, sadece kitap bazinda degil, bilimsel gelisme ile diistinsel birikim bazinda da korunmas: gereken degerler
konusundaki sapmalar1 gordiikten sonra, mantikli bir sekilde irade ettigi beyan konusunda oldukga hakliligi bulunmaktadir.
77 Beser tutumlar1 sonrasinda hakikat beklentisiyle birlikte kutsal hale getirilen gelenegin, zaman icinde adeta ask metaforu
gibi is gormesi, pek ¢ok kesim hatta dindar élgeginde din denilen olgunun gelenek tasavvuruna dayatildigini dahi ortaya
koyabilmektedir. Ister diisiince konseptinde olsun, isterse de onu yapanlarin sézel hakka adsal/isimsel tercihlerinde
bulunsun, ilging bir ¢dziimleme bahsinde deriz ki, Yunus Emre’nin Emre’si ask demektir. Bahsedilen degisim zaman icinde
imre’den Emre’ye doniisen bir sevgi portfalidir. Fransizcada etkin bir kullanima vesile olan L'amour/Lamur’un da ask/sevgi
oldugu bilinmelidir. Galiba, sahsa dair olan bu kazanim isin farkinda olan Tiirklerden gecerek, tasavvufi asamada bilinen isme
ddniisebilmistir.
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kampanyasina benzemesi,” olan gerceklige karsi 6grenmenin olmasi yerine, ezberleri
dolayisiyla reddiye olmasi hasebiyle, hakikate yakin duran bagska iiriinlerin olgunlasmasini
beklemek abesle istigaldir.

Ozellikle dindar zihinlerin ge¢mis algisini olusturan yaklasim olan giiniin degerini
diisiirme iradesi, ge¢misin kutsanmasi arzusunda siklikla gériilen bir yaklasimdir diyebiliriz.
Bu yaklasimin basindan itibaren dedigimiz gibi en giiglii formlarinin dindar zihinlerde
goriilmesi demek, diger kesimlerde goriilmedigi anlamina gelmez. Bilakis dindarlik sosu
verilerek kutsiyet sarmalina alinan her kisi ve onun devri i¢in de bu yaklasim son derece canli
durmaktadir. Diinya iizerinden bu sekil gegmis kutsama seanslarinin siklikla icra edildigi
gercegi, yine insanlik tarihinin sahitlik ettigi bir durumdur.” Benzeri sekilde, bu yaklagimi
adeta dindarlik formu olarak sunan bu kisiler, bilyiik oranda kendi basarisizliklarini értmek
icin bu adimi atmaktadir. Onlarin attiklar: bu adim, her seye ragmen neticede yanlislarini
géremeyen bir kitlenin varhigini ortaya koymaktadir.

Kazanilan savaslarin, yapilan devrimlerin ve kurulan fabrikalarin sadece o dénemlerin
kazanimi oldugunu ileri stiren bu akil, biz olmasaydik siz olmazdiniz tiiriinden bir asagilanmayi
kabul etmelerini salik vermektedir.”® Bununla da yetinmeyip devaminda nesilleri anlamsiz bir
sekilde minnet borcu igine soktuklari hususu, kendilerini dindar ve miikemmel yapida
gorenler icin 6teden beri sahitlik edilen bir realitedir.”* Oysaki insanlk tarihi, kendilerinin
vazgecilmez oldugunu ileri siiren nice kisi ve devirlerin kolaylikla asildigini gostermektedir.
Gelismis tilke olmak, esasinda bu zincirden kurtulmak demektir. Ve dahi gelismis Miisliiman
olmak da diiniin prangalarindan kurtulup yasanan giinii insd ederek yarinlara kalict

% Sistemik yanlis kabuliiniin 6zellikle baz kesimler nezdinde aktive edilmesi konusu, galiba gergeklikten uzak durup, ardindan

da ideolojik diisiinen kesimlerin ortak mali gibidir. Haddizatinda degisen rejimlerin kisa siire iginde olsa bile, kendilerinin
olmas gerektigini diistindiigii zaman sonrasinda tarihsel gercekligin yaninda durmasi segenegi, degisen ve gelisen toplumlar
bazinda beklenen asil unsurdur. Kanaatimizce, sosyal bir degisime imkan sunan bu gibi kabuller, olasi degisime firsat
vermeyen ezberci kesim nezdinde sistem disina alinip, ardindan da yakin zaman iginde 40-50 yili asmayan kiimelerde dne
cikmis haldedir. isbu tespitlerden sonradir ki, yeni nesil bazinda olan ve sunulandan ¢ok, olmasi gereken egitim semasi
konusunda degerli bir tespit icin bkz. Hiiseyin Akin, Bana Ogretmenini Séyle, (istanbul: Sule Yayinlari, 2. Baski, 2019), 11-14.
»  Bazi kesimlerin merkeze aldigi dindarhi§in adeta ara bozmak, fitne ¢cikarmak ve kendini hakli ¢cikarma istegini ifade eden atla
arpayt doviistirmek kabuliiyle is gérdiigii hususu yakindan bilinmelidir. O sebepledir ki, zaman i¢inde degisen pratiklerle
islevsel olan beser geleneginin kutsallik formunda sunumu yerine, olan ve olmasi gerekenler konusunda ilkesel bir tavir
takinabilmenin her dem 6ne alinmas: elzemdir. Belki de, makbil dindarligin bu tercihi, olasi degisim ve farkliliklarin
sistemsel birligi 6ne alan ana ilkelerde degil, bireysel ve dahi toplumsal hatta yoresel zenginlige imkan sunan detaylarda
olabilecegini bize hatirlatacaktir.
% Bu yaklasgimin kavramsal dil iizerinden yakindan anlasilmasi babinda isi 6ne alan bazi terimlerin/kavramlarin yakindan
bilinmesi lazimdir. Buna gore; sair-i maderzad/anadan dogma sair; mahviyyet/kendini yok farz etme, iyilikte saklama;
mahfiyyet/kendini gizleme, gériinmez kilma; sekinet/sakin olma, kalbi dinginlik; idare-i sahsiyye/ tek kisilik idare ve
inkiyad/uymak, teslim olmak, boyun egmek gibi terimlerin diisiinsel hatta pratik hayattaki karsiliklarini égrenme siirecinde
son derece pozitif kazammlardan yana duracag: kuskusuzdur. Bahsedilen kavramlarin beserin diisiinsel tercihlerinde daha
olast katki sunmasi adina, bireyin sorumlulugunun merkeze alinarak olasi degisim ve gereklilikler konusunda yeniden islem
goriilmesi tercih edilmelidir.
31 Genellikle hakikatten yana degil, adeta sahtelikten yana duran bu yaklasimi desifre eden 6nemli ve de detayl bir ¢alisma icin
bkz. Anthony Storr, Sahte Peygamberler Yalan Cemaatler/Bazilart Deli Ama Hepsi Aymi, gev. Ash Day, (Istanbul: Okuyan Us

Yayinlari, 2020), 228-270.
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orneklikler sunma anlamindan baska bir sey degildir. Hasili, caresizligin 6gretildigi gecmis
algisinin kimseye bir faydasinin olamayacagini bilmek lazimdir.

Yaptiklarini biiyiik bir maharetle anlatan bu kisilerin esasinda faal olan baska bir
istekleri de oldugu goriilmektedir. Bu da, giiniin insamna yasama ve gelisme hakkini tamimama
beklentisidir diyebiliriz. Buna gore, siirekli olarak ge¢misin kutsiyet mazrufunda yol alan kisi
ve toplumlarin giinii yeniden kurmasina imkan bulunmamaktadir.”” Hem, giin zaten ge¢misin
halesiyle oriilti bulunmaktadir, neden yeni bir degisime ihtiya¢ duyulsun ki! Gerek zihinsel ve
gerekse de diger degisim ve gelisimlerin 6niinti tikayan bu alginin sahibi i¢in ayak bagi olmast,
atilacak adimlarin gereksizligi tizerinden biiyiik bir caresizlik egitimi verdigi agiktir. Oteden beri
bilindigine gore; Sen sadece atalarinin yolunu takip edersen yiikselirsin, yeni bir yol senin felaketin
olur tiiriinden agiklamalarin giiclii bir tarih algisi olusturdugu bu beklenti, yapilan her seyi
diiniin golgesinden kurtaramadigini haber vermektedir.

Yiice Allah'in dogrudan muhatabi olmay1 hak eden kalite unsuru olan bireyin en
degerli asamas tespit edebilmenin yaninda olan ve olmasi gerekeni anlama konusundaki
yetenegi hatta yeni seyler iiretme asamasi olsa gerektir.” Bilim, toplum ve bireyin yaninda
ulusal ve uluslararasi siyasetin dahi bu beklentiyle mamur olmasi demek, zaman iginde
degisen ve gelisen diinyaya ayak uyduramayan kisi ve kurumlarin olmasini da tazammum
ettirmektedir. Bugiin i¢in diinyaya baktigimizda ge¢misine bu kutsiyet formu tizerinden
bakan milletlerin her tiirlii gelisimde yaya kaldiklar1 agik¢a goriilmektedir.* Gegmisini bilmek

2 flging bir tespite gore, zaman icinde aktif olandan yana duran beserin, yine zaman icinde olasi degisikliklere yakin

durabilecegi de ortadadir. Bahsedileni ddeta 6niimiize koyan bir deyise gore: “Ver Lefter’e yaz deftere!” kabulii, gii¢lii bir
forvetin her zaman éne aldig1 gol icin sdylenen bir edayla zaman iginde dilsel bir kabule d6niistigii bilinmelidir. Hatta bu
deyis, siradan halk tarafindan mutlak olan seyler icin de devreye alinmustir. Belki de sosyoloji ile diisiinsel kabullerin yan
yana durmasma 1sik tutan bu deyis, tarihsel siireclerde gerek toplumsal kazanim, gerekse de siyasal oneri hatta
zorunluluklarin kabuliinden sonra; hem dinsel manada, hem de kavramsal igirikte mutlak surette olas1 degisimlere imkan
tanidig1 unutulmamalidir. Gelinen bu rneklikte ifade edebiliriz ki, bugiin i¢in dinsel kabul olarak sunulan pek ¢ok kabuliin
diiniin geleneginden beslenen yaklasimlar oldugunu anlama babinda, azicik da olsa tarihsel degisim ve doniisiime yakin
durabilmeliyiz.
¥ Yiice Allah’in varlik tasarrufu geregi dogrudan muhatap alinan en degerli hatta donanimli varlik olan insanin kesif ve
iiretimleri hakkinda vahiy dnerisi asamali deginiler igin bkz. Fethullah Han, Kur’dn ve Kdinat Ayetleri/Allah, Kdinat ve Insan, ev.
Safiye Giilen - Oya Morcay, (istanbul: inkilab Yaynlari, 1998), 9-21.
¥ Konu hakkinda olasi savunma ve sunumlari bilmeye gayret gésteren insana gore, dne siiriilen bu degisim hatta geri durusun
en goriilebilir bir drneklemesi i¢in, Uzay Fizigi'nden ve dahi gezegenlerden bahsedenlerin tespit, 6neri ve buluslarim
merkeze almak gerekmektedir. Gelinen bu asamada haber vermek lazimdir ki, sayisal hatta evrensel bilimin bu sunumlarin
dogru bulmayan vaiz Ciibbeli Ahmed’in din ve bilim tartismasina kaynaklik eden su itirazini haber vermek elzemdir. Uzun
stiredir bilindigi kadariyla, daha 6nce sdylendigi gibi, 26 Temmuz 2018’de TV ve bilgisayar ortaminda ifade edilen bilgilere
itiraz edilmesinin: “..Mars’ta su var mi? Merih’te et var mi? Manyak manyak isler...” (Bkz. internet Videolar/26 Aralik 2016/28
Kasim 2018) seklinde ifade edilmesi, siinnetullahin bilim tarzi olmasima verilen reddiye gibidir. Bize gore, beserin teknik
konulardan haberi olmamasi, adeta Kdinatin yaratilis siirecini yaklagik 14 Milyar yil 8nce devreye giren biiyiik patlama/Big
Bang (ingilizce)'den sonra gegerli olmasini da reddetmeleri anlamina gelmektedir. Zira bu kabule gére, Yiice Allah olas
zaman icinde degil, bir anda her seyi var etmistir. Insan bile ezelde yaratilmis bir kabuldiir. Olas: gereklilikler bazinda daha
yakindan bilinmelidir ki, Yiice Allah’in tabiat yasasi hitkkmiinde olan bilimsel kazanimin biitiin verileriyle reddiyeye savrulan
Yahudi iman kabuliine gére, Kainat haftalik 6 giinde yaratilmis ve 7. giin de dinlenme ve ibadet giiniidiir. Belki de, olam
aciklamaya gayret gosteren bilimden degil, geleneksel kabullerin dinsellestirildigi hemen her toplum bazinda adina dindarlik
denilen bu gibi kabul ortamlar: adeta kutsal bilgi formuna havale edilmistir. Ustelik de gelisen ve degisen zaman iginde
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ile gegmisini kutsama tercihinin ortasini bulan bazi milletlerin ise bir dereceye kadar yol
aldiklar1 hususu, milletlerin hayatinda kalic1 olan degisim ve dontsiimlerin bu cesit ayak
baglarindan kurtulma iradesine bagli oldugunu gostermektedir.

4. DUN VE BUGUN ONE ALINMASI GEREKEN iLKESEL TUTUM

Kanaatimizce ge¢miste yasayan zihinlerin agik verdigi en ciddi konu, gecmisi insd eden
degerlerin giinii insd etmedigini haykirma iradesinde saklidir diyebiliriz. Bu haykirisin makes
buldugu zihinlerde giiglii bir karsilik iireterek etkin bir tembellik yaratmasi ve de olup bitene
karsi ilgisizlik 6rmesi durumu oldukca agiktir. lyilik ve giizellik adina ne varsa hemen
hepsinin ge¢miste yasandigini ileri stirmek, giinii kurmaya calisan kisilere oldukca giiclii
zorluklar ¢ikarmaktadir.”> Oysaki her devir kendi sartlarinda degerlendirilmeli ve her devrin
ozel sartlari dikkate alinmalidir. Yani diiniin degerlerinin bugiinde yasanma olasiliklar:
oldukca zayifladigindan &tiirli, zamani ingd eden evrensel degerlerden hareket etmek

lazimdir.

0 nedenledir ki, din denilen kurumun da zamana dokunan evrensel ilkeler {izerinden
yol aldigini sdyleyebiliriz.** Onun bazen gegmis tizerinden 6rneklemlerde bulunmasi, sdyledigi
seylerin yasanabilir oldugunu gostermek icindir. Yoksa muhataplarini ge¢mise hapsetme
cabasi demek degildir. Buna gore, ge¢misin zamani durduran bir deger skalasi gibi siirekli
olarak canli tutma iradesi, en ¢ok giinii yeniden kurma c¢abasi olan kisileri dumura
ugratmaktadir. Herkesin kendi ¢aginda ve kendi sartlarindan sorumlu oldugunu bilirsek,
gecmisin sadece tecriibe edilen bir degerden ibaret oldugunu bilebiliriz.”” Yoksa giiniin

dindarhk bigimine sokulan her iki yaklasimin bilimle degil, geleneksel kabulle yan yana durmasi, arastirma yetenegini

diinyaya sunulabilecek olan makbil din anlayisiyla 6rtiisemediginden haber vermektedir.
*  Bu zorlugun ilk asamasi, adalet ve normalitenin sunumu degil, patlak veren ideolojinin etkin yansimasi olan din ve bilim
kavgasidir diyebiliriz. Hem geleneksel dindarlar tarafindan, hem de ateistler agisindan olasi reddiyeye mahkiim olan bu
kabuller, din ve bilimin islevsel hatta deneysel mahiyeti geregi tanmabilir durumdaki ayri kulvarlarindan haberdar
olmamay1 dne almus gibidir. O yiizden de, dinin amag kategorisinde daha ziyade “Ni¢in?” sualine cevap vermeyi 6ne alan
bireysel meraki cevaplamasi, bilimin de arag nezdinde daha ziyade “Nasil?”lar1 ortaya koydugu bilinmelidir. Ne din bilimin
diline, ne de bilim dinin ifadelerine reddiye diizenleyecek durumda hatta birikimde degildir. isbu farklilik yiiziinden, her
ikisinin de var edicisi olan Yiice Allah’in terminoloji ile pratiginden haberdar olmak, olan ile olmasi gerekeni merak eden iki
kesimin diisiinen beyinleri nezdinde son derece énemlidir. Belki de Kilise ve Havra ile éne ¢ikan bilimin kavgasi, tabiat
Slgeginde olani arastirma hevesiyle is tutan Miisliiman kurumlar ile bilimin kavgasina taniklik edilmemesine firsat sunmus
gibidir.
% QOlan ve olmas gerekenler konusunda son derece 6nemli bir konu olan bu hususun etkin ve degerli bir ¢alismasi icin bkz.

Gary B. Ferngren, (edt.), Bati Geleneginde Bilim ve Din Tarihi, (istanbul: Say Yayinlari, 2016), 31-50.
7 Bilimsel tarife gére mimetik yani takliti, Sykiinen ve taklit eden manasina dayali olarak, beser nezdinde taklit kabilinden olan
seyleri haber vermektedir. Fransizca mimétique denilen bu kavram, olussal manada bilimi haber vermekteyse de, bunun
yaninda akleden insan igin robotik tekrar: degil; diisiinme, arastirma ve sorgulamayi 6ne aldig1 kuskusuzdur. O agidandir ki,
geleneksel kabullerin ister sosyal alanda olsun, isterse de bilimsel yaklasim Sbeginde devreye girsin, bazen yasanan ortamda
tam karsiliginin olamayacag: etkin bir tarzda tespit edilmelidir. Bu yiizdendir ki, ge¢misin kutsallig1 formu agisindan diinti
gine tasimayan bilingli nesiller, olas1 normaliteler bazinda giinii yasadiktan sonra, yarini dahi 6rneklik edebilecek seviyede is
gorebilecektir. Binaenaleyh, 8z1ii s6z baglaminda Hz. Ali tarafindan son derece hakli bir tarzda ifade edilen; “Iki giinii esit olan
zarardadir” kabuliiniin dinsel ayag1 olan bu tercih, insani her daim modern ¢aga yakin tutabilecek bir egilimdir. (Bu ifadenin

Fir(iz ed-Deylemi (0. 1115) tarafindan Hz. Ali'nin s6zii seklindeki nakli, hadis olmayip 6zlii s6z oldugunu haber vermektedir.
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yasanmasina imkdn vermeyen bir gecmis algisi, gecmisi saglikli degerlendiren kisi ve
toplumlar tarafindan kolelestirilmesine neden olacaktir.

Insanin zaman zaman niikseden yaklasimi olarak vazgecilmez ge¢mis algisi sayesinde kutsallik
metaforu yaratmak, her seyden evvel hayati aminda yasamay: iskalamak anlamina gelecektir.
Bunu yapanlarin her iki unsurdan da haberleri olmak lazim gelir. Ancak bu kisilerin biiyiik bir
kurnazlik eseri olarak kutsal devir ve sahsiyetler iizerinden kendilerine is imkdm bulmak gibi bir
niyetlerinin oldugu bilinmektedir.*® Bu niyetin insanlik tarihi kadar eski olan zihni kodlarinin
olmasi demek, adi gecen yaklagimin saglikli bir durus olmadigini géstermektedir. ister dini
kesimlerde olsun, ister yonetim mekanizmalarinda olsun ve isterse de irki 6ne ¢ikarak
yaklasimlarda olsun bu tutumun son derece giiglii olduguna taniklik etmekteyiz.

Buna gore, dinsel degerleri kullanarak gelir kapisi olusturanlardan tutun, halktan
emanet aldiklar1 yonetsel erki amaci disinda kullanarak diktatorliikler olusturanlar ve kendi
irkinin Gstlinliigline iman ederek diger irklar1 kolelestirmeye calisan kisilerin benzeri
kazammlar1 hedefledikleri agiktir.”” Belki de, Yiice Allah’in kutsal gelenek yerine olasi
pratikleri devreye alan adalet uyarisi, muhatap neslin muhtemel kazanimina destek veren en
degerli sunum gibidir. Bu gibi desteklerin insan nezdinde yasanabilecek olan diinyay: imar
etmenin bir miimkiinatina da firsat sunacak olmasi, hem idealin kazanimina, hem de pratigin
aksiyoner olusuna imkan sunacak gibidir.

Bir anlamda din ve ahlak, bu diirtiileri egitmek icin gelmisse de, insana ragmen bunu
biitlintiyle basardig1 sGylenemez.” Ancak onun asil basarisi bu duruslarin sakat bir tavir alig
oldugunu sdyleyen evrensel ilkeleri barindiriyor olmasidir. Bu demektir ki, hayatin her

Ayrica, hadis olmayan: ifade eder tarzda zayif hadis konseptinde Aliyyu’l-Kar? (0. 1605)'nin el-Mevduatu'l-Kiibra eserinin

yaninda, Aclunf (0. 1749)'nin Kesfu'l-Hafa adli eserinde de gecmektedir.
3% Olast yanlistan yol alan gelenekselligin bazen ana ilkelerle uyusmayan bir kabule de yaslandig1 agik bir tespit gibidir. Buna
gore, eski MOSSAD ajani olan Israilli siyasetci ve Eski Disisleri ve Adalet Bakani Tziporah Malkah “Tzipi” Livni, diger adiyla
Tzipi Livni’nin dedigi su s8z, adaletten degil, menfaatten yana duran birey ve tolumun hatta siyasetgilerin olacagindan haber
vermektedir: “Ulkeniz icin cinayet islemek, yasal olmasa da mesrudur.” Onun bu séziidiir ki, inang geregi KiyAmetin devreye
girmesi elzem olan ve siddet &zlii yaklasimlari 6ne alan kabilenin diger adlar1 olan kavm/kavim ile oba/siilale yapisinin
millet/iimmet seklinde anlagilamayacagina ydn veren delil gibi durmaktadir. insanligin Adilane tasavvuruna katki sunan millet
ile adalet yerine kabile menfaatine odaklanan kavimlerin, kendilerince kutsal olan gelenegi din yerine koyan sapkin bir
egilimden beslendigi hususu, dogal olarak da adaleti 1skaladig1 yakinen bilinmelidir.
3 Kutsal gelenek perspektifinin bize sundugu bir seyin de adaletten uzak bir kazanim oldugu siiphesizdir. O nedenle, Miisliiman
denilen kisinin olasi programa dayanarak haksiz bir pratigi 6nemsememesi elzemdir. Belki de adil bir kisiligin her dem
kazanimina sunulacak olan sey, insan1 muhatap alan dengeli siyaseti olmalidir. Giinii ve gelecegi 1skalamanin ad: olan yanls
kabullerin, zaman iginde onlarin adalet tasavvurunu dahi yerinden oynattig1 agik¢a soylenebilir. Konu hakkinda verilen
ilkeleri devre disi birakma babinda yakin bir tutumdan bahsedecek olursak, zamanin Ozel Harp Dairesi Baskani olan
Orgeneral Sabri Yirmibesoglu'nun itirafina gére: “Istanbul’da Rumlar: hedef alan 6-7 Eyliil olaylari muhtesem bir Ozel Harp isidir.
Gerekge (Ata’'min Selanik’teki evi bombalandy). Istanbul Expres Gazetesi'nde yaywnlatildi ve yalan haberle Kibris/Rumlar géctii.” Yine
onun sahadetine gore: “Halk: galeyana getirmek isterseniz, diisman yapmus gibi bazi degerlere sabotaj yapilir. Bir Cami yakilir. Kibris'ta
bir Cami yaktik biz. Mesela...” (Habertiirk/R3portaji, Erisim: 23 Ekim 2010).
0 Bahsedilen unsurun en degerli asamasi devlet denilen yapilasma oldugu hakkinda degerli bir ¢alisma i¢in bkz. Ali Mezghani,
Tamamlanmamis Devlet/Arap Ulkelerinde Hukuk Sorunu, cev. Ahmet Arslan, (istanbul: istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2015),
21-62.
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devrinde bu ilkleri kendisine rehber edinenlerin bahsedilen yanlis tutumlar tedavi edici bir
ilaca sahip oldugunu bileceklerdir.* Her iki taraf i¢cin de son derece anlamli olan bu imkanin
dinin evrensel degerleri olarak gériilmesi elzemdir. Bilindigi kadariyla, sirf bu nedenden
otiirli, yasanan hayati kendi iginde gelisen sartlar1 {izerinden yorumlamak istegi, din denilen
olgunun son derece baskin bir karakteri olarak durmaktadir. Ve dahi bu yorum, asla ve kata
sadece din adamlari ile bu alan1 domine eden kuruluslara birakilmamistir.

Kutsal ge¢mis metaforu, esasinda birbirini destekleyen birka¢ adimi beraberinde
hayata tasimaktadir. Bunlarin ilki, kendi konum ve zenginliklerine art: deger katan somiiriilen
gegmis olgusu yaratma iradesidir diyebiliriz. En az bunun kadar beklenti olusturan bir diger
adim ise, kutsal gecmis soylemi iizerinden asr-1 saadet metaforu olusturmak oldugu asikardir.
Esasinda bu iki adimin birlestigi tek amag vardir, o da, her devrin insanim gegmis modellere
hapsetme iradesinde tahakkuk etmistir diyebiliriz.** Her {i¢ adimin birlikte insa ettigi beklenti
ise, sahipleri i¢in biiyiik bir gelir kapisi oldugu muhakkaktir. O nedenledir ki bu ticaretin
kolaylikla vazgegilecek bir sey olmadigi bilinmektedir.

insanhigin her késesinde ve dahi her ideolojik yapilanmasinda benzer siireglerin
canliligini korumasi demek, olusturulan bu alginin ne denli etkili bir zihinsel insd faaliyeti
oldugunu gostermektedir. Hem somiiriilen ve hem de yasanan zamanlarin en degerlisi olan
bir zamana miras¢1 olma arzusu, her ki tarafin da menfaatine olan bir seydir. Ayrica, hem
gecmise, hem giine, hem de gelecege varis olma beklentisinin ilkesel sahipligin pesi sira,
devreye girmesi beklenen pozitif katkilar bazindaki olasi kazanimlar olmasi da elzemdir.”
Belki de bu kazanimin, muhatap alinan engin 6rnekligin yeterliligi durumunda olan aklinin
ortak kabulii mesabesinde olmasi isten bile degildir.* Biitiin bunlar, bahsedilen imaja uyan

4 Cagdas bir sunum geregi dne alinan bir tesadiif vardir ki, o da, diiniin kazanimina giincel katki bazinda devrede olan bit-coin

yani sikke olan coin’in katki sundugu imkénlarin oldugu yakinen goriilmektedir. Kayme, kaime yani para yerine gegen bu
model, servete odaklanan insanin {iretim ve kaliteden vaz gectigini yakinen haber vermektedir. Kutsal gelenek formunda yol
alan hemen herkesin kim olursa olsun atalarinin yaptigini onaylamasi, adaletin tezekkiirii yerine, sadece gelire odaklanan
bitcoin islevselligi gibi durmaktadir. O kadar ki, saglikli yasayisinin ardindan hemen herkese 6rneklik sunabilecek bu tercihin
millet &zelinde kutsal bir egilime firsat sunmasi, galiba ilkesellikten kaginan menfaatci bir neslin tiremesine de sebep
olabilecektir.

“ Olan gergekligi yakindan takip eden kisilere gére, son derece giincel olan bu hazzin adeta rdhatii’l-hulkiim yani bogazi
rahatlatan sey olan latilokum olup, benzeri her tat lokumun eskilerdeki adindan ibarettir. Ustelik tarihsel ve de geleneksel
kabullerin halka rahatlik veren lokum bazinda ifadelendirilmesi, her ne olursa olsun elestiri yerine kutsanan tarza déniisen
atalarin asla yanhs yapmadigi, onlarin yaptig seylerin mutlak manada gerekli olan seyler oldugu kabuliinden tesekkiil
etmektedir. {lgingtir ki, bu konuda neredeyse her milletin kendini ikna eden bir sebebi de bulunmaktadir. Kutsal gelenek
perspektifinin 6ne stirdiigii bu kabuliin, adalet teriminin olasi kabuliine degil, onun 1skalanip devre disina alinmasina yol
verecek olmasi, hesap verecek olan insanin saglikli diistinebilmesine sunulan gerekli bir tarz olmalidir.

* Muhatap olan insanin kabiliyetini one alan bu durumu, adeta halkin siradanlasan kabulii geregi, Azeri atas6ziinde one
alindig1 sekliyle: “Yel kayadan ne aparir/koparir!” tarzinda kabul etmek gereklidir. Giinkii, hakikat unsurunun akleden insan
bazinda mutlak surette bilinebileceginden haberdar olmak, insani muhatap alan vahyi aktaran elgilere sdylenen: “Anlat ve
birak/Séyle ve geri cekill..” 8nerisinden ibarettir. (Bkz. A’raf, 7/176, 180; Hicr, 15/4, 14).

“  Insanin zihinsel iiretimlerinin ilkesel bazda farklilik gdstermesinin disinda, beserin siiregelen hayatina drneksel agidan

pozitif katki hususunda son derece olumlu kazanimlara destek verdigi ortadadir. O nedenle de, ge¢mis ulemanin adeta

akleden beserin en degerli iiretimi bazinda ifade ettigi su betimleme, bilim ve din denilen olgunun beser nazarinda yeniden
sunumunun gerceklesebilecegini 6ne almaktadir: “Te’vil varsa, tekfir yoktur.” Yani, dyet bazinda bahsedilen konu ana ilke degil,
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icin, yaptiklar1 seyleri sorgulama becerisini ortadan kaldirdig i¢in, giindeme getiren kisi i¢in
ise, hem kendi konumunu ve hem de yasananlar1 kendisine mal etmemek {izere atilan bir
adim olarak kabul edilmelidir.

Degisik beklentiler {izerinden ge¢misin hapishanesine konulan kisi ve toplumlarin
yonetilebilir bir siirece evrildigi gercegi ise, ilkesel kurallari desifre eden bilimin séyledigi en
yararli kazanimdir.” Bu denli zeki olan insanlarin gegmisin elestirisini yaparak siradan kisileri
y6netme zorlugu ¢ekmesi, en son arzu edilen bir yaklasim olarak kabul edilebilir. Belki de bu
amagcladir ki, hemen biitiin diktatoryal yonetimlerin kutsanan bir gec¢mis evresi
bulunmaktadir. Insanlar1 mesgul eden bu evrenin bitmemesi icin 6teden beri yanan atese
odun tagiyan kisilerin olmasi ise,” ilgili kisi ve kurumlarin bu giindhta asla yalmz
olmadiklarini agikca ifade etmektedir.”” Belki de, kendi adamlarinin yaninda kendi
donemlerini de kutsallastirma Onyargisinin her daim 6ne alinmasi, zaman icinde adeta
ytizyillik miiceddide firsat sunan bir kaliciliga evrilecegi kuskusuzdur. Tabiidir ki, bahsedilen
dindarlik o6l¢iilerinin her dénem ve her grupta mutlak surette kendi adamlarini 6ne alan
yaklasimlar1 sergileyecegi de ortadadir. Hatta kutsal oldugu o6ne alinan yeni nesil
dindarliklarint kopya edebildigi asamalarda birbirine benzer yaklasimlarin stiregeldigi
kuskusuzdur.

Mamafih, son elgiden bu yana bahsedilen tercihin daha ziyade kendilerini dindarlik
formunda ifade eden geleneksel kesime ait oldugu yakindan bilinmesi, devam eden
dindarligin kendi konseptlerinde gerceklesecegini 6ne alan kesimlerden haber verecektir. Bu
gibi kesimlerin takip edilebilecek olan seyi ilkesel 6neri degil, bireysel tercih olduguna iman
etmesi, zaman icinde miiceddid seceneginden tutun, evliya kavramina kadar devam eden beser
kutsallifina kapi aralayacag bilinmektedir.”® Ustelik bu siirecin sadece Miisliiman kesimde

ara kabullerden ise, yorum ve anlama hususunda katki sunanlarin din digina alinmasi, asla ve kata miimkiin degildir. Bunun
ardindan gelisen kabul asamasinda yakindan bilindigi kadariyla, Hanbelf fakihi ve usiilcii olan Muvaffakuddin ibn Kudame
(XII Yiizy1l, 1147-1223), Maide Suresi'nin 5. dyetinin yorumunda bu ifadeyi kullanmis ve onun &nerisi zamanla evrensel bir
kabule déniismiistiir. (Bkz. el-Mugni, I-IV, (Riyad Daru Alemi’l-Kiitlib, 1997), cev.: A. Alpaslan Tunger, (istanbul: Polen
Yayinlari, 2015). Yine acikca bilindigi gibi, konu hakkinda fikir éne siiren degerli Alimler acisindan merkeze ¢ekilen bu éneri
hatta kesin hiikiim, gegmiste yapilan giindhlardan sakinilmasi halinde giris yapilan islam Dini’nde aslolan kabuliin degisim ve
déniistime kap aralayan tovbe ile hayata tasinacagindan haber vermektedir.

* Medeniyet kurumuna vesile olabilen bu kazanimin cografya dahil olmak {izere zaman i¢inde muhatabin hemen her unsurunu

ne alan bir degerlendirme icin bkz. Harm De Blij, Cografya Neden Onemlidir/Hi¢ Olmadigi Kadar, cev. Fatma Yavas - Baki Kaya,

(Ankara: Hece Yayinlari, 2019), 29-40.

Bahsedilen konu hakkinda detayli bilgi icin bkz. Namik Kemal Okumus, Dost Atesinde Pismek/Te'vil ve Tefsir Arasinda Miisliiman

Zihin, (Ankara: Aragtirma Yayinlari, 2019), 23-43.

ilkesel kabul ile onu hayata tasiyabilen érnekliklerin degerli kilinmasini ne alan konu hakkinda séz ederken, demek lazimdir

46

47

ki, olmas: gereken tercihin adalet olacag: tezini daha yakindan ele almak lazimdir. Bize gore, muhatap olan bireyi degerli
kilan asil siirecin takva oldugu dindarlik Slgeginde ona tasiyacak en degerli kabul ise adalet secenegi olmalidir demek
durumundayiz. Ustelik bu kabul, ister Miisliiman olsun, isterse olmasin, saghkl diisiinebilen hemen her millet i¢in her daim
gecerli olan mitkemmel bir tercih asamasidir. Kur’an’da mutlak kabul bazinda éne siiriilen bu éneriyi (Nis4, 4/135), sagduyulu
insan formunda hakli ¢ikaran edanin Konfiigyiis'iin su ifadesinde daha yakindan ele alindig1 kuskusuzdur: “Elde edilecek
menfaati oldugu halde adaleti diisiinen insan, gercekten mitkemmel bir insandur.”

18

Siiregelen gelenek iginde hakli olusunu savunmakta endise duyan kisi ve gruplarin daha ilk asamada kendilerini ifsa
etmekten kaginmasi, kisisel bazda adeta yazari bilinmeyen kisileri ifade eden LAEDRI/Ldedri/La Edri yani bilinmeyen miistear
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degil, dindarlik olgusuna imkan taniyan her tiirlii gelenekte 6ne alinacagi hususu yakindan
bilinmektedir. Binaenaleyh, kendini hakikatin ana tastyicist formunda 6ne siiren her dindarlik
biciminin zaman i¢inde negatif bir kabule yaslandigi tespiti, uzun siiredir yasanan
tecriibelerden sonra kolaylikla desifre edilebilmektedir.

Kutsal ge¢mis ya da kutsal gelenek hatta asr-1 saadet yaklasiminin kisi ve toplumlarda
gelecek ings1 baglaminda son derece kalic1 zararlar verdigi bilinmektedir. Bunun goriinen ilk
faturasi, insani daha iyiye yonlendirmekle kalmayip, yapilanlar: nesnel bir sekilde ele almasini
saglayan tenkit etme becerisini ortadan kaldirmasidir.”” Oyle ki, gelenegin merkezde durdugu
yapiya gore kutsal bir gecmisi tenkit edebilme iradesi, asla ve kat’a miimkiin olmamasi
gerekmektedir. Isbu nedenden &tiirii, bahsedilen alginin saglikli insanlarin 6niinde bariyer
olmasi, ilk olarak onlarin elestirel diisiinme becerisini kutsal gegmis formu duvarina toslatmak
seklindeki bir caresizlik icine diismelerine sebep olmus gibidir.® Gelinen bu asamada,
gelenegin kutsiyetine yakin duran kesimler bazinda agikca ifade edebiliriz ki, gelisen ve
degisen zaman iginde olacak duruma yakin duran kisi ve toplumlardan ziyade diine kutsiyet
veren kesimlerin ayni zamanda degisen neslin kalitesine de uzak olan bir kabule yaslandig
g6z ard1 edilmemelidir.

Dogal olarak bu yaklasim iizerinden hemen her seye anlam vermeye calisan zihinlerin
varacaklar1 nokta, kadim degerlerin cagjdas degerleri dovdiigiinii ileri stirmek seklinde tezahiir
edecektir. Artik her durumda insd edilen gecmis olgusu tasarlamak, bu kisilerin diinya
goriislerinin merkezine yerlesmis olmaktadir. Bu noktadan sonradir ki, yasanan cag ve

isminin kullanilmasini da 6ne almis gibidir. Hatta zaman i¢inde 6ne ¢ikan giivenlik endisesinin de bu ismin 6ne almmasini
gerekli kilan zorunlu bir tercih segenegine yaslanilmasini imkanl kilmus gibidir. Osmanli Devri ve Cumhuriyetin kurulusunda
ayni safta olmasinin ardindan, degisen ve gelisen zaman iginde one aldig: elestirilerinden sonra adeta diismanlik formuna
sokulan kisilerin oldugu yakindan bilinmektedir. Diine kars1 elestirel durusu olan kadin yazarlarin annesi lakapl Halide Nusret
Zorlutuna (1901-1984)'min latife olarak kullandig1 bir tercih olan bu isim, diin oldugu gibi o giin de bazen kendi hayatint
koruma endisesinden tebariiz ettigi bilinmelidir. Konu hakkinda saglikli bir ¢alisma icin bkz. André Le Gall, Anksiyete ve
Kaygi/L'anxiété et l'angoisse, cev. Ismail Yerguz, (Ankara: Dost Yayinlari, 2006), 55-64.
* Sorumlu varlik bazinda dogrudan muhatap alinan tek unsur olan insanin kalici degerlerinin yaninda farkli beslenme
asamalarinin da oldugunu kabul eden bir ¢alisma icin bkz. Rigib isfahani, Mutlulugun Kazamilmasi/Tafsilii'n-Neseteyn ve
Tahsilii’s-Saadeteyn, cev. Mustafa Solmaz, (Istanbul: Sufi Yaynlari, 3. Baski, 2020), 19-25.
0 Bize gére bu durusun olan deger bazinda yanhs bir kabule dayandig1 yakindan bilinmelidir. Ustelik de gelisen toplumsal
durumlar hakkinda degerlendirmelerde bulunanlarin kendilerine yol agma adina kutsallastirilan diinden beslendikleri
ortadadir. Hatta bu gibi dinsel kiimelerin kendilerine elgilerin sunumlarinin asil temsilcileri ve de 6rnekligi olarak sunmasi,
diinden baslayan kutsiyet formuna yakin durmalarim gerekli gérmelerine neden olmus gibidir. Halbuki ydnetici olarak
goriilen kis1 ve siniflar1 6ne alip gerekli tercihi beseri liyakate dayandiran meritokrasi kabuliinii devre dis1 koyup, kendi
énderlerini ezelf kutsiyet adiyla 6ne ¢ikaran tercihin bdylesi bir kabule dahil oldugu malumdur. Ustelik bu yaklagim, Yahudi
kokenli Avusturyali-ingiliz filozof olan Sir Karl Raimund Popper yani bilinen adiyla diisiiniir Karl Popper (1902-1994)'in
dedigi gibi, demokratik tercihlerden yola ¢ikan bazi nesillerin zaman iginde diktatdryal kabule daha yakin duran degisken
olan bir kabule de imkin sunmakta olmasi yakinen bilinmelidir. Mamafih, yol boyunca 6ne alinan tasarruflar bazinda isi
bilen ender kisi olmasi dolayisiyla onun konu hakkinda dedigine yakindan kulak vermek lazimdir: “Demokrasinin élgtist,
iktidarin secimle gelmesi degildir, Demokrasinin élgiisii, iktidarmn secimle gitmesidir.” Galiba, diinkii se¢im tarzlarini elestirme yerine
adeta kutsallagtiran bazi kesimin olmasi, elestirel bazda son derece haklilik pay:1 olan bir tespit hitkmiindedir. Ustelik
bahsedilen durumun, tarihsel siirecte pek ¢ok kisi ve imparatorlukta oldugunun yaninda, Alman Demokrasisinden yola ¢ikan
Hitler'in demokrasiden yola ¢ikip/gelip fasizmde duraklamasi/israr etmesi olan gelis ve gitmeyisini kolaylikla anlamay1 da
dne siirecek gibidir.
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kisilerden bagimsiz olarak hayata anlam katan temel ilkeler de gelenegin yasanmisliklart
lizerinden degerlendirilmeye baslanmistir. Tabiidir ki, yasanan gelenegin katki sunma bazinda
bazi tercih edilebilir unsurlarinin olmasi demek, diiniin giine baskin olan yasam tarzini
dayattig1 anlamina gelmemelidir.” Ister secilen elgilerin hayati olsun, isterse de diiniin devlet,
toplum ve bireylerinin olsun, devreye alinan yasamsal tercihleri, giinii anlama adina yasanmis
ornekligin disinda giine hakim olan bir gelenek olmamalidir.”” Kur’an’in bu hususa deginen
tavrindan sonradir ki, secilen elgilerin yasamsal 6rnekliklerinin azlik bazinda sunumu, isin
farkinda olmamiza firsat sunabilecektir. Ustelik bu drnekliklerin elci olan bazi kisiler bazinda
hi¢ olup, bazilarinda da son derece az olmasinin bilinmesi zorunludur. Bunun yaninda, uzun
bir hayat yasayan elciler nezdinde onu ge¢meyen sayili 6rnekliklerden olmasi, adeta azinlik
tercihinde devreye alinmis gibidir.

Dini kendi giin ve zamaninda yasamak zorunda olan biz Miisliimanlarin geleneksel
dindarlikla olan gercek sorunumuz, gecmisi anlamak degil, adeta kutsallik formuna sokulan
gecmisi oldugu gibi alip pesinen de giinii ve gelecegi de yeniden kurmak seklinde tezahiir eden
yaklasimdir diyebiliriz. Her iki tutumun birbirine zit karakteri geregi, ikincisinde anlamaktan
ziyade, orada yasananlar ile yasayanlarin Grnekligini ebedilestirmek gibi bir tutumu kalic1 hale
getirmek istedigi rahatlikla sdylenebilir.”® Olas1 dindarlig1 grup nezdinde kutsayan bu anlayzs,
hem 6ne aldig1 kisiyi kutsarken, hem de onun sézlerini hatta eserlerini vahiy gibi olabilecegini
acikca demekten c¢ekinildigi sekliyle, zaman icinde ayni haber alma seklinde olan ve iiretilen
kavram durumundaki ilham nezdinde Yiice Yaratici tarafindan yazdirilan metin olarak one
alinmaktadir. Adina ister vahiy, isterse de ilham denilsin, kendi disgindan ona gelen bir
kutsalligin olduguna inanan bu kisi ve kesim, konu hakkinda yeterli birikimi olan insanin s6zii

! Bu gibi kabulleri 6ne alan zihniyeti tanima babinda oldukga degerli duran su ¢alismaya yakindan bakilabilir: Hasan Songtir,

Allah Rizast A. $./Korsan Tarikat, Korsan Seyh (Ankara, Hitabevi Yayinlari, 2021), 7-11.
2 Gelinen bu asamada vahyin 6nerileri kapsaminda demek lazimdir ki, Yiice Allah’in tek ve bir olusunu kabul eden tevhidin asil
unsuruna yakin durmayan ve Oma ulasma bandinda kutsal kisileri araci kilan geleneksel dindarlik &lgegi olan
sirk/aracilik/ortaklik kabuliidiir demek evladir. Onun yani inkrin degil, aracihia imkan sunan Tanrisal kabuliin bazinda
diintin dindarligini devreye alan Kur’an’in olasi reddiyesine mazhar olan kabullerin su ierikte 6ne alindigini ortaya koydugu
yakindan bilinmelidir. Buna gore, reddedilen Tanr1 algisi olan sirk inanisi, Yiice Allah/Tek Tanrr'ya imani reddeden kiifiir
secenegi degil, Yiice Tanri’nin kabuliine yakin duran bir dindarlik bi¢imidir ve su kabullerden miitesekkildir: Sirk: Kiifiir yani
Allah’t inkér degildir; Tanri'ya ulasim siirecindeki araciliktir; asir1 sevgi ve tapimmadir; tevhidin kabul edilemezligidir;
Tanrr'ya ulagimin kolayhg kabuliidiir; inananlarin negatif niteligidir; geleneksel dindarliktir; ilkesel kabul ve tutumun
reddidir; yaratilan baz kisilerin yaratici formuna yiikselisidir; segilen kutsal kisilerin Tanri’ya yakinlasmasidir; diinya
disinda kabul edilen Tanrr’y1 diinyaya indirgemektir; degerli kilinan kisiler ile kurumlari Tanrimin nezdine ¢ikarmak yani
tanrisal kilmaktir; insan 6zgiirliigiiniin reddi anlamindaki kabullerdir; dinsel kabuller asamasinda ilkesel durustan ziyade
kutsallik formuna sokulan kisi ve gelenegin hatta grubun hakikat olduguna inanmaktr.
> Bu yaklasimin adeta ¢6lde yasayan anlamindaki bedevi tanimina uygun diismesi, zaman icinde olas: katkiy1 degil, diinden
tasinan kabulleri merkeze alan adeta gerici bir yaklasimin oldugunu haber vermektedir. Buna gore, gelisen birey ve
toplumun giine uyan karakterine uygun diisen seylerin basinda gelen degisen ve gelisen zamanin sunumu degil, aksine
olarak diine avdet edip kutsallastirilan dénemin olmasi, sorgulama ve elestiriden ziyade kutsallik formuna sokulup adeta
tapimaya elverisli olan diinden beslenmeyi zorunlu kilmaktadir. Garip bir sekilde, adeta resmi ideolojiyi savunmakla is
tutan kesimlerde degerli bulunmakla kalmayip, bir adim 6ne gegerek olmasi gereken formunda bahsedilen kabuliin, sadece
kendilerini dindar olarak betimleyenlerin degil, modernist ve devrimci hatta cagdas olduklarini 6ne siirenlerin nezdinde de

dne alindigina sahitlik edilmektedir.
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hitkmiinde gormek istemedigi metinlere de kutsallik arz etmekte hatta onlar1 okumak sartiyla
vahyin ne dedigini daha iyi anladiklarini 6ne stirmektedirler.” Tarihsel duruma yakindan
deginen bu tespit, Yiice Allah’in s6zii olan vahyin kendi s6zii olan hadis ve siinnetle karisma
endisesinden otiirii azinlik kisiler harig, yazimi engelleyen ve ertelenen elgilerin olmasi,
gelinen giinde 6ne ¢ikan kabullere daha diiniin diinyasinda firsat sunulmadigini ortaya
koymaktadir.

Diiniin yanlislarini elestirme yerine adeta kutsallik semsiyesi altina almakla kalmayip
olmasi gereken sey bazinda devreye alanlarin olan ve olmasi gereken seyleri adalet tizre bakip
hakikati yakalama erdemi yok olmus gibidir. Ve dahi, Miisliiman kardesini siyasal nedenlerle
oldiiren kisileri cennetle miijdeleyen bu yaklasim, ge¢mis nesle gilindhsizlik metaforu
lizerinden yeni bir temiz sayfa agmis gibidir. Peygamberlerle baslatilan giindh ve hatadan
masum olma vasfi, boylelikle kutsallastirilan dénem ve kisilerin de harci olmustur.” Dogaldir ki,
bu bakis agisindan hatalar1 gérme ve diizeltme iradesi ortaya ¢ikamayacaktir ve de hicbir
zaman ¢ikmamustir. Bahis konusu edilen gereklilikler baglaminda netice olarak ifade etmek
lazimdir ki, Misliiman ya da dindar zihin hayata bakisini parcalayan bu illetten kurtulamadig:
miiddetce insan hatalarini diizeltme iradesini ortaya koyamayacaktir.

Gelenegi farkli okuma tizerinden hayata tasinan kutsal gegmis algisinin 6zellikle dindar
zihinlerde kapanmaz yaralar ve onulmaz siiregler yarattigi kuskusuzdur. Bu asamada Stinni
diinyanin pesi sira $ii diinyanin da benzer sorunla muallel oldugu ifade edilmelidir. Hatta
ddneme rengini veren siyasal kavgalarin her iki taraf i¢cin de gecerli bir aparat olan tarafgirlik
vasf1 izerinden dinsellestirildigi hususu, kolaylikla inkar edilemez bir kabul gibidir. Bizler i¢in
bilyiik bir kazanim olan bu bilginin onlarin da insan oldugu gerceginden hareket etmemize
vesile olmasi beklenirdi. Ne yazik ki, yasanan siire¢ bu minvalde ilerlememistir.® Aksine

% Hakikat sonrasiyla miicadeleye yol agan bu gibi ¢abanin sonrasinda onunla miicadele bahsinde devreye alinan konu hakkinda
etkin bir sunum icin bkz. Lee Mcintyre, Hakikat Sonras, cev. Mehmet Fahrettin Bigici, (Istanbul: Tellekt Yaynlari, 2019), 139-
154.

% Zaman iginde olas1 degisime firsat sunmayan bu kabuller, hem olaru ve dahi degiseni kavramaktan uzak durmakla kalmay1p,
hem de diinden kalanlarin ne olduklari konusunda haberci olamayacaklarini dahi 6ne almakta gibidir. Kelime anlami
itibariyle eski isimlerinden olan Arz-1 Rm, Erzen-i Rim ve Kalikale gibi kabulleri dahi giine tasiyabilen kendine gliven
unsuru, zaman i¢inde degisen unsurun isim ve tanim degil, uygulama tercihi olabileceginden de haberli olmak zorundadir.
Bahsedilen degisim ve gelisimin giine tasinabilen en degerli vasfinin kaliteye dayali tutum oldugunu bilebilirsek, degisik
toplum ve geleneklerde iyilik formunda ifade edilen pek ¢ok tespiti de daha akindan anlayabiliriz. Mamafih, yakin dénem
itibariyle bilindigi vechile Yeni Zelanda’da baz kisilerin ihtiyag fazlasi durumlarda icine yiyecek konulan buzdolab: gibi
kutularin sokaklara birakilmasi, agligi 6nleme tutumunun devreye girip ihtiyaci olanlarin yemesi i¢in dne alinan bir tercih
gibidir. Pratik 6rneklem bazinda ele alinip giine tasmabilen bu gibi durumlarin bile diinii kutsallastirmaktan ziyade, adeta
muhatap alinan insan bazinda olani kavrama adina kameray1 cevirme tercihi olabilmesi, degisen ve gelisen zamani daha
saglikl bir sekilde anlamamuza vesile olabilecektir demek durumundayiz.

56 Gelinen gag geregi olmasi gereken degisimi en giizel sekilde ifade eden Mehmet Akif oldugundan 6tiirii, giine layik olan her

degisim geregi yabanci duran adeta gerici mahiyette kabuller oldugunu yakindan bilebilmeliyiz. Cagdas olan her degisim ve

gelisimin yikima elverisli olan ahmak/colpa zihniyet tarafindan reddedildigi bilinmelidir. Gelinen bu asamada bahsedilen
kabulii daha yakindan anlamamiz gerektigi konusunda isi 5zetleyen degerli insan Akif'e kulak vermek durumundayiz: “Haydi
gel yikalim su Siileymaniye’yi desen/iki kazma kiirek, iki de irgat gerek/Ancak, hadi gel sunu yapalim desen/Bir Sinan bir de Siileyman
gerek/Yikmak, insanlara yapmak gibi kiymet mi verir?/Emin ol onu en colpa herifler de becerir/Sen de gésteriver “Iste budur kubbe”
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olarak, Miislimanlarin yonetim hakkini merkezi bir durusla secilmis kabile ve aileye lanse
etmek ile Sia ve cemaat-tarikat yapilanmalarinda oldugu gibi, bir kisinin uhdesine vermek,
kutsanan ge¢mis olgusu olmadan izdh edilemez. Belki de, bu gibi tutumlarin adeta
dinsellestirilmesi, degisen zaman icinde din adina devreye alinmasi elzem olan sunumun
devre disina alinmasimi deklere edebilecektir. Bu segime yakin duran kesimlerin yalnizca
hakikati devreye sokan dindarliktan ¢ok, kendilerinin cercevesini cizdikleri dindarliga daha
yakin durduklari ise agikga bilinmektedir.

Bahsedilen durumun anlasilma evresinin devaminda s6z etmek gerekli ise, fetih ve
savas olgusunun temel amacin yitirmesi gibi anlam kaybina ugrayan bir gelenekten bahsetmekte
oldugumuzun beyany, ilkesel yaklasim geregi dik duruslara firsat sunacagi ortadadir. Hatta bu
gibi tespitlerin sistem disina alamayacagimiz olgulara deginmekte olusu da acgik bir tarzda
desifre edilmelidir.” Ustelik de, yaptig1 her seyi mesrulastiran bir gelenegin kutsiyet formuna
dahil edilmesi, elestirel tutumun reddine yakin duran bir kabul asamasidir. Ve dahi, onu inga
eden gelenegin adamlari sayesinde, miintesibi oldugu din olan islam’i temel ilkeler {izerinden
degil, sahis ve donemler {izerinden hayata tasimaya calisan bir gec¢mis olgusuyla karsi
karsiyayiz. Zamanla bu yaklasimin taraftar bulmas: icin lirik ve siirsel bir gegmis anlatimi
olusturmak ise bahsedilen kesimler nezdinde temel hedef gibi olmustur.”® Oyle ki, gecen

diye/iki rgatla simdi iner Siileymaniye.../Ama gel kaldiralim dendi mi, heyhat o zaman/Bir Siileyman daha lazim bir de

Sinan...”
7 Bu gibi kabullerin insan bazli oldugu noktasinda etkin bir ¢alisma i¢in bkz. Emrullah Kilig, Ahlak ve Medeniyet/Ralph Barton
Perry’nin Ahlaki Medeniyet Teorisi, (Ankara: Elis Yaynlari, 2022), 72-78.
8 Bu gibi negatif tutumlari adeta kutsallagtiran geleneksel tutumlara drneklik etmesi bazinda bilimsel degisim ve gelisim
konusunda olan tutumu elestirdikten sonra olmasi gereken zihniyete de deginen iki durumdan bahsedebilecegiz. Bunlardan
ilki, adeta milyonlarca canli tiiriinden birisi olan insanoglunun su anda gezegenin net verimliliginin %4011 kendisi igin
kullandiginin bilindiginden bahseden bir teshisten bahsedilmektedir. Bir hesaba gore yilda 50 bin, giinde 137 ve saatte 6 canli
tiirii yok oluyor. (Kaynak: Sacred Balance, David Suziki, 2007; akt.: Omer Saruhanoglu, “Ekoloji Dindarlarin Meselesi Degil Mi?,
2000'li yillar”, Karar Gazetesi, Erigim 03 Aralik 2021). Gelisen ve degisen diinyadan haberdar olmamay: tercih etmekle
kalmayip, diinii kutsallagtirma formunu éne alan yaklasim olmas: kapsaminda siklikla bahsedilen tutumun aydinlatilmasi
bazinda ikinci konuya da istidra¢ kabulii tizerinden deginmek lazimdir. Bilindigi kadariyla, meseleyi adeta istidrag yaklasimi
tizerinden ele alan geleneksel kesim, galibiyeti ezell yazgi formunda géren Misliiman kiiltiiriin anlayisima gore istidrag
olgusu, hakk: olmadigi halde ve kabiliyetsiz bir durumda olmasina ragmen, bir kimsenin cok¢a nimete mazhar olmasi ve bu sebeple kiifiir
ya da Allah'a isyaminin devam etmesidir. Ayrica, bir kimseyi bir seye adim adim, derece derece yaklastirmak, onu kurdugu tuzaga
yaklastirip diistirmek, aldatmak anlaminda 6ne alinan bu kavram, pek ¢ok zaman diisman kategorisinde éne alindig icin,
¢dziime yakinlasmay 6ne alamamis gibidir. Hatta kendi agilarindan dénemsel eksiklik ile ekonomik, siyasal ve asker? agidan
diistilen zayifliga bagli olarak yapilan hata ve girilen geri kalmishgm ana sebebi telakki edilememistir. O nedenledir ki,
gelisen negatif durumun her daim muhatab: diismandir ve onun maglubiyeti Yiice Allah tarafindan her daim nasip
edilebilecek bir seydir. Bu hal iizere iken 4si kul, gitgide azaba yaklastirilmaktadir. Mamafih, Osmanli-Rus savasinda (1768-
1774) diisiilen yenilgi sonrasinda imzalanan Kaynarca Antlasmasi'nda Litksemburg Diik’ii 3. Selim’e mektup yazar ve izin
verebilirlerse orduyu modern askeri egitime gegirebileceklerini séyler. Buna yakin duran Padisah ise Divan’da goriis sorar
pesinen de sunulan dneri teklifi hemen reddedilir. Bunu yapanlarin merkeze aldig1 gerekge ise, istidrag yani muhataba layik
goriilen gecici basaridir. Pesinen de Ahmet Vasfi Efendi ise alinan kararin netice ve éngériilen raporunu yazar. (Bkz. ismet
Berkan, “Istidrac”, Karar Gazetesi, (Erisim 04 Aralik 2021), Aktarilan Eser: The First of the Modern Ottomans. The Intellectual
History of Ahmed Vasif). Bu iki drnegin de adeta siinnetullah yani {lahi yasa/tabiat yasasi olgusunu devre disina alip
geleneksel kabule imkdn sunan ezeli yazgi/kader tasavvurunu merkeze aldigi kuskusuzdur. Adeta, olandan degil olmasi
gerekeni dne alan gelenegin din ve toplum sunumuna katki olarak gériilen bu kabul, ne Yiice Allah'in yasal diizlemine ne de
O’nun kullarinin akleden yapisiyla uygunluk arz etmektedir.
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bunca zaman i¢inde basarilan bu hedefin kimseye yarar saglamadigi da yakindan bilinmelidir.
Belki de, olan ve olmasi gerekenler konusunda zamanin sundugu degisim ve gelisimleri
yakindan izleyip, ardindan da devreye almanin gerekliligi, konu hakkindan diisiinmeden Gte
yasanan ¢ag1 sisteme dahil edebilmenin en degerli asamasidir demek elzemdir.

Bazi kesimlerde hakikat ol¢lisii olarak taninan gelenegin adeta dinsellestirildigi
benzeri siireclerde muhatap degisikligi olmadan devreye giren seyin, saglikli hesap
kapsamindan uzak oldugunu soylemek lazimdir. Hatta olas: gerekliliklerden uzak duranlarin
dogruyu degil, yanlis geleneksellestirebildiklerinden yana durmanin, adeta biyolojik kanunu
devreye sokan zaman iginde zorunlu kabule déniismesinden bahsedebiliriz.”® Hem, kutsal
gelenek perspektifi tizerinden, hem de giin ve gelecegi 1skalamanin tespitli olusu ardindan
ifade etmek lazimdir ki, ister hedef baglaminda olsun, isterse de olusan pratik bazinda gelisme
gostersin, kendisine Miisliiman/mii'min diyen kisilerin gelenekten degil, ilkesel bildirimden
yana durarak, saglikli ¢oziimlere yakin tedbirleri almalari isten bile degildir. Tipki bunun gibi
diinii degerlendirirken arti, eksi ve hatalardan haberdar olup; hem diinii, hem bugiinii, hem
de yarini olabilecek en dogru bicimde degerlendirme segenegine yakin durabilmek zorunlu
olmasi lazim gelen bir tespit gibidir.

Hasili, olast tespit baglaminda diyebiliriz ki, yasal prosediiri muhtemel olmakla
kalmayip, her dénem muhatap alinan insan 6rnekliginde 6ne gegen asil unsur, kendi
eylemlerini islevsel kilan yasadig1 devrin hesaba dahil olacag: tezidir. Bahsedilen tezin asil
hitkkmii geregi, ne diin, ne de yarin asil sorgu asamasinda 6ne alinmayacaktir. O kadar ki,
dogrudan muhatap alinan en donanimli ve de en giiglii varlik olan insanin sorumlulugunun
ana kapsami, yasadigi zaman diliminde muhtemel olan dokunuslarimin cereyan edebildigi
kapsam geregi olmasidir demek durumundayiz.® Eger ki, bu dedigimiz siklikla islevsel
kilinabilirse, dindarligin aktiflestigi stireclerde beserin tedbirlerin her kisi ve toplum bazinda
yasamsal kilinmasi kolaylikla tercih edilebilecektir.” Oysaki bahsedilen ge¢mis tasavvurunun

9 Millet, cografya, kabile, kurum, takim, parti vb. gibi unsurlarin aidiyet ve taassubunu éne alan insanin; eksik, hatali, yanlis ve

de olanaksiz olan kabul ve 6nerisinin siirekli olarak makbdl secim seklinde telakki edildigi bilinmektedir. Ustelik bahsedilen
kesimlerde ilkesel durustan ziyade aidiyetlerine imkan sunan dogruluk kabullerinin kendine iman konusu edinenlerde pek
cok hatali durusa neden oldugu da yakindan tespit edilebilmektedir. Hatta bu kisi ve kesimlerin kendilerine dair olan
kabulleri hakikat merkezine aldiktan sonra, gidislerinin hak olduguna kanaat getirdikleri de ortadadir. Bahis konusu edilen
bu kabule bilimsel agiklama yapan ve adina Pascal Oyunu ya da Pascal Teorisi ad1 verilen kabule gére: “Sayet olsayd: veya
olmasaydi” telakkisi adeta dogru kabule imkan sunmaktadir. Diisiince konusu edilen bu kabuliiniin pek ¢ok kesim tarafindan
kolaylikla aktiflestirildigi de yakindan bilinmektedir. Tarihi tek olayin gidisine baglamaktan ibaret olan bu teorik kabul,
Birinci Diinya Savast’nin ¢ikist vb. durumlar i¢in adeta savunma mekanizmasi gibi is gérmektedir. Ayni durumun, devamli
sekilde kutsal gelenek formunda 6ne alinan ve de her daim olmas: zorunluluk gerektiren yaklasim formuna sokulan gegmis
kiiltiirtine oldukea yakin duran kesimler icin de gecerli oldugu unutulmamalidir.

% Olgudan metne giden Misliiman tefekkiir diinyas: ¢6ziimlemesi konusunda etkin bir ¢alisma icin bkz. Fethi Giingér, Muttaki

Miitefekkir Cevdet Said, (Istanbul: Gira Geng Yayinlari, 2019), 79-84.

' Diinden beslenen ve yarma da kalict olan degerleri mutlak manada birakabilen olmasa bile, 6rneklik bazinda éne alinan

tecriibeleri dneren kesimlerin olmasi, her iki unsuru kutsamadan degerlendirme asamasinda isleme dahil eden kesimlerin

varligina isaret etmektedir. Diinden beslenip yarina da 8rneklik sunan bu durum icin en degerli ifade, ingiliz teolog, filozof,

fizik¢i, matematikgi, astronom, mucit ve simyaci olan Isaac Newton (1643-1727)'un sdyledigi su ifadede desifre edilmis

gibidir: “Ben, devlerin omuzlarinda tirmandigim icin daha uzaklari gérebildim.” Kanaatimizce bahsedilen yanlis ve eksik kabullerin
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kutsallik formuna der¢ edilen gelenek perspektifi tizerinden ezeli tespitle yakin tutulup, her
daim basariya dugar oldugu kabulii 6ne alinmaktadir. Binaenaleyh, insani besleyen ilkeselligin
adi olan teorik bir Onerinin beser tarafindan aktiflestirildigi bu hale, hakikate uygunluk
gosteren dindarlik kabulii denildigi de unutulmamalidir.

SONUC, TARTISMA VE ONERILER

Diinii, giinii ve yarini degerlendirme isleminde; yargilama, elestirme, reddetme ve
kabul edilme isleminin her dénem islevsel kilinmasi gerektigi hususu, akleden insan icin en
degerli kabul hitkmiinde olmalidir. Mamafih hesaplasma disi tutulan ve de ardindan kutsal
sayilan gelenegin elestiri dis1 goriildiikten hemen sonra kutsallastirilmasinin 6nii agildig
kuskusuzdur. Boylesi bir kabuliin gereksizligi konusunda gelinen sonug baglaminda her daim
demek evladir ki, Hak Din’in asil ilkelerinin her kisi bazinda anlasilir olmasi, olas1 muhatabin
anlayabildigi kolaylikla devreye giren bir sunuma zorunluluk addettigi akil dis1
tutulmamalidir. Oyle ki, Hak Din ile dogrudan muhatap olan bazi hatta ekser kesimlerin
inandiklar1 din ve kitabin ne dedigi acik hiikiimler {izerinden degil, onu anlayan kutsal kisiler
lizerinden anlam kazanmakta olmasi, zaman i¢inde ana metnin kutsal gelenek formuna dahil
olup, anlasilma bicimini zorlastiran kabuller {izerinde tahakkuk edilmesine firsat
sunabilecektir. O ylizden de, insanin dogrudan sorumlu oldugu metnin yine insan tarafindan
anlasilasina imkan sunan her tavrin aktiflestirilmesi lazimdir. Bu nedenledir ki, ilkesel sunum
bazinda her zaman bahis konusu edilen ve dahi evrensel sunuma dair olan bu isi merkeze alan
dindarlik 6gretisinin de aktif olmasi zorunludur.

Hatta hemen her durumda “6ldiirmeyin!” uyarisini yapan dine ragmen, reddiye
islemine yakin durup kendisi gibi diistinmeyeni 6ldiirebilme hakki iizerinden giizelleme yapan
gelenek, boylece yol alabildigi yeni kutsalliklar1 olusturmaktadir. insanin arzusunun temel
ilkenin Oniine gecirilmesi ve ilkeleri insan iizerinden anlamlandiran bu bakis agisinin
gelenekgi olan her yapida benzer sekilde isler olmasi ise, gelenekle arasina mesafe koyarak
mutlak ittiba/uyum/kabul seklinde degil, mutlak manada dogru-yanlis ayirimi iizerinden
isleyen bir yapiya kavusulmasini salik vermektedir. Varilan bu noktanin kendi devrinde din ve
gelenegi anlamak zorunda olan insan i¢in bilyiik bir ¢ikis oldugu bilinmektedir. Ve dahi,
Tanrisal giivene layik olan insanin diger nesillere saglikli bir gelenek algisi miras birakmasinin
ilk adimi, insani kendi zamaninda deger insd etmeye sevk eden bu bakisin temelliik
edilmesidir diyebiliriz.

Biitiin bunlardan maada, insanin hele de dindar insanin ge¢misi ders cikarip ibret
alinacak yasanmishk olarak gormesi, kendi adina kazanim olarak yazlabilmelidir. Bu

Miisliiman kiiltiirde de islendigi bilinmektedir. O kadar ki, Mehmet Akif'in sdylemedigi bilinen (Bkz. Erzurumlu ibrahim
Hakki/i. H. Erzurumi, Ma'rifetname, (istanbul, 1330), 284), ancak zaman iginde onun ifade ettiginin agiklandig1 kabule gére,
degerli olan sey, kendi kapasitesi degil, sadece bizden olandur. O sebepledir ki, ona atfedilen: “Her kim ki kabul etmisse demokrasi
denen ilm-i Yunan'i/Bilsin ki inkdr etmistir Muhammed’e inen Kur'an...” ifadesi, insanligin katkis1 durumunda olmas: gereken
seyleri adeta kendilerine mal eden yaklasimi devreye alan tarz oldugu hususu gelenek dis1 gériilmemelidir.
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kazanimin yanlis ge¢mis kurgusu iizerinden reelden irreele doniismesi ise, beser adina hayli
zticii bir durum gibidir. Nihayetinde bu durumdan c¢ikis igin bize fikir verecek her
yasanmisliga kulak kabartabiliriz. Belki de “Omer Miisliimanhigi” denilen bu ¢alisma bizlere bu
cikisin yasanmis bir drnegini sunmak suretiyle dikkate alinabilecegini gosterecektir. Yoksa
tarihsel siirecte olas1 degisime firsat sunan gelismislik seviyesi olan Omer ve Hz. Omer’in giine
tasinmasi iradesi,” onun biitiin hayatinin tavsiyesi tizerinden degil, vahyiyle 6rtiisen degerleri

tizerinden olmalidir.

Diinii anlamak, giinii kurgulamak, yarina da 6rneklik sunma siirecinden olusmasi
elzem olan gelinen bu asamada acgikca ifade etmek lazimdir ki, kim olursa olsun tarihsel
yasanmisliklar1 giine tasima iradesinin farkli amaglar1 oldugu soylenebilir. Bu amaglarin bir
kiyisinda biitiin evsafiyla beraber ge¢misi anlama iradesi dururken, diger yamacinda ise
gecmisi kutsama yaklasimi oldugu muhakkaktir. Halbuki kim yaparsa yapsin, “gecen mutlak
iyidir” beklentisi, hayat1 anlama ve anlamlandirma pozisyonunda olan yeni nesiller i¢in ¢ikis
kapist degildir. Bu kapmin onu aganlar igin saglikli manzara sunamayacagi gercegi, yine
tarihten alinabilecek en degerli ders hitkmiindedir. Haddizatinda hemen her insanin anilari
yasatmak gibi bir beklentisi olsa dahi, anilari kutsallastirmak gibi bir beklentisinin olmamasi
beklenir.

Neticede dile getirmek gerekir ki, gegmisi dinin parcasi hiline getirmek yaklasimi,
ilkesel diisiinmeyen bir bakis acisindan neset etmektedir. Kanaatimizce, giiniimiiz
Miisliimanliginin ve de benzer algiyi besleyen yapilarinin yasayan en biiyiik problemi, kisileri
yasananlari anlama erdeminden uzak tutan bu bakis agisinin dinsel bir yaklasim oldugu
propagandasi olsa gerek. Gegmis yasanmigliklar1 dinin kendisiymis gibi sunan bu yaklasim,
siradan insan davranislarimi dahi kutsama egilimine girmis gibidir. Yine bu yaklasimin ortaya
serdigi sahabe algisi, her ne yaparsa yapsin bir hikmet iizere is yapan insanlardan mutesekkil
bir devre isaret etmektedir. Insani asil unsur konumuna getirme bazinda éne alinan bu
devrin, insan denilen asil muhatap nezdinde hem kaliteye hem de Yiice Allah'in giivenine
layik olan etkin bir seviyeye agikca delalet ettigi yakindan bilinmelidir.
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Oz

Tarihi kaynaklarda “miicahid-gazi, seyh, baba, dede, gazi-dervis, alperen, 4lim,
miibarek zat, ermis, dervis” gibi sifatlarla anilan Sar1 Saltuk (Saltik) (6. 697/1297-98)
Siinni, Alevi ve Bektasi cevrelerince farkli ydnleriyle benimsenmis onemli bir
sahsiyettir. Anadolu ve Rumeli'nin Tiirklesip islamlasmasinda etkin rol oynayarak
goniillerin fethedilmesi noktasinda énemli gayretleri olan bir kisidir. Gergek sahsiyeti
ile mitolojik kimligi karsilastirildiginda mitolojik sahsiyetinin dilden dile daha ¢ok
yayildigini ve insanlar iizerinde daha yogun tesirler meydana getirdigini sdylemek daha
dogru olacaktir. Sar1 Saltuk, Sinop’ta dogmus, ¢ocuklugunu ve gengligini Karadeniz'in
kiy1 sehri olan bu ilimizde gegirmistir. Daha sonra Kirim tarafina gegip fetihlerini bu
diyarlarda siirdirmiistiir. Bu baglamda Sari Saltuk, Sinop’un yetistirdigi en 6nemli
degerlerdendir. Sar1 Saltuk dogup biiylidiigii Sinop’un sinirlarini asarak Anadolu, Rumeli
ve Balkanlarda derin izler birakmis, yasamis oldugu cografyanin insanlar: tarafindan
cokea sevilen, sinirlar1 ve yiizyillari asan, Tiirk-islam kiiltiiriiniin énemli simalarindan
biri olmustur. Sar1 Saltuk, bir Anadolu ereni olarak Haci Bektis-1 Veli'den aldig: feyizle
Anadolu'nun degisik yerlerinde ve Balkanlarda ugradigi yerlerde insanlarin islam ile
tanismalarina katkisi oldugu icin vefatindan sonra adina bir¢cok makam-tiirbe inga
edilmistir. Giinlimiizde Sar1 Saltuk adina Bulgaristan, Romanya, Bosna Hersek,
Makedonya, Arnavutluk, istanbul, Edirne, Nigde, Diyarbakir, Kiitahya, Manisa, Tunceli
ve Iznik gibi yerlesim merkezlerinde pek cok makam ve tiirbe yapilmistir. Sonug olarak
bu calismamizda Sar1 Saltuk’un hayati, Anadolu ve Balkanlarda islam’in yayilmasina
olan katkilari, Tiirk Islam medeniyetine etkisi ve caglar1 asarak giiniimiize verdigi
mesajlar1 degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Sinop, Sar1 Saltuk, Alevi, Siinni, Tiirk-islam Medeniyeti.

Abstract

Fair or Sari Saltuk (d. 697 / 1297-98), known in the historical sources as adjectives such as
mujahideen-veteran, sheik, pope, progenitor, veteran for the faith, fighter, sage, beloved person,
saint, dervish is an important figure. There have been important efforts to conquer the hearts by
playing an active role in the Turkification and Islamization of Anatolia and Rumelia. When the
mythological identity of the real person is compared, it will be more accurate to say that the
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Mythology has spread more than the language and that it creates more effective effects on people. Fair
Saltuk was born in Sinop and spent his childhood and youth in this coastal city which is a seaside city in
the Black Sea. Afterwards, he went to Crimea and continued his conquests in these territories. In this
regard, Fair Saltuk is one of the most important values who was grown up in Sinop. Sari Saltuk had gone
deep beyond the borders of Sinop where he was born and grew and became one of the important figures of
Turkish culture, which had left profound traces in Anatolia, Rumelia and the Balkans and was very
popular with the people of his geography, getting beyond the borders and centuries. Inasmuch as Sari
Saltuk, as an Anatolian Saint was enlightened by Haci Bektds-1 Veli and visited various places of Anatolia
and in the Balkans where the people had met in the meeting with people because they had contributed to
the introduction of spreading Islam, many authority tombs were built in the name of Sari Saltuk after his
death. Today, there are many maqams and tombs in Bulgaria, Romania, Bosnia and Herzegoving,
Macedonia, Albania, Istanbul, Edirne, Nigde, Diyarbakir, Kiitahya, Manisa, Tunceli and Iznik. As a result,
the life of Sari Saltuk, his contributions to the spread of Islam in Anatolia and the Balkans, his influence on
Turkish Islamic civilization and the messages he gave to the present day by going beyond the ages will be
evaluated in this study.
Key Words: Sinop, Fair-Sari Saltuk, Alevi, Sunni, Turkish-Islamic Civilization.

1. GiRis
islam kiiltiir ve medeniyetinin farkl kiiltiir ve cografyalarda yasatilmasina onciiliik
eden farkli isimler bulunmaktadir. Ozellikle Balkanlarda islam anlayisinin yayilmasina
onciiliik eden, iskdn polikasinda etkisi bulunan savas¢i ve gazi nitelikli isimlerin basinda
Dervis Sar1 Saltuk gelmektedir.' Bu makalemizde Anadolu erenlerinden kabul edilen Sari
Saltuk’'un hayati, faaliyetleri, menkibeleri, islam kiiltiirii ve medeniyetine ayrica birlikte
yasama kiiltiiriine sagladig1 katki anlatilacaktir. Yiizyillar gegse de bu tiir isimlerin tekrar
tekrar bilimsel ¢alismalara konu edilmis olmasi ve aktiialitesini kaybetmeden 6zellikle isminin
halen yasiyor olmasi Balkanlarda birlikte yasamaya ve Tiirk kiiltliriiniin varligina sagladig
katkidan kaynaklanmaktadir. Ahmet Yasar Ocak’in ifadeleriyle:
“Sar1 Saltik'in sosyal-dint kékeni ve sahsiyeti hakkinda kaynaklardaki degisik
ve bazan celiskili rivayet ve menkibeler ilk bakista arastirmacilarin karsisina, sisler
arasinda kesin hatlart belli olmayan bulutsu bir siluet ¢ikarir. Ancak dikkatli bir goz,
bu bulutsu siluetin, elindeki tahta kilictyla bir gazi-evliydya ait oldugunu farketmekte
gecikmeyecek, her seye ragmen sonugcta onun, kendi zamaninda eti ile kemigi ile canh
olarak yasamis tarihsel bir figiir oldugunu anlayacaktir. Sar1 Saltik tam anlamiyla
aydinlatilabilmis bir tarihsel figtir olmaktan hentiz ¢cikmis degildir; hatta yeni birtakim
malzemeler ortaya ¢ikmadigu stirece de biitiin yonleriyle aydinlatilabilme imkani yok
gibidir. Ozellikle Sar1 Saltik'in bir konar-gdger asiret evliydst olmast ve bu cevrelerde
yazili kiiltiir geleneginin olusmamast 6nemli bir etkendir.”
Calisma, arastirmanin tarihsel bir perpektifle anlasilmasina yardimci olmak igin
literatlir tarama metodu ile ele alinmistir. Hayati ve menkibelerine deginilerek, destansi

1

M. Saffet Sarikaya - M. Necmettin Bardakei - Nejdet Giirka “Ibnii’s-Serrdc’a Gére Sar1 Saltuk”, Tasavvuf flmf ve Akademik
Arastirma Dergisi (2013) 32/2, 87.

2 Ahmet Yagar Ocak, Sar1 Saltik: Popiiler islam’in Balkanlar’daki Destani Onciisii (XIII. Yiizyil). (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu,
2002), VII, 125-127.
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tarihi-karizmatik bir lider pozisyonundaki Sar1 Saltuk ile ilgili calisma, toplumsal biitiinlesme
ve sosyal uyum adina 6nemli mesajlar ile sonuca baglanmistir.

Etik Kurul Beyam
Arastirma  dokiiman incelemesine dayali oldugundan etik kurul onay1
gerekmemektedir.

2. SARI SALTUK'UN HAYATI

Kalkolitik dénemden giintimiize birgok medeniyete ev sahipligi yapmis Karadeniz'in
liman sehri Sinop, yetistirdigi biiyiik sahsiyetlerle Tiirk-islam medeniyetini tarihsel ve
kiiltiirel boyutlarini giiniimiize tasiyan 6nemli sehirlerden biri olmustur. Daha 6nce Bizans'in
elinde olan Sinop, XI. ylizyilin son ¢eyreginde Anadolu'nun Tiirkler tarafindan fethedilmesi
stirecinde Miisliiman-Tiirk topragi olmus ve Selguklular tarafindan iskanlastirilarak ihracat ve
ithalat icin bir liman sehri olarak kullanilmigtir, Selguklunun yikilmasiyla kurulan beylikler
doneminin akabinde Osmanlinin sinirlari icine dahil edilmistir. Tahrir defterleri kayitlarina
gore Osmanli doneminde sehrin niifusu Miisliiman ve Hristiyan ailelerden miitesekkildir.
Osmanli déneminde Kastamonu vilayetine bagli sancak iken Cumhuriyet déneminde il olarak
taksim edilmistir.’ Ozetle tarihsel siirecte bir liman sehri olan Sinop bircok medeniyete ve
kiiltiire ev sahipligi yapan bir kent olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bir kiy1 sehri olarak Sinop,
tarihsel gecmisi ile birlikte ¢ok kiiltiirliiliigtin temsil edildigi ve yasatildig1 bir sehir olarak da
one cikmaktadir.

Boyle bir ortamda Tiirk-islam medeniyetine 6nemli katkilar1 olan Sar1 Saltuk, tarihsel
gecmisiyle bir¢cok medeniyete ev sahipligi yapan, Miisliiman-Hristiyan niifusun birlik ve
beraberlik i¢inde yasadig1 Sinop’ta diinyaya gelmistir. Sar Saltuk:

“Tiirk tarihi Anadolunun, Balkanlarin ve diger pek cok cografyamn Islamlasmasina
katkida bulunmus adi bilinen ve bilinmeyen “dini ve sosyo-kiiltiirel yasamin
merkezinde bulunan™, “dini ve diinyevi birer lider’” olarak bilinen, “géz ardi
edilmeyecek diizeyde giiclii bir kiiltiir formu™ olarak diistintilen din mefhumunu
yiicelten sahsiyetlerle doludur. Daha ¢ok yazili gelenegin hiikiim siirdiigii merkezlerde
degil de sozlii gelenegin hiikiim stirdiigii muhitlerde yasamis olmalari sebebiyle bu
sahsiyetlerle ilgili yazil belgelerden yoksun bulunmaktayiz. Bu sebeptendir ki, Sari
Saltuk, Hact Bektas, Yunus Emre vb. gibi sahsiyetlerin gercek olup olmadiklart her

*  Mehmet Oz, “Sinop”, DIA. XXXVII, (Ankara: TDV Yayinlari, 2012), 252-256

*  Yilmaz Ar1, Degisim Siirecinde Alevilikte Dinf Otorite; Adiyaman Dedeleri Ornegi, 2. Baski, (istanbul: Asitan Yayinlari, 2022), 21-22.

°®  Kamil Saritas,“Hak Halili Derghhr’nin Bilgi Kaynaklar1”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi 102 (Haziran 2022),
124.

¢ Yilmaz Ar, “Din Ve Otorite Kavramlari Baglaminda Siinnilikte Dini Otorite”, flahiyat Alaninda Arastirma ve Degerlendirmeler, Ed.
F. Rencber vd., (Ankara: Gece Kitapligi, 2021/Mayis), 170.
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zaman tartisma konusu olmustur. Sart Saltuk, hayati esatirle karigmis ve sozlii kiiltiir

icinde dinamizmini kaybetmeden giiniimiize kadar gelmis bir Tiirk gazi dervisidir.””

XIII. yiizyilda baslayan Anadolu’daki Islamlasma hareketi beraberinde Balkan
cografyasinda da Islamlasma ve géniilleri fethetme ile devam etmistir. XIII. yiizyilda devam
eden bu fetihlerin Balkanlardaki karizmatik liderligin® temsilcisi Sar1 Saltuk’tur. Sar1 Saltuk’un
devaminda, XIV. yiizyilin sonu ile XV. yiizyiln basinda yasayan Seyyid Ali Sultan, Otman
Baba, Akyazili Sultan, Demir Baba, Ali Kog Baba, Giil Baba gibi dervisler de bolgedeki gelisimi
desteklemislerdir.’

Anadolu ve Balkanlarda Tiirk-fslam medeniyetinin sembol ismi haline gelen,
“insanlara ait sosyo-dini yasam alamna anlam katan etkinlikleriyle™ bilinen yaygin Alevi
ocaklarindan birinin dini otoritesi konumunu hiiz Sar1 Saltuk', ge¢miste Miisliiman ve
Hristiyan toplumun bir arada yasadig1, hosgorii ortaminda Sinop’ta diinyaya gelmistir. Asil adi
Muhammed Buhiri, “Serif Hizir, Saltuk-1 Rumi, Saltuk Baba, Saltuk-u Tiirki, Seyyid Serif,"
Seyyid Gazi, Seyyid Sultan” gibi rivayetlerin var oldugu iddia edilmektedir.” Babasinin adinin
ise Seyyid Hasan oldugu kabul edilmektedir. Hayatiyla alakali ayrintili bilgi verilmemesine
ragmen menakib tarzi kitaplarda kendisi hakkinda yari tarihi yari efsanevi bilgilere
ulasilmaktadir.™

Sari Saltuk hakkinda kaleme alinmis eserlerin en 6nemlisi Osmanli sehzadesi Cem
Sultan’in, Ebii'l-Hayr Rimi’'ye yazdirdigi Saltukndme’dir.”” Bunun yaninda ibn Batt(ita’nin
Seyahatnidme’sinde, Arap cografyacisi Ebii'l-Fida'nin Takvimii'l-Biilddn'inda, Yazicioglu Ali’nin

Oguzndme’sinde, YQsuf b. ismail en-Nebhani'nin Cdmi'u Kerdmdtil-Evliyd’sinda, Kemaleddin
Muhammad Serric er-Rifai’nin, Tesvikii'l-Ervdh ve Tiiffahu’l-Ervah’inda', Hac1 Bektas-1 Veli’nin

Abdurrahman Giizel, “Hac1 Bektas Veli Velayetnamesi ve Sari Saltuk”, 19-26. Balkanlara Gidisinin 750. Yilinda Uluslararast Sari
Saltuk Gazi Sempozyumu 6-10 Kasim 2013. Késtence-Romanya, 2014.

Karizmatik otorite/liderlik i¢in bkz., Yilmaz Ar1, Degisim Siirecinde Alevilikte Dini Otorite, (Ankara: Berikan Yayinevi, 2020), 81-
92.

°  Coskun Kékel, “Sar1 Saltuk ve Balkanlarda Alevi, Bektasi Kiiltiirii”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi 43 (2007),
117-123; M. Tayyib Okic, “Sar1 Saltuk’a Ait Bir Fetva”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1 (1952), 48-58.

Yilmaz Ari, “Din Ve Otorite Kavramlar: Baglaminda Siinnilikte Dini Otorite”, flahiyat Alaminda Arastirma ve Degerlendirmeler,
Edit. F. Rengber vd., (Ankara: Gece Kitapligi, 2021/Mayis), 167.

Yilmaz Ari, Degisim Stirecinde Alevilikte Dini Otorite, 166.

Seyyid ulema ve Sinop’ta yasamis seyyidler hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Ayhan Isik, “Maras’m Manevi Mimarlar1: Maras
Seyyidleri ve Nakibii'l-esrAf Kaymakamlar1”, Alevilik Arastirmalari Dergisi, 15 (2018), 73-78, 93-94; Isik, “Sinop’un Manevi
Mimarlar1: Sinop Seyyidleri ve Nakibii’l-esraf Kaymakamlar1”, Uluslararas: Gegmisten Giintimiize Sinop’ta Tiirk Islam Kiiltiirii
Sempozyumu (5-7 Ekim 2018) Sinop; Isik, “Cankir’'nin Manevi Fatihleri: Cankir1 Seyyidleri”, Alevilik Arastirmalar: Dergisi. 14
(2017), 85-110.

3 Franz Babinger, “Sar1 Saltuk Dede”, .A. X, 220.

Talip Tugrul, Tunceli Aleviliginde Inang ve Ibadet (Sart Saltuk Ocagi Ornegi), Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Istanbul: 2006), 48.

Genis bilgi icin bkz. Siikrii Halk Akalin, “Saltukname’ye Gore Sar1 Saltuk”, Balkanlara Gidisinin 750. Yilinda Uluslararas: Sart
Saltuk Gazi Sempozyumu (6-10 Kasim 2013), 351-363.

Genis bilgi icin bkz. M. Saffet Sarikaya vd. “ibnii’s-Serrac’a Gére Sar1 Saltuk”, Tasavvuf: fimi ve Akademik Arastirma Dergisi, 32
(2013), 75-110.
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Vilayetndmesi'nde”, ibn Kemal’in Tarih-i Al-i Osman ve Miineccimbasi Dervis Ahmed’in
Camiu’d-Diivel'inde, Vildyetnime-i Kutbi'l-Aktdb Sultan Otman Baba’da Sari Saltuk’un
hayatiyla alakali bilgiler bulunmaktadir.'®

Yukarida isimleri zikredilen bu kitaplar dilden dile dolasan kerametlerinden ve
hikdyelerinden meydana gelmektedir. Her ne kadar hayatiyla alakali elimizde yeterli bilgi
olmasa da Tiirk-islam medeniyetine yaptigi hizmetleriyle hem Aleviler hem de Siinniler
tarafindan genis bir cografyada hatiralar1 ve verdigi mesajlar1 yasatilarak birlik ve
beraberlige, birlikte yasamaya sagladigi katki yadsinamaz. Abdal Musa, Haci Bektas-1 Vel,
Baba ilyas-1 Horasani gibi Tiirkmen babalar gibi Sar1 Saltuk da Balkanlar’da 6n plana ¢ikan
popiiler isimlerdendir. Bu minvalde Sar1 Saltuk mesajlariyla ve yaptig1 hizmetleriyle ¢aglar:
asarak giiniimiize kadar gelebilmis ender sahsiyetlerdendir.

Sar1 Saltuk ugradigi yerlerde 6nemli hizmetlerde bulundugundan kendisine saygi ve
sevgiyi ifade etmek icin yore halki tarafindan adina makam-tiirbeler insa edilmistir.
Giiniimiizde Bulgaristan, Romanya, Bosna Hersek, Makedonya, Arnavutluk, istanbul, Edirne,
Nigde, Diyarbakir, Kiitahya, Manisa, Tunceli ve iznik gibi yerlesim merkezlerinde Sar1 Saltuk’a
ait oldugu kabul edilen pek ¢ok makam ve tiirbe bulunmaktadir. Bunlardan en 6nemlisi
Babadag'indaki zaviye, 1828’den sonra yaptirilan tek kubbeli basit tiirbe zaman zaman
onarilarak korunmus, son olarak Tiirk is adamlar: tarafindan restore ettirilip 26 Ekim 2007’de
ziyarete agilmistir. Anadolu ve Balkanlarda degisik tiirbe ve makamlarinda her y1l 2 Agustos’ta
kutlamalar yapilmaktadir.”

Gegmiste oldugu gibi gliniimiizde de Hristiyanlar ve Misliimanlar tarafindan Sari
Saltuk tiirbesi ziyaret edilmektedir. “Sar1 Saltuk’un tiirbe ve makamlariyla ilgili inanglarda
Tiirk inang sisteminin izleri gériilmektedir. Bu tiirbe ve makamlar genellikle tepelik yerlerde,
akarsularin ve biiyiik agaclarin yanlarinda bulunmaktadir. Kabir ziyareti, adak, medet umma,
dilek dileme, “darpagiklara (agaglara) bez baglama”® gibi uygulamalarin atalar kiltiiniin
ozellikleri oldugu bilinmektedir. “Mantiksal ve amprik acidan agiklanmasi muhtemel olmayan,
mistik nosyonlar misali yiiksek dereceli inanglar™ babindan olan bu uygulamalar, giiniimiizde
diger tiirbe ve makamlarda oldugu gibi islami sekillere biiriindiiriilerek yasatilmaktadir.”*
Sari Saltuk’a ait bu tiirbe ve makamlar; “dini otoritelerin sifaci/tedavi etme 6zelliklerinin

123, «

bulunduguna ve bunun 6liimlerinden sonra da devam ettigine inanan”*; “ocak gérevi géren

Genis bilgi icin, Glizel, “Hac1 Bektas Veli Velayetnamesi ve Sar1 Saltuk”, Balkanlara Gidisinin 750. Yilinda Uluslararas: Sari Saltuk
Gazi Sempozyumu (6-10 Kasim 2013), 19-26.

8 Babinger, “Sar1 Saltuk Dede”, I.A. X, 220-221.

¥ Machiel Kiel, “Sar1 Saltuk”, DIA, XXXVI, 147-149.

Yilmaz Ari, “Samsat Yoresi Halk inanislar1”, International Academic Social Resources Journal 6/24 (2021), 653.

Yilmaz Ari, “flahiyat Alaninda Arastirma ve Degerlendirmeler”, 172.

Akalin, Gukurova Universitesi Tiirkoloji Arastirmalar: Merkezi, “Anadolu ve Balkanlarda Sar1 Saltuk” (28 Eyliil 2018).

Ar1, Degisim Siirecinde Alevilikte Dinf Otorite, 112.
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isleviyle ¢esitli hastaliklarina sifa arayan”* (sarilik hastaligina yakalananlar, muradina ermek
isteyenler gibi) bireyler tarafindan ziyaret edilmektedir. Toplumun sifahane olarak kabul
ettigi bu mekanlarn bdyle bir amag icin ziyaret edilmesi gelenegi gliniimiize kadar
stiregelmistir.

Sar1 Saltuk ile ilgili keramet ve menikibin yasarken olusmaya basladigi, 6ldiikten
sonra ise efsaneleserek devam ettigi ve dilden dile yayildigi bilinmektedir. Buna gére Sari
Saltuk sadece Miisliimanlar tarafindan degil, gayr-i Miislimler tarafindan da taninan, bilinen
ve kendisine basvurulan rthani bir sahsiyettir. Bu yiizden farkli cografyalardaki hiikiimdarlar
onun bereketinden istifade etmek icin 6liimiinden sonra lahtini veya ona ait hatiralar1 kendi
memleketlerinde bulundurmak istemislerdir. Sar1 Saltuk’un gayr-i mislimlerin bulundugu
sinir sehirlerinde yasayip cesitli gazilara katildigi, Tiirk tasavvuf geleneginde ifade edilen
“tahta kilich gaziler”den biri oldugu anlasilmaktadir.

2. SARI SALTUK’UN MENKIBELER{

XI. yiizyildan itibaren seyyidlerle iletisime gecen kimi Tiirkmen topluluklarda éne
cikan onder sahsiyetler, seyyidlerle beraber hareket edip bulunduklari bolgelerin
islamlagmasinda etkin rol oynamiglardir.” Alevilikte dinf otorite figiirleri konusundaki 6nemli
sosyolojik ¢alismalariyla bilinen din sosyologu Yilmaz Arimin ifadeleriyle “Tiirkmen
topluluklarindaki dede, ata, baba vb. isimli dervisler... zamanla yasadiklar: toplumun karizmatik dini
liderleri konumuna gelmislerdir” Sar1 Saltuk (da “XIIL Yiizyil dolaylarinda Anadolu’ya gé¢ edip
yerlesen, kabilelerinin yoneticileri ve dini otoriteleri konumunda olan Tiirkmen Babalarimin soyundan
geldigi™ bilinen) 6nemli karizmatik sahsiyetlerden biri olup, Anadolu ve Balkanlarda yaptig
islamlastirma faaliyetlerinden dolay1 bir Anadolu ereni ve alpereni olarak kabul gdrmiistiir.
Bu aktiialite beraberinde yasanan veya yasanmayan bazi hikayelerin dilden dile dolasmasini
saglayarak varligini kahraman Tiirkmen babasi olarak {intine {in katarak devam ettirmistir.
Anlatilan bu menkibelerin bazilarinin gerceklik pay1 olmakla birlikte bazis1 da hakikatten
uzaktir. Bu hikayeler, Anadolu erenlerinin sevgisini kalbinde tasiyan insanlarin araciligiyla
Sari Saltuk’u dogatistii giiclere sahip dervis konumuna doniistiirmistiir. Toplumda bu kadar
maneviyath birine herkesle ayni statiiniin verilmesi hos karsilanmazdi. Bu yiizden toplumun
nazarinda ve gonliinde biiyiik bir yer edinmistir.

Sar1 Saltuk hakkinda anlatilan menkibelerin bazisi soyledir:

“Vildyetndme-i Kutbi'l-Aktab Sultan Otman Baba” adli esere gore Sari Saltuk,
Hizir'in himmetiyle Karadeniz'i seccadesiyle gecip Rumeli’ye gelmistir. Sar1 Saltuk
zaman zaman bir sahin sekline girerek kerametler gdstermis, insan yiyen yedi bash

*  Ari, Degisim Stirecinde Alevilikte Dini Otorite, 163.

25

Ar1, Degisim Siirecinde Alevilikte Dinf Otorite; Adtyaman Dedeleri Ornegi, 2. Baski, (istanbul: Asitan Yayinlari, 2022), 21-22.

26

Ar1, Degisim Stirecinde Alevilikte Dini Otorite, 31.

77 thsan Unlii, Alevilikte Dedelik Kurumu Olusumu ve Islevleri, (Gegmisten Giiniimiize Alevilik Alevilik I. Uluslararasi Sempozyumu

1. Cilt) Bingdl Universitesi Yayinlari, 2014, 621; Ar1, Degisim Siirecinde Alevilikte Dini Otorite,134.
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devi tahta kiliciyla oldiirmiistiir. Kafirlerin konustugu dilleri ve dinlerini iyi
bildiginden kendini gizleyen bir kesis ve rahip olarak onlarin kilise ve saraylarini
gezmis, bazi yéneticilerini oldiirmiis, bazilarim Islam’a déndiirmiistiir.”®

Bir baska menkibe ise soyledir:

“Hact Bektas, miiridi oldugu zaman Sari Saltuk’a bir kilig, bir seccade ile yanmina Ulu
Abdal ve Kici Abdal adinda iki arkadas vermistir. Ugii birlikte seccadeyle Sinop’tan
Ermenistan’a kadar giderek kralim Miisliiman yaptiktan sonra Varna'min kuzeyindeki
Kalliakra Kalesi'ne ulasmis, orada bulunan yedi bash bir ejderi 6ldiiriip kale
kumandaminin Miisliiman olmasim saglamistir. Ardindan Sari Saltuk arkadaslariyla
beraber bir siire dnce vefat etmis olan Hact Bektas'in kabrini ziyaret i¢in Anadolu’ya

dénmiistiir.””

insanlarin yasarken yaptigi hizmetler sliimlerinden sonra da kendisini takip eder. Bu

hakikat Sar1 Saltuk icin de gecerlidir. Tugrul’'un ifadeleriyle:

“Oliimii tizerinden uzun zaman gegcmeden, Sart Saltuk’la ilgili menkibelerle, Hiristiyan
azizlerinin menkibeleri birbirine karismis ve Hiristiyanlarca takdis edilir hale gelmis ve
Sart Saltuk hem bir Miisliiman evliya hem de Hiristiyan bir aziz olarak halk Islam’t ile
Halk Hiristiyanligimin ortak mal halini almistir. Sar1 Saltuk, Bulgaristan’da Saint
Nicolas’la, Arnavutluk ve Korfu adasinda Saint Spiridon’la ve Saint Georges’la bir
tutulur hale gelmistir. Tiirkmen babast ve Islam velisi ile Hiristiyan aziz-kesis

tartismast yayginlasan menkibeler zenginliginden olsa gerektir.”*

Sar1 Saltuk geride biraktigi manevi mirasla hala izini takip edip yolundan gidenlerin

olmasi bu toplum adina biiyiik bir gii¢ oldugunun gostergesidir.

“Bir zorlama olmaksizin, giiven ve saygt esaslt boyun egdiren bir tiir ¢ekici”' karizmaya sahip

olan ve Akalin’'in ifadeleriyle:

“Alplar ¢agimin 6nde gelen kisilerinden Sar1 Saltuk; olagan iistii giicii, kahramanhgs,
merhameti, bilgisi, inanci, fedakdrlii, kerametleri ile alp-eren tipinin en giizel bir
ornegi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sart Saltuk’un Tiirk milleti iizerindeki etkisinin
devam ettigi, hatirasinin yasamakta oldugu, ayakta kalan tiirbe ve makamlarinin
halkimiz tarafindan hdla biiyiik bir saygtyla ziyaret edilmesinden anlasiliyordu.”*

28

29

30

31

32

Kiel, “Sar1 Saltuk”, DIA. XXXVI, 147-149; Machiel Kiel. “Bektas? Ocaginin Arnavutluktaki Kurulus Tarihine Dair Bir Not (1567-
1568'de Kaydedilen Kruja'daki Sar1 Saltuk Dede Ocag1)”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, 13 (2000), 37-42.

Kiel, “Sar1 Saltuk”, DIA. XXXVI, 147-149.

Tugrul, Tunceli Aleviliginde Inang ve ibadet (Sar1 Saltuk Ocagi Ornegi), Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii. istanbul (2006), 57-58.

Yilmaz Ar, “flahiyat Alaninda Arastirma ve Degerlendirmeler”, 175; Gerard Mendel, Son Sémiirge Cocuk: Sosyo-Psikanaliz Agidan
Otorite, (Gev.: Hiisen Portakal), (istanbul: Cem Yayinlari, 2005), 24.

Akalin, Gukurova Universitesi Tiirkoloji Arastirmalar1 Merkezi, “Anadolu ve Balkanlarda Sar1 Saltuk”.
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Bilindigi {izere Balkanlarda gerceklestirilen askeri fetihlerin yaninda cereyan eden
manevi fiituhat hareketleri vesilesiyle bir¢ok Hristiyanin, Misliiman olmasina vesile
oldugundan cesitli kahramanlik hikayeleri ve mitolojik anlatilar rivayet edilmistir.

Sar1 Saltuk ile ilgili keramet ve menikibin yasarken olusmaya basladigi, 6ldiikten
sonra ise efsaneleserek devam ettigi ve dilden dile yayildig1 bilinmektedir. Sar1 Saltuk sadece
Miisliimanlar tarafindan degil gayr-i miislimler tarafindan da taninan, bilinen, kendisine
basvuran insanlarin goniillerini kazanmaya calisan, kendisinden yasarken ve oldiikten sonra
da manen istifade edilen, rthin? bir sahsiyettir. Bu yiizden Anadolu ve Balkanlarda farkli
devlet adamlari ve insanlar onun bereketinden ve feyzinden istifade etmek igin 6liimiinden
sonra lahtini veya ona ait hatiralar1 kendi memleketlerinde bulundurmak istemislerdir.
Nihayetinde Sinoplu Sar1 Saltuk’un gayr-i miislimlerin bulundugu sinir sehirlerinde yasayip
cesitli gazélara katildigi, Tiirk tasavvuf geleneginde ifade edilen “tahta kilich gaziler” ve
“horasan erenleri”’nden biri oldugu anlasilmaktadir.” Bir¢ok simge ve semboliin olusmasi
yerlesik kiltiiriin bagrinda yetisen gonill hamurunu tasavvufun mayasiyla yeniden
bigimlendirip haktan ve halktan biri haline gelmistir.

SONUC, TARTISMA VE ONERILER

Anadolu ve Balkanlarin Islamlasmasinda 6nemli gayretleri olan yar1 gercek yari
destans: tarihi-karizmatik lider kisiliklerden biri de Sar1 Saltuk’tur. Sari Saltuk yaptigi
hizmetleriyle bugiin hem Aleviler hem de Siinniler tarafindan dilden dile anlatilan
menkibelerle destanlasan 6nemli bir sahsiyettir. Sar1 Saltuk ve diger Anadolu erenlerinin
temel hedefi goniilleri fethederek islam’in genis cografyalara yayilmasina imkan saglamaktir.
Onun i¢in yasadigimiz yerin goniil yeri olmasi gayretinden baska bir sey olmadigini
gorebiliriz.

Gegmiste bir arada yasamanin ve hosgoriiniin giizel drneklerine sahip oldugumuzdan
glinlimiize ve gelecege dair umutlarimizi tazelememiz gerekmektedir. Bugiin Aleviler
tarafindan Sari Saltuk sadece Alevi-Bektasi yoluna ait bir kahraman gibi anlatilmaya calisilsa
da Sar1 Saltuk makam ve tiirbelerinin degisik cografyalarda bulunmasi, aslinda Sar1 Saltuk’un
evrensellesen bir deger oldugunu gostermesi agisindan ¢ok Snemlidir. Oysaki Sar1 Saltuk ne
Alevi ne Siinni’dir. O insani insan ve Allah’in yarattig1 bir varlik olarak gérmesinden dolay1
boyle bir ayrima asla yonelmemistir. Tarihe mal olmus Sar1 Saltuk hem Anadolu hem de
Balkanlarda Tiirk-islam medeniyetinin ve Karadeniz'in incisi Sinop’un sembollesen manevi
bir degeridir. Sar1 Saltuk’u Alevi veya Siinni kelimesi ile sinirlandirmak Sar1 Saltuk’a yapilacak
olan en biiyiik haksizlik olarak degerlendirilebilir. Sar1 Saltuk yani Saltuk et-Tiirki, Sinop’ta
dogup biiyiiyen ve dogdugu sehrin sinirlarini asarak giiniimiize kadar ulasan, bizlere ilham
kaynag olan, Tiirk-fslam medeniyetinin énemli sembol isimlerinden biridir. Sonug olarak Sari
Saltuk, yasadigi cografyadaki biitiin insanlar1 kucaklayarak ve onlara islam’in giizel ahlakini

3 M. Saffet Sarikaya vd. “Ibnii’s-Serric’a Gére Sar1 Saltuk”, Tasavvuf: [Imf ve Akademik Arastirma Dergisi. 32 (2013), 94.
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anlatarak efsanelesmistir. Boyle sahsiyetlerin varligi toplumsal ¢atismay: engelleyecek daha
da Otesinde insanlarin sosyal uyumlarini kolaylastirarak toplumsal biitiinliige katki
sunacaktir.
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islam Siyaset Teorisinin Temel Dinamikleri
The Basic Dynamics of Islamic Political Theory

Oz

islam siyaset teorisyenlerinden ibn Akil (8. 513/1119), siyaseti; “Hakkinda vahiy
veya Hz. Peygamber’in bir uygulamast olmasa dahi insanlari saldha ulastiran ve fesattan
uzaklastiran isleri yapmak.” olarak tanimlar. Yaptig1 bu izahla aslinda ibn Akil, bizlere
islam’in devlet idaresi ve siyaset ile olan iliskisinde sahip oldugu en temel prensipleri
ozetlemektedir. islam’in temel iki dayanag olan Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in
stinnetinde Miisliimanlar icin herhangi bir devlet yonetim modeli dnerilmemektedir.
Buna karsilik Kur’an’daki pek ¢ok ayette ve Hz. Peygamber’in hadislerinde, y6neticisi ve
halki Miisliiman olan bir siyasi erk -ki buna devlette denilebilir- i¢in kamu yarar1 adina
toplumun tiimiiniin uymasi gereken dinamikler, degerler ve ilkeler mevcuttur. Bunlar;
adalete riayet, slira/mesveret yani her iste oldugu gibi devlet islerinde de danigma usulii
ile kararlar almak, liyakati onemsemek, iyiligi emredip kétiiliiklere engel olmak gibi
zaman ve mekin fark etmeksizin herkesi kapsayici tiimel kaidelerdir. Bu ¢alismada,
islam’in ideal bir devlet ve toplum diizeni igin esas olarak kabul ettigi temel dinamikler
iizerinde durulmaktadir. ilaveten teoride idealize edilen bu temellerin pratikte nasil
viicut bulduguna da deginilmektedir.

Anahtar Kelimeler: islam, Siyaset, Devlet, Din, Hilafet

Abstract

Ibn ‘Akil, one of the Islamic political theorists (d. 513/1119) defines politics as “doing
things that lead people to righteousness and avoid iniquity, even if there is no revelation or
application of the Prophet.” With this explanation, Ibn 'Akil actually summarizes the most basic
principles that Islam possess in its relationship with state administration and politics. In the Holy
Qur'an and the Sunnah of Prophet, which are the two main sources of Islam, no state management
model is recommended for Muslims. However, in many verses of the Qur'an and the traditions
(hadiths) of the Prophet, there are dynamics, values and principles that the entire society must
abide by in the name of public interest for a political power -which can be called a state- whose
ruler and people are Muslims. These; compliance with justice, council, that is, making decisions
through consultation in state affairs, caring about merit, enjoining good and preventing evil are
universal rules that encompass everyone regardless of time and place. This study focuses on the
basic dynamics that Islam accepts as the basis for an ideal state and social order. It is also
mentioned how these idealized foundations in theory come into being in practice.

Keywords: Islam, Policy, State, Religion, The Calphate.
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1. GIRiS

Allah, ilk peygamber Hz. Adem’den son peygamber Hz. Muhammed’e kadar tarih
icerisinde pek cok peygamber géndermistir. insanlari tek olan Allah’a inanmaya, yeryiiziinde
hayirli islerde bulunmaya cagiran peygamberler, ilahi mesajlari insanlara teblig etmisler, bu
mesajlarin uygulanmasinda da toplumlar: igin birer rol model ya da iisve-i hasene (en giizel
ornek) olmuslardir; (Ahzab 33/21). Onlar yasantilari, insanlar ile iliskileri, verdikleri tevhid
miicadeleleri ve glizel ahlaklariyla ayn1 zamanda miiminler icin birer 6nder ve 6gretmen
olmustur. O halde sunu rahatlikla soyleyebiliriz ki Allah’in insanlara peygamberler
gondermesi tarihe bir miidahalesidir. Bu miidahale, yaratmis oldugu kullarina kars1 Allah’in
son derece merhametli oldugunu bize gosterir. Zira O, salih ameller isleyip, adaleti temin
etmelerini, zulmii menedip, yeryiiziinde barisi, huzuru ve bayindirhig tesis etmelerini
kullarindan istemektedir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de Hud Suresi’nin 61. ayetinde; “O sizi
yeryiiziinden (topraktan) yaratti ve sizden yeryiiziinii imar etmenizi istedi.” bu husus
emredilmektedir. Oyleyse kendisine dogru yolun peygamberler aracihifiyla gosterildigi ve
vahyi akli ile anlayarak hayatina onu tam manasi ile aktarmasi istenen insanin, énce iman
edip salihlerden (dosdogru olan) olmasi, daha sonra diger insanlara ve yeryiiziine faydasi olan
bir muslih (dogru yola erdirici) olmasi beklenilmektedir. Zira ilahi emrin insana yiikledigi
nihai misyon budur. Bakara Suresi’'nin 30. Ayetinde gecen halife kelimesi tam da bununla
alakahidir. Burada kullanilan bu lafiz politik bir anlama gelmekten ziyade, tam da
bahsettigimiz husus ile dogrudan irtibathdir. Kur’an insandan; Allah’in emrini, mesajini,
adaleti, ahlaki, refahi yeryiiziinde yayarak onu hakim kilacak irade sahibi bir gii¢ haline
gelmesini ve akabinde ilahi vahyin rehberligine uyacak ideal bir miiminler toplulugu

olusturmasini istemektedir.'

Bahsettigimiz bu misyonu gerceklestirmenin de elbette belli sartlara tabi oldugunu
belirtmeliyiz. Zira imar ve 1slah edici olmak, adaleti yeryiiziine yaymak igin 6ncelikle bir
otorite kurmak gerekir. Burada giig, otorite ve egemenlik kavramlar: akla gelmektedir. Bu
kavramlarin farkli ve benzer yonleri bulunup, birbirlerinden farkli kavramlar olduguna dair
tartismalar s6z konusudur. Fakat tiim bunlar bir tarafa ti¢liniin de ifade ettigi ortak manaya
odaklanarak bir tanimlama yapmak gerekirse Weber'in betimlemelerinden istifade etmek
yerinde olacaktir. O'na gére gii¢, sosyal iliskilerde bireylerin istedigi seyleri karsi tarafin
rizasinin higbir etkisi olmaksizin yapabilme kudreti demektir.” Bu giiciin ve egemenligin
olmas1 mutlak itaat ve sadakatin olusmasini temin eden disiplin faktoriine baghdir.” Fikih
terminolojisinde ise bu kavrami karsilamak {izere el-kayyim veya el-kiyme kelimeleri kullanilir.
Bu kavram islam fikihgilari arasinda insamin diinyada muhtag olmadan yasayabilmesini saglayacak
maddi dayanak anlaminda da kullanilmistir.* Boylece gii¢ sahibi ve yaptirim giiciine sahip

1 el-Kalkasendi, Halifelik Kurumu ve Tarihi, ed. Aydin Usta, ¢ev. Ramazan Sesen (istanbul: Yeditepe Yaynlari, 2019), 35-40.
2 Max Weber, Biirokrasi ve Otorite, cev. H. Bahadir Akin (istanbul: Adres Yayinlar1, 2005), 28.

3 Weber, Biirokrasi ve Otorite, 29.

¢ Besir Goziibenli, “Kiyemi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 25/539.
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olmanin yolunun otorite kurabilmekten gectigi goriilmektedir. Dolayisiyla imar ve 1slah edici
olmak icin otorite gerekir. Otorite saglamanin yolu ise politik/siyasi bir erkin sagladig: giic,
kabiliyet ve maddi destek ile bunu gergeklestirmektir. Bu siyasi erk de devlettir. Miisliimanlar
adaletin, liyakatin, mesveretin ve giizel ahlakin temini icin devlet denilen, herkesin tistiinde
olan ve temelinde bir toplum sézlesmesine dayanan bir iist giigle ancak bunu saglayabilir. Hak
ve ozgiirliiklerin belirgin olmadigi, kanun ve kurallarin gegerli olmadig1 toplumlarda baris,
huzur ve diizenden s6z edilemez. Aksine, yasanacak kaos ve kargasa ortami toplumu igten ice
yok eder.” Bdyle bir ortamda da murad-1 ilahinin tecelli etmesi durumunun séz konusu
olmayacagi soylenebilir.

Fakat bu misyonun bir devlet eli altinda saglikli bir sekilde icrasi da belli kurallara
tabidir. Bu kurallara uyulmadig1 takdirde anilan toplumsal yapinin/yapilarin biiyiik dlgiide
yikim derecesinde zarar gorecekleri bilinen bir durmdur.® Kur’an’da adalet vurgusu pek ¢ok
ayette c¢ok giiclii olarak gézlemlenmektedir.” Burada Kasas Suresi'nde “Biz hi¢bir topluma
icindeki fertleri birbirlerine zulmetmedikce zulmetmeyiz.” mealindeki 59. ayeti de hatirlamak
gerekir. Hadis literatiiriinde de bu hususta pek ¢ok rivayet mevcuttur. “Bir giinliik adaletle
yénetim, altmis yillik nafile ibadetlerden evladir.” mealindeki hadis rivayeti, verilecek basat bir
Ornektir.” En basta adalet daha sonra mesveret veya sura ile devlet islerinin yiiriitiilmesi,
devlet basina gelen kisinin halkinin rizasiyla bu isi tekelliif etmesi (biat), devlet islerinde
liyakatin esas alinmasi ve devletge iyiligin emredilip kétiilikten alikonulmasi bu temel
kaidelerdendir. Tiim bu gereksinimlerin devlet baskanindan baslayarak halka dogru;
toplumun tiim katmanlarinda tatbik edilmesi ile de islam’a gére ideal bir diizen tesekkiil
edecegi diistiniilmektedir. Boylelikle de bireylerden tesis edilmesi istenilen huzurlu, giivenli
ve baymdir bir diinya insa edilecegine inanilir. Zira temeli saglam atilan yapilar, muhkem
dinamikler tizerine insa edildiklerinden kolayca yikilmayacak bir forma sahip olmaktadir
denilebilir.

Bu calismada, islam’in ideal devlet ve toplum diizeni i¢in énermis oldugu temel ilke ve
dinamikler tizerinde durulmaktadir. Islam’in ongordiigii devlet ve yonetim anlayisimin ne
oldugu ve hangi ilkelerin tatbiki ile bunun miimkiin oldugu sorgulanmaktadir. Ayrica bu
ilkelerin devlet idaresinde esas alinmasi, olumlu veya olumsuz ne gibi etkiler gosterdigi

> Ebu’l-A’la el-Mevdudi, Hilafet ve Saltanat, gev. Ali Gencer (istanbul: Hilal Yayinlari, 2018), 50-81; Ayrica bk. Thomas Hobbes,
Leviathan, cev. Semih Lim (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2019).

Roger Garaudy, Islim Medeniyetinin insanhga Katkisi, gev. Cemal Aydin (istanbul: Timas Yayinlari, 2020), 75.

A’raf Suresi'nin 29 ve 33. ayetinde adalete (kist) riayet zulmetmeye dair olan ayette buna temas vardir. Mukatil b. Siilleyman,
Tefsir-i Kebir, ed. Abdullah Mahm{d Sehhate, cev. M. Besir Eryarsoy (istanbul: isaret Yayimlari, 2017), 2/16, 18; Yine Taha
Suresi 135. ayette gecen “dosdogru yol” ifadesinde din ve diinya islerinde adalet tizere olma esas1 Mukatil'in yorumunda
goriilmektedir. Bkz. Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, ed. Abdullah Mahm{id Sehhéte, cev. M. Besir Eryarsoy (istanbul: isaret
Yayinlari, 2017), 3/44; HucOrat Suresi 9. ayetinde de arasi agilan iki grubun arasinda kist yani adaleti uygulamaktan ve
asiriliktan sakinmaktan bahsedilmektedir. Mukatil b. Stileyman, Tefsir-i Kebir, ed. Abdullah Mahm{id Sehhite, ¢ev. M. Besir
Eryarsoy (Istanbul: isaret Yaymlari, 2017), 4/70-71.

ismail b. Muhammed el-Acltini, KesfiiT-hafa’ ve miiziliil-ilbds ‘amme’stehere mine’l-ehddis ‘ald elsineti’n-nds, nsr. es-Seyh Ydsuf b.
Mahm{id el-Hacc Ahmed (Mektebetii’l-’ilmi’l-Hadys, ts.), 2/67.
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tartisilmaktadir. Calismada Islam dininin temel referanslari arasinda yer alan dini
metinlerden; Kur’an’in konu ile alakali ayetlerinin yani sira hadis rivayetleri de basta olmak
lizere, klasik donemden baslayarak modern dénem arastirmacilarina kadar siyaset ve devlet
idaresi hakkinda 6nemli c¢alismalar1 bulunan kimi mielliflerin eserleri incelenmektedir.
Dolayisiyla arastirma yontemi olarak literatiir taramasi yontemi kullanilmistir. Ele alinan
bilgiler ve bulgular yorumlanarak bu dinamiklerin mahiyeti 6z bigimde aktarilmaya

calistlmistir.

Etik Kurul Beyani

Arastirma  dokiiman incelemesine dayali oldugundan etik kurul onayi
gerekmemektedir.

2. ADALET

Kelime anlamiyla “bir seyi ait oldugu yere koymak, hak ettigi degeri vermek” gibi anlamlara
gelen adalet, islam’in emrettigi {izere bir devlet idarecisinin ydnetimde uymasi gereken en
basat kuraldir. “Adaletle kaim olan devletler ayakta kalir, zuliim ile dbad olunmaz.” vecizesi
kiiltiirimiizde sik¢a kullamilir. insanin yeryiiziinde Allah’in emrini icrasinin ancak bir devlet
ile miimkiin olacagi agiklanmisti. Fakat bu devleti ayakta tutmak ise ancak adalet ile
miimkiindiir. Adalet, yalnizca bir devlet idarecisinin maiyetinde bulunanlara kars: esit his ve
duygular1 paylasmasi ve bunu uygulamalarina da yansitmas: degildir. Hi¢ siiphesiz bu
tanimlama adaletin sadece bir yoniinii ifade eder. Oysaki Islam siyaset teorisyenlerine gére
adalet, devlet baskaninin/halifenin veya hiikiimdarin her tiirlii is ve eyleminde kanuna,
kurala ve belirli bir yasal diizene gore hareket etmesi her haliikarda keyfi idareden kaginmasi
olarak da tanimlanir.’

Devlet baskaninin uyacagi kanun ve yasalarin en basinda ise Ser’i Serif de denen dini
hiikkiimler yer almaktadir. Zira devletin idaresinde ve diger tiim islerde onun seriata muhalif
kararlardan kaginmasi gerekir. islam siyaset teorisyenleri ancak bu vasfa haiz olan yahut
tamamen olmasa da yakin olan birinin Emirii’l-Mii'minin veya imam olabilecegini belirtirler."
Oyleyse belirtmeliyiz ki islam’da bilhassa devlet idarecisi igin ilk gorev, ser’? hiikiimleri
(ahkdm-1 ser’iyye) devlet nizaminda ve isleyisinde gegerli kilmaktir. Bunun disinda bir aksi
halin kendisinde bulundugu bir kisinin imametinin/riyasetinin caiz olmayacagini ayni alimler
bildirmislerdir. Zira Miisliimanlar i¢in bir imamin gerekliliginde miittefik olan bu alimler," is

Muhammed Ziyauddin er-Rayyis, islam’da Yonetim Sistemi ve Temelleri, cev. ibrahim Sarmis (Ankara: Fecr Yayinlari, 2017), 312-
325; ibni't-Tiktaka, El-Fahri: Devlet Idaresi, Halifeler, Vezirleri Tarihi, ev. Ramazan Sesen (istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat, 2016), 40-
41; Fahrettin Korkmaz, Gazdli'de Devlet (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2018), 137-139.

1 Ebi’l-Hasen Ali b. Muhammed bin Habib el-Basri el-Maverdi, El-Ahkamii’s-Sultaniyye, ed. Ahmed Cad (Kahire: Daru’l-Hadis,
2006), 15-30; Fahreddin er-Razi, Ana Hatlartyla Kelam ve Felsefe; el-Muhassal (Arapga - Tiirkge), cev. Esref Altas (Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2020), 218-222.

islam alimleri icerisinde Mu’tezile ulemasindan Ebu Bekir el-Esamm Miisliimanlar igin bir imamin zorunlu olmadiginm
belirtmistir. Onun disinda bu gériise istirak eden bir alim yoktur. Bk. Abdurrahim $en, Islam Hukuk Diisiincesinde iktidar ve
Mesruiyet (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2020), 30-38.
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basina gelen kisinin mesruiyetini de kisinin din ve diinya islerinde adalet sahibi olmasiyla
iliskilendirmislerdir. Bir seye hak ettigi degeri vermek anlami olan adaletten de maksat budur.

Halki veya idarecisi Miisliiman olan bir devletin idari ve hukuki mekanizmalarinin
referans alacagi temel kaynak -veya Mevdudi'nin tabiriyle anayasanin kaynagi- Kur’an veya
Stinnet olmalidir. Nass kabul edilen Kur’an ve siinnette yeri olmayan dini konularda ise devlet
adami; devrin alimlerinin konu hakkinda verdigi ictihatlar1 dikkate alir. Daha ¢ok Hanefilerce
benimsenen bir tabir olarak Orf-i Sultani veya bilinen adiyla es-SiyAsetii’s-Ser’iyye de denilen;
devlet baskaninin/hiikiimdarin degisen zaman ve mekanin gerektirdigi sartlar icabinca
maslahat-1 amme uyarinca aldig siyasi 6nlemlere basvuracaktir. Bilgi sahibi olmadig1 konu,
hangi alanla baglantili ise dini konularda oldugu gibi o isin ehli olan kimseye bagvurmasi ve
onun bu husustaki vukufiyet ve ehliyetini tanimasi1 gerekmektedir. Adaletin bu iki yon ile olan
iliskisi olduk¢a mithimdir."” Zira devlette yasa ve kanunlar tarafindan kisitlanmis ve yetkileri
sinirlandirilmis bir idarecilik, bu yonii itibariyla din merkezli bir yénetim modeli imaji
cizmektedir. Fakat ezmdmin tegayyiirii ile ahkdmin tegayyiirii prensibi muktezasinca
baskana/hiikiimdara veya devletin yasama organlarina kiilli kaideler olan nassi-dini hiikiimlerle
celismemek tizere kanun olusturmak yani yasa ¢ikarmak ve yaptirimlarda bulunma salahiyeti
verilmistir. Bu yonii itibariyla da islam’in idealize ettigi siyasi nizam bir beser? yonetim olarak
tanimlanabilir. Zira bu salahiyetin hukuki kaynagi islam’in siyaset fikhi teorik olarak idareciyi,
konumu itibariyle; dini ve siyasi uygulamalarda yetkili kilarken, fiili olarak bu yetkiyi

yOneticiye veren ise immet olmaktadir.”

islam’a gére ydnetimde adalet; devletin bir yoniiyle nomokratik yani kanunun ve
yasanin her sey ve herkesten iistiin oldugu bir diizenle idare edilmesidir.”* Ote yandan bazi
Batili islam arastirmacilarinin iddia ettigi gibi islam’in bir diktatérliik veya otokratik bir
y6netim modeline yonlendirdigi iddialar1 konu hakkinda tutarli degerlendirmeler olarak
gozitkmemektedir.”® Devlet idarecisinin adaleti kanunlar ve hukukun her haliikdrda
uygulanabilir olusuyla dogru orantilidr. Bununla birlikte idarecinin kendi sahsi yasantisinda
da hadis alimlerinin ravilerin sthhatinden bahsederken kullandig1 adalet kavrami ile miiradif
olmak tizere adil olmasi gerekir. Burada kastedilen, hem akla ilk gelen, esitlik¢i ve vicdaninin
sesini dinleyen anlaminda hem de temsil ettigi immeti ve bulundugu makama yakismayacak
yasanti tarzi ve uygulamalardan uzak durmak oldugu goériilmektedir. Buna gore Allah’a ve
Resulii’'ne mutlak itaat edilmesi gerekirken, dlul-emre ise ancak dinin emirlerine uymasi ve
bunlar1 uygulamasi kosuluyla itaatin gerekliligi kabul edilir. Bunun aksi bir durum séz konusu
olursa ona itaat gerekmez. Nitekim Ibn Hanbel, Maverdi, Gazali, ibn Teymiyye, Kalkasendi ve

2 H. Yunus Apaydin, “Siyaset-i Ser’iyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37/303-304.

13 Sen, [slam Hukuk Diisiincesinde Iktidar ve Mesruiyet, 40-45, 60-70.

er-Rayy1s, Islam’da Yénetim Sistemi ve Temelleri, 341-348.

> Sir William Muir, The Caliphate (Oxford: Oxford University Press, 1892), 598; Patricia Crone, Medieval Islamic Political Thought
(Edinburgh: Edinburgh University Press, 2005), 270-286; er-Rayyis, Islam’da Yénetim Sistemi ve Temelleri, 341-352.
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Fahreddin-i RAz1 gibi alimler de devlet baskani i¢in fasikhigin (biiyiik giinah islemede 1srarci
olma hilinin) azli gerektirecek sebeplerden biri olduguna hemfikirdir."

3. SOURA/MESVERET VE BiAT

Kelime anlamu itibariyla “damismak, bir sey hakkinda birilerinin goriislerine basvurmak”
gibi anlamlara gelmektedir. Kur'an-1 Kerim'de Sura Suresinin 38. ayetinde; “Rablerinin
¢agrisina uyarlar, namazi zenle kilarlar. Isleri de aralarindaki damisma ile yiiriir. Kendilerine
verdigimiz riziktan baskalart icin harcarlar.” ve Al-i Imran Suresi'nin 159. ayetinde Hz. Peygamber
ozelinde; “Artik onlart affet ve onlar icin magfiret dile ve isler konusunda onlarla mesveret et.” gibi
ayetler mesverete isaret etmektedir. Basta Peygamber olmak {izere Miisliimanlara rol modelli
anlatim cercevesinde islerinde suray1 ve fikir teatisini 6nemsemeleri emredilmistir. islam
siyasetinde de Kur’an'in bu emri temel kanun olmustur. islam devlet baskaninin seciminde ve
daha sonra onun devlet ve kamu islerinde verecegi dnemli kararlarda; mesveret yoluna
basvurmasi yani cevresindeki akil ve basiret sahibi, becerikli ve devlet idare edebilme
vasiflarina haiz olan kisilerle fikir alisverisinde bulunmasi ve bu minvalde yiiriitme gérevinin
icra edilmesi istenmektedir. Nitekim “Barika-y: hakikat, miisademe-i efkdrdan dogar.” s6zii bu
konuda bilinen meshur bir vecizedir. Emredilenin pratige aktarimina da bakacak olursak
Peygamber ve Hulefa-y1 Rasidin dénemlerinde segimle birlikte devlet islerinde sura ile karar
alma esas kabul edilmistir. Fakat daha sonraki hanedanlik dénemlerinde suranin esas
fonksiyonunu kaybettigini gérmekteyiz."” Yoneticinin devlet idaresinde keyfi tasarruflarda
bulunmasi Islam’in éngordiigii ideal siyasal diizen ile uyusmamaktadir. Keyfi idarenin
getirecegi tek diize yonetim anlayisini énlemek adina kolektif bir karar verme mekanizmasi
olusturma Ongorilmiistiir. Zira baskalarinin mevzubahis olabilecek konu hakkindaki
diisiincesini 6grenmek veya tatbik etmek, meseleyi farkli agilardan da gorebilmeyi ve ele
alabilmeyi saglar. idelaize edilen s{ir4 ile yoneticinin de yetkesinin bir sinir1 olduguna isaret
edilmekle birlikte, idarecinin kendisinin de baskalarina muhtag olup ve mutlak gii¢ sahibinin
yalniz Allah oldugu G6gretisinin bu kavram ve siyasal disavurumunda kendini gosterdigi
soylenebilir.

Biat ise; sozciik anlamu itibariyla “alisveris, takas veya degis tokus ve sozlesme, akit” gibi
anlamlara gelmektedir. Konumuz agisindan biat ise is basina gelecek olan devlet
baskaninin/hiikiimdarin basta ehliil-hall vell-akd denilen secim danisma kurulundan ve
limmetten onay olmasi demektir. Biat, idareci ile immetin arasinda olan bir sézlesmedir.

Siyasi bir otorite olan {immet ve onun iginden ¢ikan ehlii’l-hall ve’l-akd basa ge¢mesini uygun

Daha ¢ok Ehl-i Siinnet 4limlerinin benimsedigi; “Fastk dahi olsa imama itaat gerekir. Yahut dine ve kutsallarina agik¢a saygisizlik
yapmadigi ve genel Islam nizamini bozmadigi miiddetce imama itaatten ayrilmayiniz.” anlamina muhtevi sézlerin sz konusu
alimlerin kendi dénemlerinde ve o zamanin sartlarina binaen sdylendigi kanaatindeyiz. Yukarida bahsedilen genel kaideye
bu ibarelerin bir istisna teskil ettigini belirterek, s6z konusu 4limlerce de istisnalarin kaideyi bozmayacagini séyleyebiliriz.
Hiiseyin Atvan, Melamihu mine’s-Sura fil-Asril-Umevi (Beyrut: Daru’l-Ceyl, 1991), 82-90; Muhammed Seyyid el-Vekil, el-
Umeviyytine beyne’s-Sarki ve'l-Garbi (Dimesk: Daru*l-Kalem, 2014), 1/42-44; thsan Siireyya Sirma, Hilafetten Saltanata Emeviler
Dénemi (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2019); thsan Siireyya Sirma, Abbasiler Dénemi (istanbul: Beyan Yayinlari, 2019).
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bulduklar: kisiyi secerler. Ona Kitab’a (Kur’an) ve Siinnet’e itaat etmesi ve tatbik etmesi, adil
olmasi ve es-Siyasetii’s-Seriyye veya el-Ahkamu’s- Sultaniyye bashkli siyaset nazariyesi
kitaplarinda halifede olmazsa olmaz denilen sartlari tasimasi sartiyla biat ederler.'
Dolayisiyla timmetin belirleyici ve kendi istikbalini tayin etme yetkisine sahip oldugu bir
siyasi model karsimiza ¢ikmaktadir.” idareci Allah’a ve halka karsi sorumludur ve bu bilince
sahip olmast ile ancak o kisinin idaresi mesru olabilir. Ayrica devlet baskaninin kim oldugunu
belirleme yetkisi immete verilmistir. Suy(ti, Tarihul-Hulefa adl1 eserinde Hz. Peygamber’in
kendisinden sonra bir varis birakmamasini bir baslik altinda analiz eder. ilaveten, “Eger
peygamber kendine bir halef biraksaydi timmet Allah'in gazabina ugrayacakti. Ciinkii her haliikdrda
iimmet kimin is basina gececegi hususunda ayriija diisecekti” demektedir.”® Insanlarin kendi
zamanlan ve sartlarina gore degiskenlik gésteren siyasi atmosferin dnceden belirlenerek
kesin bir karara baglanmasi zaten peygamberi hikmete muariz olan bir husustur. Bu agidan
Peygamber’in hurma asilamasi hususunda Medinelilere soyledigi; “Siz kendi isinizi daha iyi
bilirsiniz.” s6zii dolayli olarak bu husus ile ilgilidir. Ancak timmetin tenkit siizgecinden gegen
ve kabul alan bir kisi mesruiyetini saglar ve devlet idarecisi olabilir. Biat da bunun dis
diinyaya aktarimiyla bu hissiyat: somutlastiran bir ritiieldir.”

4. LIYAKAT

Layik olmak veya hak etmek anlamina gelen liyakat, devlet islerinde devlet
gorevlerinde isinin ehli ve yetenekli kisilerin gorevlendirilmesi demektir. Hakkin ve adaletin
tecelli edecegi devlette ancak mansiplarin (makamlar) ehli olan kisilere verilmesi ile bu
saglanmis olur. iltimas, denetimsizlik ve devlet islerinde goriilen ve gevsekligin temel
sebeplerin biri de liyakati esas almamaktir. Nitekim Kur’an’da Nisa Suresi 58. ayette bu
hususta; “Allah size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman
adaletle hiikmetmenizi emreder. Allah size ne gtizel dgiitler veriyor. Siiphesiz Allah her seyi isitmekte,
her seyi gérmektedir.” buyurmaktadir. Bir sonraki ayette gecen ulu’l-emr (Nisa/59) kavramini ise
isinin ehli olan kisiler olarak yorumlayanlar da vardir. Her seyden evvel Kur’ani bir emir olan
liyakati/emaneti ehline vermeyi de bu konuda temel bir dinamik olarak kabul etmemiz
gerekir.

5. 1YILIGi EMRETME-KOTULUKTEN ALIKOYMA
Daha 6nce de bahsettigimiz gibi diinyada adaleti, baris1 ve huzuru temin etmenin yolu
olan ve toplum s6zlesmesi ve kanunilige dayanan devletin esas amaglarindan biri de hem

Temel kaynaklara bakildiginda, Miisliiman olmak, fiska delil getirecek bir yiiz kizartici giinah islememek, akil ve balig olmak,

dini hitkiimlere kars1 itaatkar olmak, re’y sahibi (genis fikir ve bilgi sahibi) olmak, bilgili olmak ve cesur olmak gibi 6zellikler

bu sartlara 6rnek olarak verilebilir.

9 Ebi'l-Hasen Ali b. Muhammed bin Habib el-Basri el-Maverdi, El-Ahkamii’s-Sultaniyye, 25; el-Kalkasendi, Halifelik Kurumu ve
Tarihi, ed. Aydin Usta, cev. Ramazan Sesen (istanbul: Yeditepe Yayinlari, 2019), 38-42.

2 Celaleddin es-Suyuti, Halifeler Tarihi, cev. Abdullah Giindiiz (istanbul: Asalet Yayinlari, 2018), 27-29.

21

Fazlurrahman, “Islam ve Siyasi Hareket: Dinin Emrindeki Siyaset”, cev. Ibrahim Maras, Journal of Islamic Research 7/2 (Spring
1994), 194-199.
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fertler hem de toplumda iyiligin celbi ve kétiiliigiin defidir. Yani Maslahat-1 amme igin menafi’
olam celb, mefasid olami def etmesi gerekmektedir. Zira yeryiiziini 1slah ve imar etmek ancak,
adaletin, hakkaniyetin, barisin (selam) ve huzurun hiikiim siirdiigii yerde olabilir. “Adalet ile
kaim olunur, zuliim ile abad olunmaz.” darb-1 meseli bu hususta giizel bir 6rnektir. Hitkiimdarin
vazifelerinden biri de emr-i bi'l-ma’ruf ve'n-nehyi ani’l-miinker’ yani iyiligi emretmek kotiiliikten
sakindirmaktir. Tevbe Suresi’nin 71. Ayetinde Allah; “Iman eden erkekler ve kadinlar birbirlerinin
velisidirler. Tyi ve dogru olami emreder, kétii ve yanls olandan alikoyarlar, namazi kilarlar, zekati
verirler, Allah’a ve Rastilii'ne itaat ederler. Iste onlara Allah rahmet edecektir. Allah azizdir, hakimdir.”
buyurmaktadir. O halde miiminlerin de tepeden tirnaga birbirleri icin iyi ve giizel olan
istemeleri adina bu vazifeyi yerine getirmeleri gerekmektedir. Devlet baskaninin vazifesinin
geregi onu denetim altinda tutmak ve yaptigi islerden dolay1 bu diinyada timmete ve ahirette
Allah’a hesap verecegini ona telkin etmek de bu kabildendir. Devlet baskaninin/hiikiimdarin
halki icinde kotiliige, haksizliga, zulme ve dinin ahkdmina aykir1 olan haramlara g6z
yummamasi gerekmektedir. Ayni sekilde glinah isleyen ya da az 6nce bahsettigimiz olumsuz
durumlara g6z yuman hiikiimdar1 uyarmasi bir vazife olarak goriilmektedir. Sultanlar ile
miimkiin oldugunca goriismemeyi kendine prensip edindigini belirten Gazali, hatali bir
siyaset takip etmede israrci olana “Allah rizasi icin ve emr-i bi'l-ma’ruf ve'n-nehyi ani’l-miinker
emri gere§ince nasihat ve ikazda bulunmak gerekir.” der.”” Ayrica islam alimleri kisinin
yonetimde bulunmasi giinbegiin {immete zarar veriyorsa ve azledilmesi daha hayirli olursa
emr-i bil-ma’ruf geregi o kisiye karsi ayaklanmanin ve onu azletmenin gerektigini
belirtmislerdir. Modern dénemle birlikte islam Diinyasi’'nda daha ¢ok cumhuriyet ve mesruti
yOnetimlerde goriilen parlamento ve orada bulunan milletvekillerini; “emr-i bi'l-ma’ruf ve'n-
nehyi ani'l-miinker’i gergeklestirecek merciiler” olarak yorumlayan disiiniirler olmustur.
Ozellikle 1908 yilinda Osmanli Devletinde 10 Temmuz Inkiabi diye de adlandirilan I
Mesrutiyet’in ilani ile tekrar agilan Meclis-i Mebusan ve A’ydn Meclisi devrin din alimleri
tarafindan bu sekilde yorumlanmugtir. *

SONUC, TARTISMA VE ONERILER

islam dininin insana yiikledigi nihai vazifesinin yeryiiziinii 1slah ve imar etmek
oldugunu gormekteyiz. Nitekim Kur'an’da yer alan yeryiizii halifeli§i bu manada
yorumlanmalidir. Bunu gerceklestirebilmenin yolu bir devlet nizaminin olmasiyla miimkiin
goriilmustiir. Islam dini, devlet mefhumunun Misliimanlar agisindan gerekliliginin altim
cizerek tasdik ederken, bu devletin yonetim bigciminin ne olmasi gerektigine dair bir
sinirlayicilik  getirmemistir. Bu isi zaman ve donemin sartlarina goére Miisliimanlara
birakmistir. islam evrensel ve ¢aglari asan bir dindir. Bundan &tiirti, tiim zaman ve mekanlar
icin ortak mana ifade eden ahlaki, siyasi, dini ve i¢timai birtakim ilkeler ve kaideler koyarak
devlet idaresinde bunlarin temel esas olarak kabul edilmesini istemistir. Saglam ve giiclii

22 Korkmaz, Gazali’de Devlet, 77-83,139-143.
 {smail Kara, [slamcilarin Siyasi Goriisleri I; Hilafet ve Mesrutiyet (istanbul: Dergah Yayinlari, 2011), 161-166.
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temellere dayanan bir devletin ancak bu esaslarin harfiyen tatbiki ile kaim olabilecegi
buradan anlagilmaktadir. Adalet, devlet islerinde sura ve biatin (karsilikli riza) uygulanir
olmasi, liyakata riayet, iyiligi emir ve kotiiliikkten alikoymak bu temel esaslara 6rnek olarak
verilebilir.
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Oz

Bu calisma, Durkheim’in din teorisini literatiir taramasi yontemiyle ele alarak
dinin toplumdaki varligimi ve etkisini agiklama amacinm tasgimaktadir. Galigmada,
Durkheim’in Dini Hayatin {lk Bicimleri adli eseri {izerinde odaklanilmis ve dinin kaynagina
y6nelik vurgular: incelenmistir. Durkheim, bu eserinde Avustralya’daki bir kabileye
odaklanarak dinin toplumsal kékenlerini incelemistir. O, dinin toplumdan kaynaklandigini,
yani toplumun tanri oldugunu iddia etmektedir. Bu sekilde, Durkheim dinin toplumsal
gercekligin bir parcasi oldugunu ve onun toplumsal yapilardaki islevini vurgulamaktadir.
Ayrica, dinin toplum icindeki yaptiriminin ve islevselliginin énemine dikkat ¢ekmektedir.
Durkheim’a gdre din, toplumsal baglamda anlasilmasi gereken bir olgudur ve sosyolojik bir
perspektifle incelenmelidir. Bu ¢alisma, Durkheim’in din teorisini anlamamizi saglayan
bilgiler sunmaktadir, ancak elestirel bir perspektiften yaklasildiginda, Durkheim’'in dinin
bireysel deneyimlerini ve cesitliligini yeterince ele almadigi ve dinin toplumsal déniisiim
tizerindeki etkilerini géz ardi ettigi sGylenebilir. Ayrica, Durkheim’'in dinin evrenselligi ve
farkli kiiltiirlerdeki cesitlilik konularinda smurli bir bakis agisina sahip oldugu
gozlemlenebilir. Bu nedenle, Durkheim’in din teorisi elestirel bir incelemeyi gerektirmekte
ve dinin ¢ok boyutlu dogasini tam olarak kavramaya yonelik daha kapsamli bir yaklagimin
gerekliligini vurgulamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Din, Toplum, Durkheim, Kutsal.

Abstract

This study aims to explain the existence and effect of religion in society by addressing
Durkheim's theory of religion with the method of literature review. The study focused on Durkheim's
First Forms of Religious Life and examined his emphasis on the source of religion. In this work,
Durkheim examined the social origins of religion by focusing on a tribe in Australia. He claims that
religion originates from society, that is, society is god. In this way, Durkheim emphasizes that religion
is a part of social reality and emphasizes its function in social structures. It also draws attention to the
importance of the sanction and functionality of religion in society. According to Durkheim, religion is
a phenomenon that needs to be understood in a social context and should be examined from a
sociological perspective. This study provides information that enables us to understand Durkheim's
theory of religion, but when approached from a critical perspective, it can be said that Durkheim does
not adequately address the individual experiences and diversity of religion and ignores the effects of
religion on social transformation. In addition, it can be observed that Durkheim has a limited
perspective on the universality of religion and diversity in different cultures. Therefore, Durkheim's
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theory of religion calls for critical examination and highlights the need for a more comprehensive
approach to fully grasp the multidimensional nature of religion.
Keywords: Sociology of Religion, Religion, Society, Durkheim, Sacred.

1. GIRiS

Calismamizin odak noktasi, dinin tanimi ve Durkheim’in dinin ilk bi¢imlerine olan
atiflarini kullanmak suretiyle “Dinsel Yasamin flk Bicimleri” adli calismasini temel kaynak alarak
Durkheim’'in din teorisini agiklamaktir. Durkheim, sosyolojinin kurucularindan biri olarak
kabul edilir ve din sosyolojisi alaninda 6nemli katkilar1 bulunmaktadir. Bu ¢alismadaki amag
dinin toplumda var oldugu gercegi tizerinden Durkheim’in ortaya atmis oldugu din kuraminin
temelini olusturan Avustralya ilkel kabilesindeki gozlemlerin incelenmesi ve bunun
sonucunda dinlerin ortaya ¢ikisi hakkinda ulastigi nihai karari ele almak olacaktir. Ejder
Okumus’un belirttigi gibi, tarihsel ve sosyolojik diizlemde dini inanglarin, insanin yazgisinda
en etkili faktorlerden biri oldugu vurgulanmaktadir. Din, insanlarin diinya goriislerini,
degerlerini, davraniglarini ve sosyal iliskilerini derinden etkileyen bir olgudur. Okumus’a
gore, din toplum hayatinin ayrilmaz bir parcasidir ve sosyal bir sistem olarak islev goriir. Din,
insanlarin bir arada yasama bigimlerini sekillendirir, toplumsal normlar: belirler ve toplumsal

diizeni siirdiirmede 6nemli bir rol oynar.!

Ote yandan, Cinar'in vurguladigi gibi, insan hem toplum merkezli hem de fert
merkezli olarak tanimlanabilir. Insanin hem bireysel ihtiyaclari hem de toplumsal iliskileri
g6z Ontinde bulundurulmahdir. Aymi sekilde, din de bu iki eksen cercevesinde
degerlendirilebilir. Din, bireylerin kisisel inanglarina ve spiritiiel ihtiyaglarina cevap verirken
ayni zamanda toplumsal bir yapiy: olusturur ve insanlarin birbirleriyle etkilesimini dtizenler.
Din, bireyler arasinda bir bag olustururken ayni zamanda toplumun degerlerini ve normlarini
da sekillendirir.? Bu perspektifler, dinin hem bireysel hem de toplumsal boyutta 6nemli bir rol
oynadigini ve insan yasaminda etkili bir faktér oldugunu vurgular. Din, bireylerin manevi
ihtiyaglarini karsilamakla kalmaz, ayni zamanda toplumsal birligi ve diizeni saglama, sosyal
normlar1 olusturma ve toplumun degerlerini aktarma islevini de yerine getirir. Dolayisiyla,
dinin hem bireyler hem de toplum i¢in anlam ve 6nem tasidig1 sdylenebilir.

Durkheim, dinin sosyal grubun tek ve ayni sey oldugunu ifade eden’ ve sosyal
tecriibenin yansimasi olarak tanimlanan bir sosyolojik yaklasim benimsemistir. Durkheim'e
gore din, insanin kendisi ve diinya hakkindaki ilk kavrayislarinin kaynag® olarak
agiklanmaktadir. Insan, toplumun icinde sosyal iliskiler agina dahil olarak belirli kurallari
uygulamak zorundadir ve bu kurallari gelecek kusaklara aktarmak icin ¢aba gosterir; bu

Ejder Okumus, Din Sosyolojisi (Ankara: Maarif Mektepleri, 2018), 91; Ejder Okumus, Dinin Toplumsal Insast (Ankara: Akcag
Yayinlari, 2015), 85.

Aliye Cinar, Sosyolojik ve Antropolojik A¢idan Dine Bakis (Bursa: Emin Yayinlari, 2009), 19.

> Mircea Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu Mengelerin Ozlemi, cev. Mehmet Aydin (Konya: Din Bilimleri Yayinlari, 2004),
25.

Unver Giinay, Din Sosyolojisi Dersleri (Kayseri: Erciyes Universitesi Yayinlari No: 62, 1993), 102.
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stirecte ise orf ve adetler, ahlaki kurallar ve hukuk sistemi gibi faktorler toplumsal kurallarin
saglanmasinda etkili olur.

ilkel toplumsal evreler veya insanlik tarihinin gelistirdigi ileri medeniyetlerin sosyal
gelisimlerinde bigimsel farkliliklarina ragmen her zaman izlerine rastladigimiz dini
diisiincenin’ toplumda ve bireylerde olusturdugu etkinin stirekliligi dini yasantiy1 kusaktan
kusaga aktarmis bulunmaktadir. Insanlik tarihi boyunca kitleleri pesinde siiriikleyen,
insanlar1 kendi yelpazesi etrafinda toplamay1 basaran dinin tanimlanmaya ihtiyacinin oldugu
g6z ard1 edilemez bir gercektir.

Din tammlamalari, farkli disiplinlerden gelen disiintirlerin bakis agilarina goére
cesitlilik gostermektedir. Filozoflar, sosyologlar, teologlar, antropologlar ve diger diisiiniirler
din kavramim kendi alanlarinda ele alirken farkli perspektifler gelistirmislerdir. Bu
perspektifler, dinin felsefi, sosyolojik, dini, antropolojik veya baska bir agidan anlasilmasina
katki saglamaktadir. Din denildiginde anlasilmasi gereken seyin ne oldugu her zaman
irdelenmis bir husustur. Coskun, dini tanimlamada ii¢ farkli egilimin olduguna vurgu
yapmistir. Bu {i¢ egilim, dinin 6ziine, islevlerine ve birey ve toplum i¢in yararliligina yonelik
tanimlamalar1 igerir. Dinin 6ziine iliskin tanmimlamalar, dinin ne oldugunu, 6ziinii, temel
niteliklerini ve &zelliklerini agiklamaya calisir. Bu tamimlamalar, dinin inanglar, ritiieller,
ibadetler, kutsal metinler gibi unsurlarla iliskilendirilmesini ve dinin temel amacini ifade
etmeyi hedefler. Dinin islevlerine iliskin tanimlamalar ise dinin ne yaptigini, toplumda ve
bireylerde nasil etkiler yarattigini ve toplumsal diizeni nasil sekillendirdigini inceler. Dinin
toplumsal birligi saglama, degerler ve normlar olusturma, moral rehberlik saglama gibi
islevleri bu tanimlamalar kapsaminda degerlendirilir. Ugiincii olarak, yararhlikla ilgili
tanimlamalar, dinin ne derecede ve ne dlgiide birey ve toplum icin faydali oldugunu
degerlendirir. Bu tanimlamalar, dinin insanlarin yasamlarina nasil katkida bulundugunu,
toplumsal diizeni koruma ve sosyal baglari giiclendirme potansiyelini degerlendirir.® Bu {ig
tanimlama egilimi, dinin dogasini, islevlerini ve yararlarini anlamaya yonelik farkh
yaklasimlar1 temsil eder. Dinin tanimiyla ilgili tartismalarda, bu ii¢ egilimin bir arada ele
alinmasi ve dini olusturan unsurlarin yani sira dinin toplumsal etkileri ve yararlar: da dikkate
almmasi 6nem arz etmektedir.

Din, degisen amaglara uygun olarak farkli gézliiklerle goriiliir ve ¢ok yonlii, dokulu ve
islevli bir nesne olarak gosterilebilir.” Bu durum bizim dine bakarken nerede durdugumuzla
ilgili bir durumdur. Bu sebeple Paden, dinin bakis acisal bir olusum oldugunu ve bu sebeple
sayisiz ve zit agilardan anlagilabildigini ifade etmektedir.® Dinin toplumsal diizen, bireysel
davranis ve kolektif eylem icin buyruklar sundugunu ifade eden Capps, bdylece biitiin

Malik Bin Nebi, Kur'an Fenomeni, gev. Yusuf Kaplan (istanbul: Kiilliyat Yaynlari, 2008), 21.
Ali Coskun (ed.), Din Toplum ve Kiiltiir Din Sosyolojisi ve Antropolojisine Giris (istanbul: iz Yayincilik, 2005), 13.
William E Paden, Kutsalin Yorumu, ¢ev. Abdurrahman Kurt (istanbul: Sentez Yayinlari, 2008), 9.

® N o w

Paden, Kutsalin Yorumu, 11.
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geleneklerin insan hayati ve giindelik tutumlar i¢in biiytik ilgi ve saygi uyandiran hedefler
olarak kabul edilen ve algilanan seyler arasindaki iliskiye ifade kazandirdigini belirtmektedir.’
Dinin, insanla ylice kudret arasinda yasanilmis, diistintilmiis bir iliskiler sistemi'® ve kurumlari
sekillendirerek, degerleri etkileyerek ve iliskilere tesir ederek sosyal fenomenler iizerinde
gliclii bir belirleyicilige sahip oldugu' belirtilmektedir. Bu tanimlamalarin olmasi aslinda
dinin toplumsal yasam icerisinde olusturulmus toplumsal diizen veya iliskiler ag1 olarak
tanimlanmasini gerekli kilmistir.

Din, her nerede olursa olsun, su veya bu bicimde, kendimizin disinda olan bir kuvvete,
ruhsal veya ahlaki diyebilecegimiz bir kuvvete itaat ve bagimhilanma duygusunun ifadesi®
olarak tanimlandig1 gibi Rudolf Otto’nun biitiin dinleri kapsayacak sekilde, “mukaddes olanin
yasanmas1” ** gibi dinin mahiyetine vurgu yapacak bi¢cimde de tanimlanmstir. Dinin insanin
diinya kurma girisiminde stratejik bir rol oynadigini belirten Berger, dinin insanin kendi 6z
manalarini realiteye asilamasi suretiyle kendini dissallastirmanin en yiice sinirini ifade

ettigini ve beseri diizenin, varligin biitiiniine yansitildigini™ ima etmektedir.

Dinin sosyal yoniine vurgu yapan sosyologlar, dinin tanimini yaparken tabiatiistii
kavramlar1 parantez igine alirlar ve dinin toplumsal gerceklik icindeki yerini ve islevlerini
vurgularlar. Bu yaklasim, dinin toplumun kendi dinamikleri ve kiiltiirel baglamiyla
sekillendigini ve anlasilmasi gerektigini one siirer.” Sosyal davranisi anlamaya yonelik
gelistirilen ve toplumu bir biitiin olarak ele alan islevselcilik, toplumun cesitli parcalarinin
biitiinsel sistemle iligkili ve baglantili oldugunu ileri siirmektedir."

Dinin, birey ve toplum {izerinde bircok 6nemli etkileri bulunmaktadir. Bu sebeple
gerek kaynagi gerekse tanimlamasi merak uyandirmistir. Sezen’in de belirttigi gibi din, insan
ruhunun en karanlik noktalarina girerek, bir hayat anlayisi, hayat nesesi ve mukavemet giicii
verdiginden sosyal kurumlari meydana getiren birimleri de kaynastirmaktadir.” Ayrica
sosyolojik manada dinin olumlu olarak tanimlanacak bagdastirici-biitiinlestirme ve olumsuz
olarak tanimlanacak 6liimsiiz, yikici ve birligi bozucu etkileri vardir. Her din yeni bir diinya

yaratir."®

Din ayni zamanda yeni diinyalar yaratma potansiyeline de sahiptir ve insanlarin diinya
goriislerini, degerlerini ve yasam tarzlarini etkileyebilir. Dinin felsefi, ahlaki ve etik boyutlars,

Coskun, Din Toplum ve Kiiltiir Din Sosyolojisi ve Antropolojisine Giris, 24.

Jean Chevalier, Din Fenomeni, ed. Mehmet Aydin (Konya: Din Bilimleri Yayinlari, 2000), 21.

Phil Zuckerman, Din Sosyolojisine Giris, cev. Thsan Gapciogu - Halil Aydinalp (Ankara: Birlesik Yayinlari, 2009), 159.

12 A, Radclife Brown, “Din ve Toplum”, cev. Unsal Oskay, Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Dergisi XXII1/4 (1969), 306.

Hans Freyer, Din Sosyolojisi, cev. Turgut Kalpsiiz (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1964), 31-32.

Peter L. Berger, Dinin Sosyal Ger¢ekligi, cev. Ali Coskun (istanbul: insan yayinlari, 1993), 58-59.

Mehmet Ata Kurt, Dinin Sosyal Dayamsmaya Etkisi (Van: Yiiziincii Y1l Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2016), 4.

Niyazi Akyiiz - Thsan Gapciogu (ed.), Sosyolojik Teori ve Din (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 116.

Sezen, Sosyoloji Agisindan Din Dinin Sosyal Miiesseseler Uzerindeki Tesirleri (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlar1 Nu. 22, 198M.S.), 111-112.

18 Joachim Wach, Din Sosyolojisi, cev. Unver Giinay (Istanbul: M.U. {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari Nu. 98, 1995), 66-67.



72 Mehmet Ata Mirzaoglu

insanlarin diinya algisin1 degistirme ve yeni anlamlar olusturma siirecini tetikleyebilir. Din,
bireylerin ve toplumlarin hayatlarini doniistiirebilir ve yeni sosyal diizenlerin olusumuna
katkida bulunabilir. Bu nedenle, dinin sosyolojik agidan incelenmesi, hem olumlu hem de
olumsuz etkilerini anlamamizi saglar. Dinin toplumsal dinamiklere ve degisimlere nasil
katkida bulundugunu anlamak, toplumlarin isleyisini ve kiiltiirel dontisiimleri anlamak icin
Snemlidir.

Aron'a gore, Durkheim'n din kuraminin amaci, geleneksel dinlerin entelektiiel
icerigini dikkate almadan inang nesnesinin gercekligini kurmaktir. Aron ayrica, geleneksel
dinlerin bilimsel akilcilligin gelismesiyle iflas ettigini, fakat akilciligin insanlarin kendi
toplumlarindan baska hicbir seye tapmmadiklarini gostererek yikar goriindiigii seyin
kurtulmasini sagladigini ifade etmektedir."”

Etik Beyan: Arastirma dokiiman incelemesine dayali oldugundan etik kurul onay:
gerekmemektedir.

2. DURKHEIM'DA GERGEKLIK OLGUSU OLARAK DiN

Durkheim, dinin toplumda gerceklestirdigi degisimler ve sosyal diizenin saglanmasina
iliskin agiklamalariyla 6nemli bir teorisyendir. Dinin islevsel tanimlamasina yonelen
Durkheim, dinin toplumun isleyisindeki roliinii anlamak icin 6ncelikle dinin dziinii anlamaya
calismistir. Durkheim tiim dinlerin degisik bicimlerde de olsa yasamin belli kosullarina yanit
vermesi sebebiyle kendilerine gére dogru olduklarini belirtmektedir.”® Bu durumda dinin,
insanlik tarihi boyunca farkli din gruplarina mensup olan bireylerin yasamlarinda bir islevi
yerine getirdigi ve belli bir ihtiyac1 giderdigi anlasilmaktadir.

Durkheim’e gore bir dinin nelerden kurulu oldugunu bilmek yararli olsa bile genel

' Dinin biitiin insanhg

olarak dinin ne oldugunu arastirmak daha 6nemli olmaktadir.
ilgilendiren bir gergeklik oldugunu ifade eden Durkheim, biitiin dinlerin birbirleriyle
karsilastirilabilmesi sebebiyle tiim dinlerin ayni tiiriin degisik Ornekleri oldugunu ve
tamaminda ortak olan bir takim temel &gelerin bulunmasinin zorunlu oldugunu
vurgulamaktadir.”” Durkheim, benzerliklerin sadece ritiiellerle sinirl olmadigini ve sadece dis
goriiniisteki benzerliklerin kolayca fark edilebilecegini belirtirken, daha derin ve farkli
benzerliklerin de mevcut oldugunu belirtmektedir.”> Dinlere mensup bireylerin sosyal yasam
icerisinde yerine getirmis olduklari ve disaridan algilamasina olanak taniyan hal ve hareketler
arasinda benzerlikler bulmak bazi gézlemler neticesinde miimkiin olmaktadir. Fakat soz
konusu hal ve hareketlerin insanin i¢ diinyasini derinlestiren baska benzerlik alanina isaret

etmesi tapinma davranisinin temeline inmeyi olanakli kilmistir.

Raymond Aron, Sosyolojik Diisiincenin Evreleri, ev. Korkmaz Alemdar (istanbul: Kirmiz1 Yayinlari, 2010), 250.
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Birbirinden farkli bigimler alsa da biitiin tapinmalarin temelinde ayni nesnel anlami
barindiran ve ayni islevleri yerine getiren birtakim tasarim ve tdrensel tutumlarin
zorunlulugunu ifade eden Durkheim, dinde kalic1 ve insansal olan seyi olusturanin bu stirekli
ogeler oldugunu belirtmektedir. iste bu noktada dinden s6z edildiginde anlatilan diisiincenin
tim nesnel igeriginin torensel tutumlar ve bu tutumlarin stirekliligi* olduguna dikkat
cekmektedir.

Durkheim, Misir, Hindistan ve klasik Eski Cag dinlerini ele alarak tapinaklardan farkli
yerlere, kusaklardan hanedanlara, ele gecirilen iilkelere gore degisen, birbirine ge¢cmis ¢ok
sayida tapinmalardan ve bu tapinmalarin karmasaligindan s6z eder. O, inanan yiginlarin
diisiince ve dinsel etkinliginin esit bir bicimde dagilmadigini belirtir ve dinsel inanglar ve
torenlerin kisilere, ortamlara ve kosullara gore farkh algilandigina® vurgu yapar. Durkheim,
burada asag1 toplumlarda durumun daha farkli oldugunu anlatmaya calisir. ilkel toplumlarda
bireylerin daha zayif gelismesi, kiimenin daha az genislemesi, dis kosullarin tiirdesligi vb. gibi
durumlarin, farkliliklar1 ve degismeleri en aza indirgedigini ifade eder. Bu durumun ileri
toplumlarda o6rneklerinin pek seyrek oldugu diisiinsel ve ahlaki tekbigimlilik
gerceklestirdigini belirtir. Her seyin tiim bireyler arasinda ortaklasa oldugunu ve
davranislarin tekbicim aldigini, herkesin ayni kosullar altinda ayni seyleri yaptigini ve
davranislardaki bu uymaciligin diisiintise de yansidigini géstermektedir.” Durkheim, asag
toplumlarda bireyler arasinda ortak tutum ve davranislarin, hatta diisiince bigimlerinin bile
tekbicim oldugunu ifade etmektedir.

Durkheim, dinlerin kékeni sorununu "tiimden yeni kosullar i¢inde" yeniden ele alarak
aciklamaya calistigini ifade etmektedir. O, kéken kavraminin ilk veya baslangic olarak
tanimlanmas1 durumunda sorunun herhangi bir bilimsel yaninin kalmayacagini dile
getirmekte olup dinin var olmaya basladigi kesin bir aninmn olmadigini ve diisiince
diizleminde baslangica tasiyacak bir aracin bulunmadigini bu sebeple dinin baslangic
noktasinin bulunmadigini”’ ifade etmektedir.

insanoglunun diinyayi ve kendisini anlama siireci igerisinde ilk tasarimlarin dinsel
kokenli oldugunu ve tiim dinlerin hem evrenbilim hem de tanri konusunda birtakim
tasarlamalar1 kapsadigini belirten Durkheim, felsefe ve bilimlerin dinden dogmus olmasini
dinin baslangicta bilim ve felsefenin yerine kullanilmasindan kaynaklandigini ileri
stirmektedir. Fakat burada 6nemli olan hususun dinin, insan diisiincesini zenginlestirmekle
kalmayip dogrudan dogruya insan diisiincesini bigimlendirmeye sagladigi katki oldugudur.
Yani insanoglu bilgisinin diizenlenis ve islenis bi¢imini dinden almistir.”® Durkheim, insanin

diinyay1 ve kendisini anlama siirecinde ilk tasarimlarin dinsel kdkenli oldugunu ve dinin insan
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diistincesini bigimlendirmeye katki sagladigini, bilim ve felsefenin ise dinin yerini almasiyla
ortaya ciktigin1 One slirmektedir. Durkheim, dinin son derece toplumsal bir fenomen
oldugunu vurgulamistir. Ona gore, dini yasamn iptidai sekli, dinsel tasarimlarin ortaklasa
gergekleri ifade etmek igin ortaya ¢iktigi ortak tasarimlardir. Ona gére tapinma torenleri,
yalnizca toplu halde bir araya gelmis gruplarda ortaya ¢ikan ve bu gruplarda bazi zihinsel
durumlari uyandiran, siirdiirmeye veya tekrarlamaya hizmet eden hareket bicimleridir.”

Durkheim en ilk ve en yalin dinin ne oldugunu gézlemleyebilmek icin 6ncelikle din
denildiginde ne anlasilmasi gerektigini ve bu sebeple din tanimlamasinin yapilmasinin en
dogru yaklasim oldugunu ve tanimi da gergegin kendisinden elde etmenin gereklili§inden
bahsetmektedir. Bunun i¢in de dinleri somut gerceklikleri i¢inde incelemek ve aralarinda
bulunan ortak yanlarin neler oldugunu ortaya ¢ikarmaya ¢alismaktadir.”® Kendisi dinin ancak
din olan her yerde goriilen ortak &zelliklerine gore tanimlanabilecegini ifade etmektedir.”
Ayrica, dinlerin var oldugu toplum icerisinde, hayata dokundugu tiim faaliyetlerde etkisinin
incelenmesinin ve dogal seyrinde ele alinmasimin en dogru yontem oldugunu ileri
stirmektedir.

Durkheim, dinin toplumun birligini sagladigina ve sosyal baglari giiclendirdigine
odaklanirken, dinin gercekligi iizerine yaptigt vurgular elestiriye agiktir. Din, kisisel
inanglarin ve mistik deneyimlerin bir {iriinii olabilir, ancak bu durum dinin gergeklik iddiasini
desteklemekten uzaktir. Durkheim, dinin toplumsal bir fenomen oldugunu ve toplumun
kolektif bilincinin bir yansimasi oldugunu 6ne siirer. Ancak, dinin varligi veya gercekligi
hakkinda yapilan iddialar, objektif kanitlar veya bilimsel yontemlerle desteklenmeyen
spekiilatif inanglara dayanir. Din, kisisel deneyimlere ve inanglara dayanan bir alandir ve her
bireyin farkli inanglar1 vardir. Bu nedenle, dinin gergeklik iddiasinin objektif ve evrensel bir
temele oturmasi zordur. Durkheim’in dinin sosyal islevlerine odaklanmasi, dinin gergekligi
hakkindaki tartismalari géz ardi etmesine neden olur. Dinin toplumun dayanismasini
saglamas1 ve sosyal normlar: belirlemesi gibi islevleri, dinin gergekligiyle ilgili bir agiklama
sunmaz. Bu islevler, dinin sosyal bir kurum olarak 6nemini vurgularken, dinin gerceklik
iddiasini kanitlamaz.

Nihai olarak Durkheim’in dinin gergeklik olgusu olarak kabul edilmesiyle ilgili
argiimanlari elestiriye agiktir. Din, kisisel inanglarin, deneyimlerin ve toplumsal normlarin bir
Uriintidiir. Dinin gergekligi hakkinda iddialar sunmak icin objektif ve bilimsel kanitlara
dayanmasi gerekmektedir. Durkheim’in sosyolojik teorileri, dinin toplumsal islevlerini
vurgularken, dinin gercekligi hakkindaki tartismalar: ele almaktan uzaktir.
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3. DURKHEIM’IN DiN TANIMLAMALARINDA KULLANDIGI KAVRAMLAR

3.1. Dogaiistii Kavram

Durkheim, biitiin dinlerin 6gretici oldugunu ve dinlerin kendi perspektifleriyle insani
anlattigini ifade ederken, dinsel olamin tanitici 6zelligi olarak dogaiistii kavramina dikkat
ceker. Dogaiistii kavrami, gizemli, bilinemez ve anlasilamaz olanlar diinyasini ifade eder.
Dolayisiyla, din, aciklayamadigimiz konular tizerine yapilan bir tiir tasarlamadir. Durkheim’a
gore, dinin islevi, insanlar1 rasyonel diisiinceyle agiklayamadiklar: konulara yénlendirerek bu
belirsizlikleri anlamlandirmak ve toplumsal bir diizen saglamaktir” Durkheim, diger
distiniirlerin din tanimlamalarini da degerlendirmistir. Herbert Spencer’in din tanimi olan
"zekdy1 asan ve her yerde var olan bir seye inanma" fikriyle, Max Miiller'in dinin
"kavranilamayani kavramak, agiklamayani agiklamak cabasi, sonsuzluga bir 6zlem" oldugu
fikrini ele alir. Durkheim, bu fikirleri dinin dogasini anlamaya katk: saglayan goriisler olarak
degerlendirir ve dinin insanlarin anlamlandiramadig1 veya agiklayamadigi konulara yonelik
bir ¢aba oldugunu vurgular.” Buradaki agiklamalar ile gizem kavrami dinin taniminda
kullanilabilecek 6nemli bir kavram olsa da Durkheim gizem kavraminin ilkel olmadigini ileri
stirmektedir.

Durkheim dogatistii diistincesinin yeni oldugunu ve bu diisiincenin var olabilmesi i¢in
oncelikle dogal dusiincenin bulunmasi gerektigini ifade etmektedir. Ayni sekilde kimi
olgularin dogatistii nitelikte oldugunun sdylenebilmesi icin Oncelikle dogal bir diizen
bulundugunu kabul etmek gerekmektedir. Bu ilke kabul edildiginde bu yasaya aykir1 her seyin
dogaiistii olarak tanimlanmasi1 daha kolay olacaktir.” Durkheim, Tanrilarin evrenin alisilmis
gidisini, yildizlarin devinimini mevsimlerin diizenini, bitkilerin her yilki gelismesini,
tiirlerdeki siirekliligi vb. durumlar1 agiklamaya calistigini bu sebeple dinsel sey kavraminin
olaganiistii sey ve ongoriilemez sey kavramlariyla ortiismekten ¢ok uzak oldugunu ileri
stirmektedir. Durkheim gizem diisiincesinin ilkel bir kékenden gelmedigini ve bu diisiincenin
insanin iginde kendiliginden dogmadigini insanin elleriyle iiretip yaptigini iddia etmektedir.
Insanoglunun irettigi bir sey oldugu icin de ileri dinlerin pek azinda yer edindigini
soylemektedir. Bu noktada gizem’in dinsel olaylar1 tanitic1 6zelliginin olmadigini agiklamis
olmaktadir.”

Durkheim, dinin dogaiistii giiglerle iliskilendirilerek toplumun kolektif bilincinde bir
yer edindigini savunur. Ancak, dogatistii kavrami objektif ve bilimsel bir temele dayanmayan,
tamamen kisisel inanclara ve spekiilasyonlara bagli olan bir kavramdir. Dogatistii iddialar,
dogrulanabilir veya test edilebilir olmadigindan, bilimsel yontemlere aykiridir. Bu nedenle,
Durkheim’in dogatistii kavramina dayali agiklamalary, elestirel yaklasim gerektiren bir alandur.
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Gergeklik ve bilim temelinde ilerleyen bir diisiince yapisiyla, dogaiistii kavramlar: kabul
etmek ve onlara dayanarak dinin gercekligini agiklamak zordur.

3.2. Tanrisallik Kavram

Dini tanimlamada kullanilan Tanrisallik kavramini agiklarken Durkheim, dinsel niteligi
apacik olan birtakim olgularin bu tanimin disinda kaldigini ileri siirmektedir. Oliilerin ruhlars,
farkli halklarin dinsel tasarimlarinda dogada bulundugu sanilan her tiir ve diizeyden ruhlar ve
birtakim dinsel térenler bir mezhebin konusunu olustursalar bile tanr1 degillerdir. Durkheim,
tanimin ruhlar1 da kapsayabilmesi igin tanri sézctigii yerine daha kapsamli olan tinsel varlik
sozciigiiniin yeterli oldugunu belirtmektedir. Durkheim, tinsel varlik terimiyle, genel olarak
insanlarin sahip oldugu giiclerin fevkinde olan giiclerle donanmis bilingli Gznelerin
anlasilmas1 gerektigini ve bu nitelemenin 6liillerin ruhlarina, perilere ve cinlere uygun

diistiigii kadar tanrilara da uygun diistiigiinii ifade etmektedir.*

Durkheim, dinin amacinin 6zel varliklarla iliskilerimizi diizenlemek oldugunu ve dinin
dualar, kurbanlar ve tanri rizasini kazanmak i¢in yapilan dinsel torenler gibi belirli ritiiellerin
var oldugu yerde var olabildigini belirtmektedir. Bu ritiieller, toplumun ortak bir deneyimini
ve bagmi ifade eder. Durkheim’a gore, dinin var olabilmesi i¢in dinsel olanin dinsel
olmayandan ayrilabilmesini saglayan bir 6lgiite ihtiya¢ vardir. Bu 6l¢iit, belirli ritiiellerin,
dualarin veya kurbanlarin gergeklestirilmesiyle ilgilidir. Dolayisiyla, dinsel olani diger
toplumsal veya bireysel etkinliklerden ayirt etmek icin belli dinsel ritiiellerin mevcut olmasi
gerektigini savunur. Bu yaklasim, Durkheim’'in dinin toplumsal bir olgu oldugunu
vurgulamasinin bir parcasidir. Ona gore, dinin temel islevi, toplumun birligini ve
dayanismasini saglamaktir. Belirli dinsel ritiieller, toplumun ortak inanglarini ifade eder ve
toplumun tiyeleri arasinda paylasilan bir deneyim yaratir.”

Durkheim, Budizm’in tanrilar ve ruhlar gibi kavramlardan yoksun oldugunu ve
Budizm’in 4ziiniin "dort yiice gercek" olarak adlandirilan dort dnermede ifade edildigini
belirtir. Bu 6nermeler, Budizm’in temel prensiplerini agiklamaktadir. {lk énerme, olgularin ve
nesnelerin siirekli degisime tabi oldugunu ve bu degisimin aciya yol agtigini ifade eder. fkinci
Onerme, acinin nedeninin arzuda oldugunu belirtir. Arzunun ortadan kaldirilmasiyla acinin da
sona erebilecegi savunur. Uglincii énerme, acinin ortadan kaldirilmasinin tek yolunun
arzunun ortadan kaldirilmasi oldugunu ifade eder. Dordiincii 6nerme ise arzunun ortadan
kaldirilabilmesi igin dogruluk, diisiinme ve bilgelik asamalarmin gecilmesi gerektigini
vurgular. Bu asamalari takip ederek Nirvana'ya ulasilabilir, Nirvana ise esenlik saglayan bir
durumu temsil eder. Durkheim, bu doért 6nermede tanri kavramimin hicbir sekilde yer
almadigini ve Budizm’in tanrisal bir inang sistemine dayanmadigini agiklar. Budizm’in daha
cok bir felsefi ve manevi yol oldugunu ve bireyin i¢sel doniisiim ve kurtulusa odaklandigini
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ifade eder.”® Bu agiklamalarla Durkheim, dinin her zaman tanrisal bir boyut icermesi gerektigi
diisiincesine meydan okur ve farkli dinlerin cesitli sekillerde ifade edilebilecegini ve
insanlarin dini deneyimlerini farkli yollarla yasayabileceklerini vurgular.

Durkheim, dinin sadece tanrilar veya ruhlar gibi kavramlarla sinirli olmadigini ve
tanrisiz tapimmalarin da var oldugunu ifade eder. Ona gore, dinsel erdemler veya dinsel
kisilikler dogrudan tanrisal varliklardan kaynaklanmaz, ancak belirli kiiltiirel iliskilere
dayanir. Bu iliskilerin amaci, sadece goksellige bagli olmayan farkli amaglar giitmektir.
Durkheim’a gore, din sadece tanrisal boyutla sinirli degildir.”

3.3. Dinin Parcalardan Olusan Bir Biitiin Olarak Tanimlamasi

Dinin boliinmez bir biitiinliik olusturmadigini aksine birtakim parcalardan meydana
geldigini belirten Durkheim dinin, sdylenceler, dogmalar, ayinler ve térenlerden kurulu az ya
da ¢ok karmasik dizge oldugunu ve bir biitiiniin kendisini olusturan pargalarla
tanimlanabilecegini ileri siirer. O, Once biitiin dinleri olusturan ilk olgularin niteligini
belirlemeye ¢alismanin daha uygun bir yontem oldugunu belirtir. Yani nitelikleri belirlerken
ayr1 parcalarin izahi ve sonrasinda birlesmesinden ortaya ¢ikan dizgesel yapiyi incelemek
daha dogru olacaktir.”

Durkheim halkbilgisinin (folklor) bir halkin yasayan bilgileri, sanatlari, inanglar,
soylenceleri, gelenekleri gibi 6gelerden olustugunu ve bunlarin genellikle yitik dinlerin
kalintilari, orgiitlenmemis artiklari oldugunu fakat yerel nedenlerin etkisi altinda
kendiliginden olusanlarin da var oldugunu sdylemektedir. iste bu noktada Durkheim, 6rnek
olarak verdigi “mayis agaci, yaz giindoniimii, karnaval bayramlari, perilere, yoresel cinlere
iliskin tiirlii inaniglar” gibi hususlarin giderek silinmis olmasina karsin dinsel 6nemlerinin
oldugunu ve bunlar1 g6z Oniinde bulundurmayan bir tanimin dinsel olan her seyi
kapsamadigini ifade etmektedir.”

Durkheim’a gére dinsel olgular, inanglar ve dinsel térenlerden olusur. Inanglar bir
takim diistiniis durumlaridir ve tasarimlardan olusur. Dinsel torenler ise belli eylem
bicimleridir. Durkheim ahlak kurallarinin dinsel téren gibi davranis bigimleri buyurdugunu
ancak bu davranis bicimlerinin farkli tiirden seylere yonelik oldugunu sdyler. Bu sebeple
dinsel tdrenin kendisinin nitelenebilmesi igin konusunun ve amacimin da nitelenmesi
gerekmektedir. Ama bu konu ve amacin 6zel niteligi inangla anlatima kavusur. O halde dinsel
torenin tanimlanmasi igin 6ncelikle inancin tanimlanmasi gerekmektedir.*

Bilinen tiim dinsel inanclar, ayni ortaklasa niteligi gésterirler. Insanlarin tasarladigi gercek
ya da diistinsel seylerin birbirine karsit kutsal ve kutsal olmayan seklinde iki sinifa ayrilmasi

3% Durkheim, Dinsel Yasamin flkel Bicimleri, 58.
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dinsel disiiniisiin ayirt edici 6zelligi olarak karsimiza ¢ikar. Kutsal denildiginde sadece
tanrilar ya da ruhlar algilanmamaly; bir kaya, bir agag, bir pinar, bir ¢akiltas1 vb. herhangi bir
sey kutsal olabilmektedir. Bu ol¢ii dikkate alindiginda da kutsal olmayan dinsel térenin
bulunmadigi ifade edilmektedir.” Bu perspektiften bakildiginda, dinsel inanglar ve pratikler,
toplumun deger ve anlamlarinin ifadesini ve paylasimini saglayan bir aractir. insanlar
arasindaki iligkileri ve toplumsal diizeni diizenlemek, kolektif bir kimlik ve dayanisma
duygusu olusturmak amaciyla dini térenler ve ritiieller gerceklestirilir. Bu baglamda, kutsal
ve kutsal olmayan arasindaki ayrim, dinsel disiincenin temel bir 6zelligi olarak karsimiza
cikar. Ancak, bu ayrimin her dinsel inangta farkl sekillerde tezahiir ettigi ve kutsal olarak
kabul edilen unsurlarin gesitlilik gosterebilecegi de unutulmamalidir.

Durkheim’a gére kutsal seyler, yasaklarin korudugu ve yalitladig1 seylerdir; kutsal
olmayan seyler ise bu yasaklarin uygulandigi ve birincilerden uzak durmasi gereken seylerdir.
Dinsel inanglar, kutsal seylerin niteligini ve gerek birbirleriyle gerekse kutsal olmayan
seylerle olan ilisiklerini anlatima kavusturan tasarimlardir. Dinsel torenler de, insanin kutsal
seyler karsisinda nasil davranmasi gerektigini belirleyen davranis kuralladir.* Bu agidan
bakildiginda, Durkheim’a gére dinsel inanglar ve térenler, toplumun kutsal olanla iliskisini
diizenleyen ve toplumsal diizenin saglanmasina yardimci olan dnemli araglardir. Kutsal olanin
niteligi, kutsal olmayan seylerden ayrilmasi ve bu iliskilerin diizenlenmesi, dinsel diisiincenin
ve dinsel pratiklerin temel unsurlaridir.

Kutsal seylerin kendi aralarinda belli bir birlik diizeni kuracak ama ayni tiirden baska
hicbir diizende yer almayacak bicimde esgiidiim ve asthik-iistliik iliskileri icinde
bulunduklarinda, boylece olusan inanglarla térenlerin tiimi bir din olusturur. Boylece dinin
her zaman zorunlu olarak tek bir ve ayn: diisiinceden olusmadigi, uygulama alaninda gesitlilik
kazansa da tek bir ilkeye indirgenemedigi, her biri bir &lgiide bireylige sahip ayri ayri
parcalardan kurulu bir biitiin oldugu ortaya ¢ikmus olur.” Durkheim dinin cesitlilik
icerebilecegini ve farkliliklara sahip olabilecegini ifade etmektedir. Her bir din, kendi i¢inde
bir biitiinltik saglar ve belirli bir toplumun veya kiiltiiriin inang ve pratiklerini yansitir. Bu
sebeple din, farkl 6zelliklere sahip olan ve tek bir diisiinceye veya ilkeye indirgenemeyen bir
fenomendir.

3.4. Biiyii ve Din Kavrami

Biiyli ve din kavramlar: birbirlerine yakin olsalar da ayirt edilmeleri gerekmektedir.
Biiyli bir takim inang ve tdrenlerden olusur. Dinde oldugu gibi biiyiide de sdylence ve
dogmalar vardir. Fakat biiyiiniinkiler daha ilkeldir. Biiyiiniin de torenleri, kurbanlari, kutsal
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suyla aritmalari, dualari, sarki ve oyunlari vardir. Oliilerin ruhlarinin kutsal sayildig1 ve dinsel
torenlerin de konusu oldugu, bu durumun biiyiide de ¢ok fazla yer tuttugu gériilmektedir.*

Din ve biiyiiyl birbirinden ayiran ¢izgiyi belirlemek icin Durkheim dinsel inanglarin
her zaman bir toplulugu kapsadigini ve bu toplulugun o inanglar1 benimsedigini bildirdigini
ve birlikte uygulanan torenlerinin oldugunu belirtir. Dinsel inanglar toplulugun tim
tiyelerince yalniz bireyler olarak kabul edilmekle kalmayip, topluluga aittir ve onun birligini
saglar.—Toplulugu olusturan bireyler ortak bir inanca sahip olduklari icin kendilerini
birbirlerine bagl hisseder. iste bu noktada toplumun iiyelerinin kutsal olan ve kutsal olmayan
diinya arasindaki iliskileri ayni sekilde tasarlayan ve bu ortaklasa tasarimi ayni uygulamalarla
anlatima kavusturduklari i¢in insanlar arasinda birlik olusmasina kilise denmektedir.”” Aron,
Kilise kavraminin, dini biiyiiden ayirt etmek igin kutsal kavramina ve inanglar sistemine
eklendigini ifade eden Durkheim’in biiyliniin inananlarin bir kilisede konsensiise sahip
olmalarini zorunlu olarak gerekli kilmadigini belirtmistir.*

Biiyiiniin ise halklar arasinda din kadar yaygin oldugunu fakat biiyiisel inanglarin,
onlara katilan insanlar1 birbirine baglamadigini, onlar1 ayni yasami yasayan bir grup icinde
toplamadiginm belirten Durkheim bir biiyiiciiliik kilisesinin olmadigini vurgulamaktadir.”
Dinde goriilen birliktelik, ortak paylasimlar, tek amag etrafinda birlesmeler biiyii i¢in gegerli
olmadigindan birbirinden ayrilmaktadirlar. Dinin tanimina kiliseyi yani tapinak kavramin
kattigimizda bireylerin kendileri i¢in kurduklar: ve yalniz kendileri i¢in térenlerini yaptiklar:
bireysel dinleri disarida birakmis oluruz. iginde bireysel dinlerin oldugu toplumlar da vardir.*

Yukarida izahi yapilan hususlarin neticesinde Durkheim bir tanima ulasmistir. Ona
gore bir din, kutsal yani ayr1 ve yasak sayilan seylere iliskin olan, kendisine katilan herkesi
“Kilise” denilen bir manevi topluluk durumunda birlestiren, tutarli inan¢ ve eylemler
dizgesidir. Din kavraminin tapinak kavramindan ayr1 diistiniilemeyecegini gostermekle, dinin
son derece ortaklasa bir sey oldugunu ortaya koymaktadir.” Dinin siirekli bir cemaatsel
yapiya sahip oldugu fakat biiyiiniin ise siirekli bir cemaat yapisina sahip olmadigi® dikkat
cekmektedir. Cemaat kavramu birliktelik ve ortak hareket etme dinamiklerini icermektedir.

Durkheim, dinin daimi cemaatsel yapiya sahip oldugunu vurgular. Din, kendisine
inanan bireyleri ortak bir inang¢ ve ritiieller ¢ercevesinde bir araya getirir. Burada kilise
cemaatin somutlastig1 ve dini pratiklerin uygulama alani olarak ortaya ¢ikan bir mekan olarak
kabul edilir. Bliyl ise yapist geregi bir cemaat 6zelligi gostermez. Biiyii daha ¢ok bireysel
diizeyde gerceklestirilen bir dinsel uygulamadir. Biiytide dogatistii sonuglar elde etmeyi
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amagclayan bireysel caba s6z konusudur. Durkheim bu ayrimi yaparak dinin cemaatsel bir
yapiya sahip oldugunu ve toplumun birlesmesinde 6nemli bir rol oynadigini vurgulamaktadir.

4. Durkheim’a Gore Din Anlayislar:

Durkheim, dinin tanimlanmasinda kullanilan dogatistii, tanrisallik, parcalardan olusan
biitiin, bliyii ve din kavramlarindan hareketle dini tanimlanmasi yoluna gitmekte ve bu
kavramlarin dini tanimlamada tek baslarina yeterli olmadigini ifade etmektedir. Bu sebeple
yiizeysel din anlayislarini irdelemektedir.

4.1. Canlicilik

Dinsel yasamin ilk bicimini bulmak icin, ¢oziimlemeyi, gézlemlenmesi olanakli
dinlerin ortak ve temel Ggelerine dek gétiirmek ve bunlar arasinda &tekilere kaynaklik etmis
bir 6genin bulunup bulunmadigini arastirmak gerektigi sonucuna varan Durkheim, yeni veya
eski olsun i¢ ice gecmis iki dinden bahsetmektedir. Durkheim, dogacilik (natiirizm) olarak
adlandirilan doga olaylarina dayanan ve canlicilik (animizm) olarak adlandirilan insantistii
varliklara yonelik inanclart agiklamaya calisirken, bazilarina goére canlicihigin ilk din
oldugunu, digerlerine gore ise dogaciligin insanlarin tapinmasina yol agan ilk din oldugunu
ifade etmektedir.”

Durkheim, canlicihgin inang ve uygulamalarinda din yasaminin ilk bigimini
saptayabilmek i¢in bazi kosullarin yerine getirilmesi gerektigini belirtir. Bununla birlikte, ruh
diistincesinin tam olarak nasil olusturuldugu, ruhlarin tapinmaya nasil konu oldugu ve bu
ruhlarin periler ve cinlere nasil doniistiigiiniin agiklanmasi gerektigini ifade eder. Ayrica,
sadece peri ve cinlere tapmmanin hicbir dinde tek basina var olmadigi icin dogaya
tapinmanin nasil ortaya ¢iktiginin da agiklanmasi gerektigini ileri stirer.”

Ruhlarla ilgili agiklamalar cercevesinde 6liilerin ruhlarinin uykuda bulunan kisilerin
bedenlerini ziyaret etmesi deneyle yanlislanamadig1 i¢in oldugu gibi kabul edilmistir. Bu
aciklamada diislerin yalniz daha 6nce peri, ruh, dliiler iilkesi diisiincelerinin olustugu yani
dinsel evrimin goérece ilerlemis oldugu, bu sebeple dinsel dizgenin daha 6ncesinden
olustugunu® ifade ederek ruhgulugun daha da gerisine gidilmesi gerektigini ileri siirmektedir.

Durkheim, canliciligi, toplumun bir organizma gibi isledigi ve bireylerin toplumsal
normlarla uyumlu bir sekilde hareket ettigi bir yaklasim olarak benimser. Ancak, canlicilik
yaklasimi, bireylerin toplumda kendi iradeleri ve 6zgilir eylemleri olmadigi varsayimina
dayanir. Bu, bireyleri yalnizca toplumun bir parcas: olarak géren ve kisisel 6zgiirliikleri ve
farkliliklar1 goz ardi eden bir anlayistir. Insanlar karmasik bireylerdir ve kendi iradeleriyle
eylemler gerceklestirirler. Canlicilik, toplumu sadece bir organizma gibi degerlendirerek
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bireylerin 6zgiirliiklerini ve farkliliklarini g6z ardi etmektedir. Bireylerin toplum iginde hem
birlikte hareket etme hem de bireysel 6zgiirliiklerini koruma ihtiyaci vardir. Dolayisiyla,
Durkheim’'n canhicilik kavrami, insanlarin karmasikligini ve 6zgiirliikklerini yeterince
kapsamamaktadir.

4.2. Dogacilik

Durkheim, dogada bulunan nesnelerin sergiledikleri etkileyici bi¢im ya da gii¢lerinden
dolay: kutsal varliklar olsaydi en &nce giinesin, aym, gokyiiziiniin, daglarmn denizin,
riizgirlarin kisacas1 biiylik goksel giiclerin bu yiice konuma yiikselmeleri gerektigini
belirterek insan duygularina ve tasarimina ¢arpmaya bunlardan daha elverisli baska hicbir
seyin olmadigini ifade etmektedir. Ona gore gercekte bunlarimn tanrisal nitelik kazanmasi daha
sonraki dénemlere denk gelmektedir. Tapinilan ilk varliklarin basit bitkiler ve hayvanlar
oldugunu ve insanin bunlar karsisinda en azindan esit konumda oldugunu dile getirmistir.*

insanlarin degisen dogal giiclere taptig1®” tanimi dikkat cekmektedir. Durkheim, doga
olaylarindan insanoglunu hayrete diisiirecek olgu ve nesnelerin tapinma asamasina ge¢mesi
icin insanoglu ile esit konumda bulunan bitki hayvanlarin daha 6nce bu tanrisal asamayi
yasadiklarini ileri stirmektedir. Durkheim’in bu gériisii, dinin evrimi ve kékenleriyle ilgili
toplumsal bir agiklama sunmayi amaglar. Ona gore, dinin temelinde toplumsal iliskiler ve
insanin doga ile olan etkilesimi yatar. Dolayisiyla, insanlarin tapinma egilimlerinin kaynagina
bakarken, bitki ve hayvanlarla olan iliskilerin 6nemli oldugunu vurgular. Dinin olusumunda
baslangi¢ noktasi olarak ruhgularin aldig: dlciit diis iken, dogacilar icin ise doga olaylar: ve
goksel olgular olmaktadur.

Dogacilik, Durkheim'in toplumu dogal bir varlik olarak tanimladigi ve toplumsal
diizenin dogal bir sonucu oldugu anlayisini ifade eder. Ancak, toplumun sadece dogal bir olgu
olarak goriilmesi, insanlarin aktif katilimini ve toplumun insasinda insan iradesini géz ardi
eder. Insanlar toplumu sekillendiren ve degistiren aktif aktdrlerdir. Dini fenomenleri sadece
toplumun dogal bir sonucu olarak gérme yaklasimi, etkilesim ve dontisiim siireclerini ihmal
etmektedir. Ayrica, dogacilik kavrami, toplumsal yapilarin ve normlarin degisimini ve farkli
kiilttirlerin gesitliligini agiklamada yetersiz kalir. Toplumlar siirekli olarak degisir ve doniistir,
bu da toplumu yalnizca dogal bir varlik olarak gérmenin sinirlamalarini gosterir. Dolayisiyla,
Durkheim’'in dogacilik kavrami, insan etkilesimlerini ve toplumun aktif insasini yeterince
dikkate almadig: goriilmektedir.

4.3. Ongunculuk

Durkheim, insan ve doganin kendiliginden kutsal bir nitelik kazanamayacagini ve
kutsalligin baska bir kaynaktan gelmesi gerektigini 6ne siirerek, insanin maddi diinya disinda
bir baska gerceklikle iliskisi olmasi halinde bu gergeklikten anlam ve nesnel deger
kazanabilecegini ifade etmektedir. Baska bir deyisle dogacilik ve ruhgulugun Gtesinde daha
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temel ve ilkel bir tapinma bi¢imi olarak ongunculugun (totemizm) var olmasi gerektigini ve
bunun Snemini vurgulamaktadir.’® En ilkel din olarak tanimlanan totemizm, biitiin dinlerin
ana kaynag olarak gortilmektedir.”” Durkheim basit bir din olan totemciligi klan ve totem
kavramlarini kullanarak incelemektedir.”® O ayrica tarihsel ve mantiksal olarak 6nde gelen
klan totemciligini® Oncelemektedir. Aydin, totemin alamet ve isaret anlamlarim
barindirdigini ifade ederken Durkheim’in biitiin dinlerin totemizimden ¢ikt1g1* fikrine dikkat
cekmektedir.

McLennan, ongunculugun sadece bir din degil ayni zamanda bir¢ok inang ve
tapinmalarin ongundan tiiremis oldugunu bir dizi yazisi ile gdstermeye calisti. Hatta eski
halklarda gériilen hayvan ve bitkiye tapma inanglarinin kaynaginda ongunculugun oldugunu
savundu.” Bu noktada hayvan ve bitkilere tapinmanin bir¢cok nedeninin oldugunu ifade eden
Durkheim onlari tek bir nedene indirgemeye olanak bulunmadigini bu sekilde bir yaklasimin
ongunculugun yiizeysel yanini gérmek® oldugunu belirtmisti.

Durkheim, ongunculugu arastirabilmek icin en uygun cografyanin Avustralya
oldugunu ve bu sebeple gozlemlerin ana noktas: oldugunu belirtmektedir.”® Durkheim, iki
farkli toplum arasindaki benzerliklerin sadece benzer olmalarindan dolay1 karsilastirilmanin
faydali olmadigini ve bu toplumlarin aym tiiriin farkl bigimlerini olusturarak birbirlerine
benzemeleri gerektigini ifade etmektedir.*

Durkheim ongunculugu incelerken dinin ne oldugunu anlamamiza yarayacak nitelikte
iligkileri bulma umudu tasimaktadir. O, en yalinkat dini bulmak i¢in evrimin kaynagina
olabildigince en yakin bulunan toplumlara bagsvurmanin dogal oldugunu belirtmektedir.” Bu
sebeple Avustralya’nin gézlemleri yapabilmek i¢in en uygun yer oldugu goriilmektedir.

Durkheim, Avustralya oymaklarini inceledigi ¢alismasinda, oymak temelli orgiitlenis
olarak adlandirdig1 yapilar 6rneginde; Avustralya oymaklarinin son derece ilkel bir diizeyde
orgiitlendiklerini 6ne siirmektedir. Ayni sekilde Kuzey Amerika Kizilderili oymaklarinin da
bulundugunu ve onlarin Avustralya oymaklarindan daha ileri oldugunu belirten Durkheim, bu
iki oymak tiiriintin birbirine olduk¢a yakin oldugunu hatta ayni evrim siirecinin birbirini
izleyen iki anim temsil ettigini ifade etmektedir.”® Durkheim, Avustralya oymaklarini
inceleyerek toplumsal organizasyonun ilkel formlarini anlamaya ¢alisirken, Kuzey Amerika
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Kizilderili oymaklarini da karsilastirmali olarak degerlendirir. Bu karsilastirmalar,
toplumlarin farkli evrim siireglerini yansittigii ve toplumsal oOrgiitlenmenin ¢esitli
asamalarini temsil ettigini gostermektedir.

Ongunculuk, Durkheim’mn toplumun bireyler iizerinde baskin bir etkiye sahip
oldugunu savundugu bir yaklasimdir. Buna gore, toplumun kurallar: ve normlari, bireylerin
diisiince ve davraniglarini belirler. Ancak, ongunculuk kavrami bireyin 6zerkligi ve kisisel
iradesini goz ard1 eder. Bireylerin kendi degerleri, inanglar1 ve tercihleri vardir ve toplumsal
etkiyle birlikte bireyin aktif katilimi da 6nemlidir. Ongunculuk kavrami, bireyleri toplumun
sadece bir parcasi olarak gérerek onlarin 6zgiin diisiince ve eylemlerini azaltir. insanlar
karmasik bireylerdir ve toplumsal etkilerin yani sira kendi iradeleriyle de hareket ederler.
Dolayisiyla, Durkheim’in ongunculuk kavrami, bireylerin 6zgiirliikklerini ve etkilesimlerini
yeterince degerlendirmemektedir.

4.4. Durkheim’a Gére Temel inang Olarak Ongun

Durkheim ongunculugun dinin baslangici oldugunu, bu tezini desteklemek igin de
Avustralya yerlilerinin inanglarini ayrintili olarak ele alip onlarin hareketlerini ongunda yer
edinen ve bu noktada kutsal olarak atfedilen hususun toplumun kendi i¢inde kendini var
ettigini ileri siirmektedir. Durkheim oymagin 6zelliklerinden bahsederken icinde yer alan
bireylerin akrabalik bagiyla olusan birlikteliklerinin yani sira ¢ok 6zel nitelik tasiyan bir birlik
meydana getirdiklerini belirtmistir. Oymaklar toplu olarak ayni ismi tasirlar ve onlari
tanimlayan nesnelerin tiiriine ongun (totem) denilmektedir. Ongunlar ¢ogunlukla bitki ve
hayvan diinyasindan olup hayvanlar c¢ogunluktadir. Ongun ismi din alanmin disinda
gerceklesmekte olup oymagin toplanmasina ve drgiitlenisine gore belirlenmektedir.®

Ongunun viicutlara islenmesi olay1 dinsel yasama kaynaklik ettiginden téren seklinde
yapilmaktadir. Boylece iiye kutsal nesnelerin korundugu mekanlara girme yetkisi kazanmis
olacaktir. Nesnelerin kutsal ve kutsal olmayan sekilde simiflanmasi onguna gore
yapilmaktadir. Curinga olarak bilinen ve kutsal sayilan nesne bir aga¢ veya tas parcasi
olmasina karsin onu kutsal olmayanlardan ayiran seyin 6zel bir nitelik kazanmasidir ki bu da
ongun isaretinin tlizerine kazinmis olmas: ya da tizerine resmedilmesinden ibarettir.” Bu
durumlarin kutsal olan ile kutsal olmayan ayriminda kutsala gosterilen dini nitelik temelini
teskil etmektedir.

Ongun olan hayvan ya da bitkinin kutsal 6zelligi, yenmesinin yasaklanmis olmasinda
kendini gosterdigi icin kutsala karsi yapilan suglarin 6lim cezalar: ile sonuglanacagina
inanilir. Dinsel torenler esnasinda ongundan bir parca yemek torenin kendi geregi olabilirken
bu durum sadece bir besin yeme olarak algilanmaz, aksine gizemsel yemekler esnasinda yenen
besinin kutsal oldugu ve kutsal olmayanlarin bunu yemesinin yasak oldugu” hususu bir dini

% Durkheim, Dinsel Yasamin ilkel Bigimleri, 150-154.
7 Durkheim, Dinsel Yasamin ilkel Bigimleri, 165-169.
"t Durkheim, Dinsel Yasamin ilkel Bicimleri, 185-187.
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kaide olarak belirlenmis durumdadir. Ongun olan varligin resim ve goriintiileri, o varligin
kendisinden daha kutsal oldugu kanaatine ulasilmis olur.

Durkheim, ongunculukla ilgili agiklamalardan yola ¢ikarak, ongunculugun bir din
olarak kabul edilebilmesi i¢in bir evren anlayisi sunmasi gerektigini diisiinmektedir. Bununla
birlikte, oymaklar ve her bir oymak icinde smiflandirilan seylerin cesitliligini gosteren
ongunculuk, yerlilerin evreni anlama yetenegini sagladigi ve oymaklarin orgiitlenmesi ve
farkli oymaklarin varliginin cografi 6zelliklere bagli olmadigini ileri siirmektedir.”” Kendisi,
ongunculukta var olan tiir ya da sinif kavraminin tarihte gériilen ilk dizgesel siniflandirmalar
oldugunu ve bu tiir ve simiflandirmalarin toplumsal orgiitlenise gore bigcim aldigim ifade
etmektedir. Bu farkli nesne ve siniflarin tek bir plana gére siniflanmis olmasi, igine karigmis
olduklar1 toplumsal kiimelerin kendileri de birbirleriyle dayanisma icerisinde oldugu boylece
organik bir biitiinliik olan soy kiimesini meydana getirdigini belirtmistir.”

Ongunculukta kendini gosteren ilkel siniflamalar dinsel diistincenin dogusunu da
dogrudan dogruya ilgilendirmekte olup oymagin insanlar1 ve iginde siniflandirilan nesneler
bir araya gelerek biitiin parcalari birbirine bagli olan ve sevgi duygusuyla titresen bir
dayanigsmali dizge olusturmaktadirlar. Mantiksal bir orgiitlenme gibi goriinen bu durum
ahlaki nitelik kazanmakta ve ongun toplumsal dizgeye hayat verdigi gibi onun birligine de
sebep olmaktadir.” Durkheim, 6rnek aldigi soy kiimesi igerisinde on oymak bulundugunu
buna bagh olarak da tiim diinyanin da on sinifa yani her simifa bagh bir ongun oldugunu
belirterek bu on sinifin bir araya gelerek diinya hakkinda tam ve dizgeli bir sistem meydana
getirdigini ileri siirmektedir. Bu tasarimlarin dinsel nitelikli oldugunu ve ongun dininin
tanriy1 her yere koydugunu ifade etmektedir.”

Durkheim, ongunculugun uygar {ilkelerde izlerinin kalmadigini belirtmekle beraber
her bireyin bir hayvan, bitki veya digsal bir nesne ile arasinda bir dayanisma igerisinde
bulundugunu ve Avrupa iilkelerinde varlig1 gézlenen adetlerin temelini olusturdugunu ileri
stirmektedir.”® Ongunculuk dini tizerinde ayrintili bir sekilde durarak onun en ilkel din
oldugunu oymaklar temeline dayali toplumsal 6rgiitlenmeden ayirt edilmesinin olanak dist
oldugunu ifade etmektedir. Bir oymagin {iiyelerinin birbirine baglanmasi1 yasanilan cevre
ortaklig1 veya kan birligi degildir. Soy kiimesi topraklar: tizerinde degisik yerlere yayildiklar:
icin ayni adi ve damgay1 tasimalari, ayni tiir nesne ve olgularla aym baglar icinde

bulunduklarina inanmalarindan ve ayni dinsel térenleri yapmalarindan ileri gelmektedir.”

2 Durkheim, Dinsel Yasamin ilkel Bicimleri, 203-207.
7 Durkheim, Dinsel Yasamin ilkel Bicimleri, 207-208.
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Dinin kokenini bulmaya calisirken bireysel ve oymak ongunculugundan sz eden
Durkheim, ikisi arasinda yakin bir iliski bulundugunu ve hangisinin daha ilkel oldugunu
irdelemektedir. Dinin en genel ifadeyle kisisel ve ¢ok igsel bir sey oldugu ele alindiginda
oymagin ongunu, once bireysel iken sonrasinda genellesmistir. Etkili bir insan, &zgiirce
secmis oldugu ongunun degerini yasar ve sonrasinda ¢ocuklarina ve torunlarina aktarmigsa
bu ¢ocuklar da zamanla c¢ogalarak oymak denilen genis aileyi olusturur, bdylece ongun
ortaklasa bir nitelik kazanmis olur.”® Ayni soy kiimesinin iki ya da daha ¢ok {iyesinin
aralarinda higbir akrabalik bagi yokken ayni hayvan tiirtinii kisisel ongun olarak segmeleri ve
cocuklarina aktarmalari hususu ele alindiginda oymaklar arasinda diizenli olarak paylasilma
bigimi, bir toplumsal antlasma, bir ortaklasa orgiitlenis bulundugu gériilmektedir. Ortaklasa
ongunculuk, ¢cocuga dogustan verilmekte olup bireysel ongunculuk yasam siireci icerisinde
belli bir dinsel térenin yerine getirilmesi ve bireyin topluluk icindeki konumunda bir
degisiklik olmasini gerektirmektedir.”

Bireysel ongunculugun ortaklasa ongunculugun cerceveleri icinde dogdugunu ve
onlar icinde hareket ettigini belirten Durkheim, bireysel ongunculugun ortaklasa
ongunculugun tamamlayici bir pargast oldugunu ileri siirmektedir.*® Her dinin hem tinsel bir
dizge hem de insanin diinyaya daha giivenle g6giis germesini saglayan bir cesit teknik
oldugunu, ongunun maddi olmayan bir t6ziin, tiirdes olmayan farkh varliklarin icine ge¢mis
bir gliciin maddi bigimi oldugunu belirtir ve onun tinsel yasamin kaynagi olarak goriir.* Bir
toplumun, yalnizca bireylerin zihinlerini etkileyerek, onlarda tanr1 duygusunu uyandirma igin
gerekli her seye sahip oldugunda kusku olmadigini belirten Durkheim, bir tanrinin kendisine
inanlar i¢in ne anlam ifade ediyorsa toplumun da iiyeleri i¢in ayni seyi ifade ettigini iddia
etmektedir. Ona gore tanri, bir insanin kimi agilardan kendisine iistiin olarak tasarladigi ve bu
sebeple de bagimli olduguna inandig1 varlktir. Durkheim, toplumun da bizlerde bagimlilik
duygusunu uyandirdigini, kendine 6zgii bir dogasinin bulundugunu izledigi amaglarin da
kendisine 6zgii amaglar oldugunu ve bu amaglara ancak bizler araciligiyla ulasabilecegini
ifade etmektedir.*

Toplumun nesneleri ve 6zellikle diistinceleri kutsallastirma 6zelligine vurgu yapan
Durkheim, bir halkin bir inanci oybirligi ile benimsemesi durumunda onu elestirmenin yasak
oldugu kanaatini tasimaktadir.”” Yani toplumun bizlerde kutsallik duygusunu olusturduguna
dikkat cekmektedir. Toplumun inanglarin ortaya c¢ikmasma yardimci olmaktadir. Cilinki
birbirine yakin ve birlikte yasayan insanlarin senlik kaynasmasi igerisinde kutsal olani
yaratma yetenegine sahiptirler.** Dinsel gii¢, oymagin ortaklasa ve adsiz giiciinden baska bir

®  Durkheim, Dinsel Yasamin ilkel Bicimleri, 244-245.

7 Durkheim, Dinsel Yasamn ilkel Bicimleri, 249.
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sey olmadigi, bu giic de zihinlerde ancak ongun bigimi altinda tasarlanabildigi i¢in, ongun
damgasi tanrinin gézle goriiliir cismi gibidir. Bundan dolayi, tapinmanin harekete gecirmeyi
ya da 6nlemeyi amagladig iyilik¢i ya da tirkiitiicii eylemler ondan geliyor gibi goriinir; sonug
olarak da dinsel torenler ozellikle ona yoneltilir. Bir dizi kutsal seyler arasinda ongunun
birinci sirada yer almasi bdyle agiklanir.”® Durkheim, ongunun bireylerin zihinlerinde
olusturdugu tanrisal diisiincede ilk dini gerceklik olarak gérmesini bu sekilde izah etmektedir.

Durkheim'a gore, din tiim gercekligi icerdigi icin diisiinceleri yonlendiren giiclerin
genellikle din bi¢iminde tasarlandigina inanir. Bu nedenle, hem manevi yasamin isleyisini
saglayan hukuk, ahlak, giizel sanatlar gibi alanlar hem de maddi yasama hizmet eden dogal,
teknik ve uygulamali bilimler gibi cesitli teknikler ve uygulamalar, dogrudan ya da dolayl:
olarak dinden tiiremis olarak kabul edilir.*® 0, “Inanan kisi, bagimli oldugu ve en iyi seylerini
kendisinden aldig1 bir giiciin varhigina inandiginda aldanmis degildir. Bu gii¢ vardir,

7% sozii ile topluma 6nemli bir mana vermektedir. Kendisi, dinin temel roliinii

toplumdur
“bireylerin iiyesi olduklar1 toplumu tasarlamalarini saglayan kavramlar dizgesi ve toplumla
aralarinda stirdiirdiikleri karanlik ama icten iliskiler dizgesi” olarak agiklamaktadir. Ayrica,
tapinmaya dair her tiirlii uygulamanin el-kol hareketlerinin tek basina din olusturmadiginy,
bunlarin gériiniirde inanan kisiyi tanrisina baglayan baglari giiclendiren bir islevi oldugunu
ve bu uygulamalarin bireyi kendi toplumuna baglayan baglar1 giiclendirdigini

vurgulamaktadir.”

Ongun, toplumun kolektif bilincinde yer edinen ve toplumu bir arada tutan ortak
degerler ve inanglar olarak tanimlanir. Ancak, Durkheim’in ongun kavramiyla ilgili elestiriler,
bu kavramin evrenselligini ve bireysel farkhiliklar1 g6z ardi ettigini vurgular. Ongun, bir
toplumun biitiinligiint sagladig iddia edilen bir inang sistemidir, ancak farkh kiiltiirler ve
toplumlar arasinda 6nemli farkliliklar bulunmaktadir. Her toplumun kendine 6zgii degerleri
ve inanglar1 vardir ve bu nedenle ongun kavraminin evrenselligi sorgulanir. Ayrica, bireyler
arasinda farkli diisiince ve inanglarin varligi da dikkate alinmalidir. Ongun, bireylerin 6zgiir
iradesi ve kisisel inanglarina dayanmaktan uzak olabilir. Dolayisiyla, Durkheim’in ongun
kavramina yapilan elestiriler, bu kavramin evrenselligi ve bireysel 6zgtrliikleri yeterince
hesaba katmadigini1 gostermektedir.

5. Durkheim’a G6re Ruh Kavrami
Durkheim, ongun kavramimi incelediginde icerisinde ruh, peri, sdylencesel kisi
diisiincesinin bulunmadigini, manevi varliklar kavraminin onguculugun ve genel olarak dinsel

diistincenin temelinde yer almadigini belirtse de tiim dinlerde ruh kavramina rastlandigini ve

% Durkheim, Dinsel Yasamin ilkel Bicimleri, 308.

% Durkheim, Dinsel Yasamin ilkel Bicimleri, 310.

1
8 Durkheim, Dinsel Yasamin ilkel Bigimleri, 312-313.
1

% Durkheim, Dinsel Yasamn ilkel Bicimleri, 313.
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ayrica manevi varliklar arasinda digerlerine ilk 6rnek teskil eden kavramin ruh oldugunu® da
dile getirmektedir. Kendisi; dinsiz bir toplumun bulunmadigini, 6rgiitlenme bakimindan
farkliliklar olussa bile o toplumda ruha, onun kékenine ve gelecegine iliskin tasarimlar
dizgesinin oldugunu, bu sebeple ruhun insanin bedeninde bir i¢ varlik, ona devinim veren bir
yasam dayanag1® oldugunu belirtirken ruhun dinler i¢in 6nemli bir kavram oldugunu da
vurgulamaktaydi.

Ruhlar diinyasinin kutsallik diinyasi olmadigi”* fakat ruhun ongun ile ayni tézden
yapildigini” ileri stiren Durkheim bdylece ilkel din olarak kabul ettigi onguna (totem) da
metafizik bir anlam yiiklemis olmaktaydi. Ruhun, tanri sayilmamasina karsin tanrisalligin bir
kivileimint barindirdigini, bu sebeple insanlarda tanrisalliktan bir sey bulundugunu belirten
Durkheim, toplum yani kutsal olan her seyin kaynagi olan ruhun bizleri sadece harekete
geciren ve gecici oldugu disiiniilen bir sey olmadigini, icimizde kalici bir bigimde
orglitlendigini belirtmistir.” Ahlaka iliskin diistinceleri icimize kazimis olan toplumdur
diisiincesinden hareketle Durkheim, toplumun uyandirdigi saygi duygusunun her seye
yansidigi icin buyurucu davranis kurallari kokenleri nedeniyle bizlerde etki ve sayginlik
uyandirdigr™ kanaatine varmustir.

Durkheim, ruhu, toplumsal baglarin ve kolektif bilincin bir yansimasi olarak
degerlendirir. Ona gdre, bireyin ruhu, toplumun normlari ve degerleri tarafindan sekillenir ve
bu sekilde sosyal bir olgu haline gelir. Ancak, ruh kavraminin toplum tarafindan belirlendigi
iddias1, bireylerin kendi duygusal, zihinsel ve spiritiiel deneyimlerini goz ardi eder. Ruh,
kisisel ve icsel bir boyuta sahip olan karmagsik bir kavramdir ve bireyler arasinda farklilik
gosterebilir.

Durkheim’in ruh kavramini yalnizca toplumsal etkilesimlerin bir sonucu olarak ele
almasi, bireylerin kisisel deneyimlerini ve 6zgilin ruhsal diinyalarini ihmal ettigi elestirilerine
yol agar. Ruh kavrami, insanin bireysel kimligi, 6zgiir iradesi ve kisisel deneyimlerini yansitan
bir alani temsil eder. Dolayisiyla, Durkheim’in ruh kavramina yonelik elestiriler, bu kavramin
tek boyutlu bir sekilde toplumsal determinizme indirgenmesini ve bireysel farkliliklarin gz
ard1 edilmesini elestirmektedir.

6. Durkheim’a Gore Periler ve Tanrilar Kavrami

Avustralya dinleri, ruhun tizerinde daha yiiksek diizeyde olan peri kavramin
uygarlastirict kahramanlar hatta tanri yerine koymaktaydilar. Perinin uzayda serbest bir
yasam siirdiirebildigini ve yabanci nesneleri etkileyebildigi bu karsin ruhun ise beden

% Durkheim, Dinsel Yasamn ilkel Bicimleri, 335.

% Durkheim, Dinsel Yasamn ilkel Bicimleri, 335.

L Aron, Sosyolojik Diistincenin Evreleri, 251.

92

Durkheim, Dinsel Yasamn Ilkel Bicimleri, 344.

% Durkheim, Dinsel Yasamin ilkel Bicimleri, 358.

% Durkheim, Dinsel Yasamn ilkel Bicimleri, 359.



88 Mehmet Ata Mirzaoglu

lizerinde bir etkide bulunabildigini yabanci nesneleri etkilemelerinin ¢ok seyrek bir durum®
oldugu ayrica perinin evren ya da toplumla ilgili olarak diinya diizeni icinde yapacagi bir
islevinin oldugu® belirtilmektedir.

Durkheim, bireysel varligin ruhlarinin kabul edilmesi tezi neticesinde biitiin ruhlara
kaynaklik eden ilk ruhlarin temelinin tasarlanmasi gerektigini, her tiirlii dinsel etkinligin
temelini tasiyor olmasi sebebiyle 6nem kazandigini, kutsal olan her seyin, tapinma
gereclerinin, oymak tiyelerinin, ongun tiirtinden olan hayvanlarin vb. bu ilk ruhlardan geldigi
diistiniildiigiinden onlarin oymakta ve diinyada yaygin olarak bulunan biitiin dinselligin
somutlagmis bigimleri oldugunu® ileri siirmektedir. Yasamin kaynagi olarak goriilen sey
dinsel nitelikli bir 6zgiir; bu nedenle yasamda kargasaya ya da yikima yol agan her tiir olay1
yine dinsel nitelikli bir 6zle iliskili olarak gérmenin mantik ¢ercevesinde® oldugunu belirten
Durkheim, dinin toplumun tiim alanlarinda varligini hissettirdigini ifade etmektedir.

Erginlenme donemlerinde yapilan torenler, degisik oymaklarin katildigi meclis
ontinde yapilmakta olup dinsel yasama katilan delikanlilarin ahlaki ve dinsel birliginin
saglanmasi bu tdrenler araciligiyla gerceklesmekteydi.” Durkheim, oymaklarin bir anlamda
tanrisal viicudun pargasi oldugunu belirterek biiyiik tanri'® kavramina vurgu yapmaktaydi.
Fakat soy kiimesinin biiyiik tanrinin yiiksek bir yer elde etmis olan ata ruhundan baska bir sey
olmadigini'* da eklemektedir.

Durkheim, periler ve tanrilari, toplumun kolektif bilincindeki dogaiistii varliklar
olarak degerlendirir ve onlarin toplumsal birligi saglayan sembolik degerlere sahip
olduklarini 6ne siirer. Ancak, bu yaklasim, periler ve tanrilar gibi dogaiistii varliklarin
varligini gercek ve objektif bir sekilde kanitlamaz. Durkheim'n bu kavramlar: sosyal
fenomenler olarak ele almasi, onlar1 toplumsal bir insa olarak kabul etmesini gerektirir. Fakat
periler ve tanrilar gibi varliklarin gergekligi, bireysel inanglara ve kiiltiirel 6gretilere dayanir
ve bu inanglar farkl toplumlar ve kiiltiirler arasinda 6nemli dlgiide farkhilik gdsterebilir.
Dolayisiyla, Durkheim’in periler ve tanrilar kavramina yonelik elestiriler, bu kavramlarin
nesnel gerceklikleri hakkinda belirsizlik yaratir ve onlarin sadece toplumsal yapilarin bir
lirtinii oldugunu gosterir.

7. Durkheim’a Gére Davranms Olarak Dinsel Téren
Durkheim, tapimnmay1 yasaklayici (pozitif) ve buyurucu (pozitif) yonleri ile agiklamaya
calismaktadir.
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7.1. Yasaklayici Tapinma

Tiim dinlerde yasaklayic1 emirlerin oldugunu'” bunlarin dinler icerisinde dnemli yer
tuttugunu ifade eden Durkheim, dinsel yasaklarin beraberinde kutsallik kavramini
gerektirdigini, kutsal olan her sey ile kutsal olmayan her seyi birbirinden ayiran yasaklar
dizgesi oldugunu'® ileri siirmektedir. Bu sebeple dinsel térenler esnasinda diinyevi ugraslar
askiya alinmaktadir.'

Durkheim'a gore tapinma, daha ¢ok bir sakinmalar dizgesi olarak goriiniir ve bu
nedenle etkileri caydirici olabilirken 6zendirici veya giiclendirici degildir. Fakat bu yasaklayici
etki bireylerin dinsel ve ahlaki niteligi tizerinde 6nemli bir olumlu sonuca yol actigini, kutsal
ile kutsal olmayan arasindaki engelden dolay1 insan, kutsal seylere ulasabilmek icin kutsal
olmayan seylerden arinmasi kosuluyla yakin iliski kurabildigi gercegi ortaya cikmis
olmaktadir. Yasaklayici tapinma bir nevi amaca ulasabilmek i¢in arag olarak kabul edilir. Bu
durum bireyin yani inanan insan tizerinde etkide bulunarak onun eylemini veya davranisini

degistirme egilimi igerisine girer.'”

7.2. Yapic1 Tapinma
Torenler dizgesini dnemli kilan ve yapici tapinmanin temelini olusturan kurban

kurumu'®

bireyleri bir arada tutmak i¢in yapilan bir dini eylemdir. Smith’e gore kurban
ziyafetlerinin amaci ayni beden i¢inde inanan ile tanrisini birlestirmek ve boylece aralarinda
akrabalik bagi kurmaktir.'” Bu sebeple kurban kurumuna biiyiik 6nem verilmektedir.
Durkheim ise kurbanin, ortaklasa eylem ve sungu eylemi seklinde temel iki G6geden
olustugunu belirterek inanan kisinin bir yiyecegi yemekle tanrisiyla ortaklasa bir davranista

bulundugunu ayni zamanda tanrisina bir sungu yaptigini'® vurguluyor.

Durkheim, dinsel torenleri ne denli az 6nemli olurlarsa olsunlar, biitiin toplumu
harekete gecirdigini ve torenleri yapmak igin toplumsal gruplarin toplandigini belirterek
torenlerin ilk etkisinin bireyleri birbirine yakinlastirmak, aralarinda iliskileri arttirmak ve
onlar1 daha samimi kilmak'” oldugunu ifade etmektedir. Biitiin toplum, ekilen tiriinlerin bol
olmasi, yagmurun zamaninda ve geregi kadar yagmasi, hayvanlarin diizenli olarak tiremesi
gibi konularla ilgilenmektedir. Bu sebeplerle bilinglerde ilk siray1 tutan seyin toplum
oldugunu belirten Durkheim davranislara egemen olan ve yon verenin toplum oldugunu
ayrica toplumun dinsel nitelikte olmayan zamanlara gore daha canli, daha etken ve bu
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nedenle de daha gercek oldugunu'" ileri siirmektedir.

192 purkheim, Dinsel Yasamin ilkel Bigimleri, 414.

103

Durkheim, Dinsel Yasamn Ilkel Bicimleri, 414-417.
104 Durkheim, Dinsel Yasamn ilkel Bicimleri, 421.
106
197 purkheim, Dinsel Yasamin ilkel Bicimleri, 460-461.

108

1
1
1
195 Durkheim, Dinsel Yasamn Ilkel Bicimleri, 423-424.
1
1
1

Durkheim, Dinsel Yasamin Ilkel Bicimleri, 468.
19 purkheim, Dinsel Yasamin ilkel Bigimleri, 474-475.

1
1
1
1
Durkheim, Dinsel Yasamin ilkel Bigimleri, 460.
1
1
1
110 purkheim, Dinsel Yasamn Ilkel Bicimleri, 475-476.



90 Mehmet Ata Mirzaoglu

Ongunun, inananlari bir araya getiren toplanma ve dayanismalarinin isareti oldugunu
ve bu torenlerle sadece yakinlik iliskisini gostermek degil ayni zamanda yakinlik iliskisini
kurdugunu belirten Durkheim, bu yakinlik bag tizerine kurulu oldugu inanglar: siirdiirmek
sonucunu verdigini sdylemektedir.'"" Eger din, diisiince ve etkinligin 6zgiir bilesimlerine,
oyuna, sanata, giinlitk calismadan yorgun diisen zihni dinlendirecek seylere bir dlciide yer
vermeseydi, din olamazdi."? Bu sebeple dinin giinlik yasamimizdaki her alana yonelik bir
cevabinin veya miidahalesinini oldugunu kanaati olusmaktadir.

Torenlerdeki asil temel 6nem tasiyan seyin, bireylerin bir araya toplanmasi, ortak
duygularin duyulmasi ve bunlarin ortak hareketlerle anlatilmasi oldugunu belirten Durkheim,
dinsel torenler, toplumsal kiimenin belirli araliklarla kendi varligimi kanitlamasi ve
gliclendirmesini saglayan araglar olarak gérmektedir.'” Dinsel torenler, toplumsal kiimeyi bir
araya getiren ve ortak bir ruh hali olusturan 6nemli etkinliklerdir. Bu térenlerde ortak
inanglar, degerler ve semboller iizerinde odaklanilir. Térenler, toplumun bireylerini bir araya
getirerek ortak bir duygusal deneyim yasatir ve toplumsal baglar1 giiclendirir. Durkheim’a
gore, dinsel torenler, toplumsal kiimeyi diizenli araliklarla bir araya getirerek toplumun
varhigini ve giiclinii kanitlamasini saglar. Torenler, toplumun degerlerini ve normlarini
hatirlatir, toplumun ortak bir bilince sahip olmasini saglar ve toplumsal diizeni korur. Bu
nedenle Durkheim, dinsel torenleri toplumsal baglar1 giiclendiren ve toplumun varligini

stirdiirmesine yardimci olan 6nemli araglar olarak degerlendirir.

Yapict tapinma, Durkheim’'in toplumun biitiinliigiint ve dayanismasini saglayan bir
unsuru olarak tamimladigi bir kavramdir. Bu tiir tapinmada, bireyler toplumun ortak
degerlerine bagli olarak bir araya gelir ve kolektif bir deneyim yasarlar. Ancak, elestiriler,
yapicl tapinmanin bireylerin 6zgiir iradelerini ve kisisel deneyimlerini sinirladigini 6ne siirer.
Her bireyin farkli inanglar, rittelleri ve spiritiiel ihtiyaglar: vardir ve yapici tapinma kavrami,
bu farkliliklar: g6z ardi eder. Bireylerin kendi kisisel inanglar1 ve deneyimleriyle uyumlu bir
sekilde tapinmalarina izin verilmelidir. Ayrica, yapici tapinma kavrami, toplumun degisim ve
dontistim siirecini engelleyebilir. Toplumlar ve inang sistemleri zamanla evrim gegirir ve yeni
fikirler, degerler ve rittieller ortaya ¢ikar. Yapici tapinma, bu tiir dini yenilikleri sinirlayarak
toplumun gelisimini kisitlayabilir. Dolayisiyla, Durkheim’in yapici tapinma kavramina yonelik
elestiriler, bireylerin 6zgiirliigiinii ve farklhiliklarini gézeten bir yaklasimin 6nemini vurgular.

SONUC, TARTISMA VE ONERIiLER

insanoglunun tarih boyunca din ile olan etkilesim seriiveni, dinsiz bir toplumun var
olmadig1 gercegine dayanmaktadir. Dinin, toplumla biitiinlesik olarak (sosyolojik bakis acist
ile) toplumsal bir sistem oldugu gercegi goz ard1 edilmemelidir. Sosyal diizlemde toplumun ve
dogal olarak bireylerin belli bir diizen icerisine alinmasi i¢in toplumdaki hukuk kurallarindan

1 purkheim, Dinsel Yasamin ilkel Bigimleri, 490.
112 purkheim, Dinsel Yasamin ilkel Bigimleri, 520.
13 Durkheim, Dinsel Yasamn Ilkel Bicimleri, 525-526.
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ahlaki kurallarin olusmasina, 6rf ve adetlerden gelenek ve goreneklerin olusumuna kadar
farkli farkli kurallar gelismistir. Bu kurallar toplumsal diizene dair olmasi gerekenleri
belirtmis olup din gerceginin de bu minvalde sdylediklerinin ehemmiyeti de ortaya
¢ikmaktadir.

Durkheim, dinin islevsel bir bakis agisi ile irdelenmesi gerektigini savunmaktadir. Ona
gore din, toplumsal diizenin saglanmasinda onemli bir rol oynar. Ayrica dinin, intihari
engelleme gibi bir islevinin oldugunu da belirtmektedir. Ona gore, din toplumsal baglari
gliclendirir ve bireyler arasinda birlik ve dayanisma duygusuna kaynaklik eder. Dinin
ritiielleri, sembolleri ve toplumsal normlari, insanlar1 bir araya getirir ve ortak bir inang
sistemi etrafinda birlestirir. Bu toplumsal biitiinlesme, bireylerin kendilerini bir topluma ait
hissetmelerini saglar ve toplumun normlarina uymalarini tesvik eder. intihar 6rnegi
lizerinden Durkheim, dinin toplumda intihar1 engellemedeki islevine dikkat g¢eker. Din,
insanlara bir anlam ve amacin oldugunu hissettirir ve umut verir. Bireylerin sosyal baglari
gliclenir ve toplumun destegini hissederler. Bu nedenle, dinin bireylerin yasamsal sorunlarla
basa ¢ikmada, umutsuzlugu engellemede ve intihari 6nlemede etkili oldugunu ileri siirer.
Durkheim’a gore, dinin islevi sadece bireysel diizeyde degil, toplumsal diizeyde de 6nemlidir.
Din, toplumsal normlar1 ve degerleri aktarir, sosyal diizeni saglar ve toplumun istikrarini
korur. Bu agidan bakildiginda, Durkheim’in islevsel din anlayisi, dinin toplumun isleyisindeki
6nemli roliine vurgu yapar.

Durkheim’in din kuramina yapilacak elestiri genel perspektifte asagidaki sekilde
Ozetlenebilir:

1. Durkheim'in din tanimi sinirli ve hedefine tam olarak ulasamamaktadir. Durkheim,
dinin bir toplumun kolektif bilincinin yansimasi oldugunu iddia ederken, dini sadece
toplumun birlestirici isleviyle smirli tutmustur. Oysa din, bireylerin manevi
inanglarini, kisisel deneyimlerini ve ruhsal arayislarini da igeren derin bir igsel
deneyimdir. Durkheim'in dini, toplumsal yapiy1 korumak ve giiclendirmek icin bir
ara¢ olarak ele almasi, dinin bireysel boyutunu ihmal etmesine neden olur. Bu
nedenle, Durkheim'in din tanimi biitiinlitkten yoksundur ve dinin ¢ok daha karmasik
ve ¢ok yonlii bir olgu oldugunu g6z ardi etmektedir.

2. Durkheim'in dinin islevselci agiklamasi, dini toplumun ayakta kalmasini saglayan bir
arag olarak gormekte ve dini kurumlari toplumsal uyumu saglayan unsurlar olarak
degerlendirmektedir. Ancak bu yaklasim, dini yalnizca toplumun diizenini
stirdiirmekle sinirli bir fenomen olarak ele almaktadir. Dinin derin manevi
anlamlarini ve bireysel yasamlardaki etkisini g6z ardi etmektedir. Din, bireylerin
anlam arayislarini, varolussal sorulara cevap bulma ihtiyacini ve ruhsal tatmini de
iceren kisisel bir deneyimdir.

3. Durkheim, dinin toplumsal bir olgu olarak ortaya ¢iktigini ve dinin ilkel toplumlardaki
totemlere dayandigini 6ne siirer. Ancak bu teori, dinin tarih Oncesi dénemlere
dayandigini varsayarken, dinin tarihdncesi toplumlarla sinirli kalmadigini goéz ard
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etmektedir. Din, insanligin tiim tarihinde ve kiiltiirlerinde var olmus bir fenomendir.
Ayrica, Durkheim'in dinin toplumsal islevleriyle ilgili teorileri, modern toplumlarda
dinin giderek azaldigi veya doniistiigii gercegiyle celismektedir.

Din sosyolojisi alaninda 6nemli diistiniirlerden biri olarak degerlendirilen Durkheim,
alanda ufuk acic1 diisiinceleri ile yeni fikirlerin dogmasina katki saglamistir. Onun islevsel din
anlayisi, dinin belli bir boyutuna odaklanarak farkl bakis acilarinin olusmasini tetiklemistir.
Ayrica kendisi, din sosyolojisi ¢alismalarinin temel taslarindan biri olarak kabul edilir ve
glintimiizde énemli referans noktalarindan biridir.
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1. GiRis

Bektasilik {izerine uzmanlasmis din ¢alismalar, biiytik 6l¢tide ya oryantalistlerin ya da
din bilimcilerin alani olarak, etnosentrizm, ampirizm, tarihselcilik ve literalizm arasinda bir
yerde sikisip kalmistir ve bu nedenle dini projelerinin pratik gergeklikleri ve siyasi ideolojileri
lizerine basarili bir sekilde dayanmak i¢in; ¢ok az ayirt edici antropolojik ve sosyolojik analiz
getirmistir. Roland Barthes'in (1993) "Oz Viriisii" olarak adlandirdigi, eski zamanlarin
kalintilarini  aramakla ilgilenen folklorist bir “Reliktfor-schung” (Bausinger, 1993)
paradigmasina oldukca yonelme egilimindedirler. Genellikle elestirel olmayan, bir sekilde her
turli basmakalip kaniti yigan, bu tiir analitik olmayan bir yaklasimin temel ilgisi, Batili
uzmanlarin hatalarin1 ya da yerel bilim adamlarmin su ya da bu ayrinti noktasindaki
varsayimlarini diizeltmekten ibaret gériinmektedir.

Bu durum, son yillarda Bektasilik ve Alevilik hakkinda Tiirk¢e ve Bati dillerinde
yaymlanan ve ¢ogu Bektasiler ya da Bektasilik sempatizanlar1 tarafindan kaleme alinan
kitaplarda agik¢a goriilmektedir. Bu yaklasimlar, ziir dileyen bir sdylemi yeniden iirettigi ya
da Bektasiligin 6ziinii veya kokenlerini ortaya ¢ikarmayi amacladigi siirece anlasilabilir ve
mesru kalacaktir. Bazilar1 canli tartismalar icin malzeme saglayabilecek yeni yorumlar ve
siyasi egilimler sunabilir, ancak olgunun gercek siyasi boyutlarini gizledikleri ve cifte
dogallastirmaya eslik ettikleri icin yetersiz kaldiklari agiktir. Oncelikle Bektasiler, genellikle
herkes tarafindan bir topluluk olarak kabul edilir. Bektasilikle ilgili sayisiz 6n arastirmadan
sonra (6rnegin, Kressing, 2002), daha ileri arastirmalar igin 6neriler hala Anadolu'da ya da
Balkanlar'da var olan farkl dinler ile Bektasilik arasindaki karsilikli etkilesimleri ve bunlarin
zaman icindeki gelisimi gibi tek bir kurgu tizerinden savunulmaktadir. Halk dininin varsayilan
bir alt tabakasi olarak bilinen Bektasiligin, son derece senkretik karakteri veya miinhasir
heterodoks dogasi tartismasiz bir sekilde varsayilmakta ve yiizyillar siiren yabanci
hakimiyetine ve diismanca dis etkilere karsi periyodik tepkiler olarak goriilmekte, bu da
Bektasilerin kiiltiirel ve dinl yasamini karakterize ettigi disiiniilen arkaik &zelliklerin
degismezligine ve korunmasina yol agmaktadir. Dolayisiyla, cogu uzmanlik ¢alismasi "Cogu
Bektasinin kabul edebilecegi makul bir genel izlenim aktarmaktan" (Norton, 2001) baska bir
sey amaglamamaktadir.

Dahasi, bircok eser Bektasiligi kendi kendini agiklayan, Bektasilerin kendilerinin "dini
olarak" iddia ettiklerini "akademik olarak" ifade eden bir sey olarak gérmektedir. Bektasiler
her zaman siyasi ya da dini otoriter rejimler tarafindan sistematik olarak ezilen mitkemmel
kurbanlar olarak ilan edilirler. Ote yandan, siirekli olarak hem yerel kiiltiirel hem de evrensel
ahlaki degerlerin en iyi hizmetkarlar: olarak gosterilirler. Eski Osmanli imparatorlugu'ndan
modern Tiirkiye'ye kadar Islami kardeslikler sosyal, ekonomik ve siyasi hayatta nasil ki her
zaman Snemli bir yer isgal etmisse, Tiirk tarihi boyunca Bektasiler de vakiflarini 6zel kiiltiir ve
egitim merkezleri olarak iddia etmekten asla geri durmamuslardir. Bu sekilde, Bektasiler ve
diger dervisler bircok seyin saglayicisi olarak goriilmeye baslanmistir. Gogebeleri
Samanizm'den Islam'a déndiirdiiler, basta Yeniceriler olmak {izere yeni din degistirenlere
sosyal ve duygusal destek sagladilar, yolculara yiyecek ve barinak sagladilar, halkin dindarliga
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odaklanmasi icin kendilerine somut azizler énerdiler ve on dokuzuncu yiizyilin sonunda Jén
Tirkler ve Tiirk milliyetciligi igin bir destek kaynagi olusturdular. Baz1 Bektasilerin "Kurulu
bir hikiimete karsi bir mesruiyet kaynag saglayabilecegini" ve hatta "Osmanl
imparatorlugu'nda sivil bir toplumun varligini kanitlayabilecegini" gdstermek icin pek ¢ok
ozenli caba sarf edilmistir (Faroghi, 1995).

Giiniimiizde, ¢cogu durumda Siinni islam'a karsit olarak tanimlanan Bektasiler,
kendilerini esasen modern ve demokrat, insan haklari ve cinsiyet esitliginin genel
savunuculari olarak sunmaktadir. Tanri'nin suretinde yaratilan ve 1rk, din ya da millet fark:
gozetmeksizin Tanri'nin tecelli ettigi tiim erkek ve kadinlara hosgorii, sevgi ve sayginin
bulundugu kalp dininin yani sira ikiytizliiliikten nefret ve ihtiyag sahiplerine yardim, nezaket,
diirtistliik, dayanisma, esitlik, kardeslik, ozgiirlik, demokrasi ve benzerleri, Bektasilerin
ideolojilerinin benzersiz insani ozellikleri olarak iletmeye calistiklari yogun mesajlardir.
Bektasilik {izerine c¢alisan bazi akademisyenler bu 6zcii kimlik ve ideolojik séylemleri
sorgulamadan desteklemis ya da yeniden iiretmistir. ilk olarak, Batili akademisyenlerin
Bektasilere yonelik gorece iyi niyetli yaklasimi, kismen siyaseten dogru karakterleri nedeniyle
ilham verebilecekleri sempatiyle agiklanmaktadir. Bektasiler, belirli akademik veya siyasi
beklentilere oldugu kadar kozmopolit veya milliyetci beklentilere de zellikle olumlu yanit
verirler, dyle ki iddialar ilerici olmasa da en azindan mesru kabul edilir. Ayrica, Bektasiler
Ornegi, Batili akademik projeksiyonlarin bir dini hareketin siyasi ¢ikarlariyla bulusmasini,
Elise Massicard'in ¢agdas Tiirkiye'deki Alevilik durumunda isabetli bir sekilde elestirdigi bir
eksiklige isaret ediyor gibi gériintiyor (Massicard, 2005). Bati akademisi, Bektasilerin genel
kabul goren tarihi metinlerini siklikla yeniden iiretmis ve kahramanlarini, belki de
Bektasilerle ayni siyasi ya da ideolojik nedenlerle, birbiri ardina ulusun savunuculari, laikligin
miittefikleri ya da demokrasinin onciileri haline getirmistir.

Sonug olarak, belirli bir zamanda din bir kimlik toplulugunun neden manevi, kiiltiirel,
sosyal veya siyasi seferberlik i¢in uygun bir ara¢ haline geldigini agiklayabilmek i¢in soruyu
tersine cevirmeli ve pek ¢ok kisinin bu kadar hevesli oldugu koken ve 6ze iliskin 6ziir dileyici
vizyondan tam olarak kurtulmaliyiz. Bektasilerin kimliklerine ve tarihlerine atfettikleri
anlamlar sGylemsel bir ideolojik insa olarak ele alinmalidir, zira bu anlamlarin olast durumsal
uygunluklarimi ya da sosyolojik ve siyasi belirleyicilerini ortaya cikarabiliriz. Bektasi
soylemlerinin gorece 6zerk bir analizini yapmak igin, bu tiir ritiiellesmis sdylem ve pratikleri
tireten baglami incelemek, aktorlerin yorumlarini yorumlanacak verilere dontistirmek ve
calisma konusuna onlarin hafizay: diizenleme girisimlerini ve giig iliskilerini dengeleme ya da
tersine ¢evirme stratejilerini dahil etmek gerekir. Bektasilik {izerine mevcut arastirmalarin
gogunun aksine, dervis birimlerinin ve sembolik pratiklerinin tarihsel agiklamasindan,
bunlarin iiretimi ve yeniden iretiminin siyasi ve sosyolojik dinamiklerinin analizine
gecmenin zamani gelmistir. Bektasi meselelerini siyasilestirmek ve etniklestirmekten uzak,
elestirel ve analitik bir yaklasimla, dini kimlik ve siyasi projeler etrafinda harekete gecen
soylemlerin gizli ideolojik alt akimlarini ortaya ¢ikarilmasi ve 6zden uzaklastirilmas: gerekir.
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Aslinda, farkli toplumsal orgiitlenme ve diisiince bigimlerinin siyasi kurulusla farkl
derecelerde uyumlu oldugu ve ona farkli sekillerde tepki verdigi temel varsayimindan farkli
bir tablo ortaya ¢ikabilir. Sosyal bilimlerde Max Weber, Katolik ve Protestan diinya goriisleri
arasindaki diinyevi basar1 farkini Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu (Weber, 2002) adli
eserinin merkezine yerlestirmisken, antropoloji siirekli olarak sosyal orgiitlerin
karsilastirilabilecegi yollarla ilgilenmis ve yasayan olgularin arastirilmasinin kesinlikle ilgili
gruplar arasindaki farkliliklarin karsilastirilmasina ve tespit edilmesine bagli oldugunu
vurgulamustir." Nihayetinde, belki de ulus-devletin modern goriisleri ve onun kurumsallasmis
mitolojileri, glindelik yasamda ifade edildigi sekliyle grup kimliginin yerel tanimlari ve
kategorilerine iliskin anlayisimizi karistirmis, silmis, kirletmis ve yikmustir. Tarih, Bektasiligin
gercek taniminin ve gercek dogasinin kokenini ve dolayisiyla anlamini ortaya g¢ikarmayi
miimkiin kilan bir teknik olarak goriiliirken, bu anlamin 6tesinde, asil séz konusu olan
Bektasiligin ulusa ve kimlik ve 6tekiligin miizakere ve beyan kategorilerine dhil edilmesidir.
Bu kosullarda, Bektasi doktrini ve orgiitlenmesinin tarihsel gelisimine iliskin kokli oldugu
varsayilan bir¢ok olgu, mitlerin siyasi, ideolojik ve dinl amagclar icin kasitli olarak
kullanilmasinin bir sonucu olarak ciddi bir sekilde tartisilmali ve sorgulanmalidir.

Bektasi dervis grubunun on {igiincii ve on dérdiincii yiizyillarda aniden ortaya ¢ikmasi
ve hizla yayilmasi, Osmanli déneminde giiglii bir Sufi tarikatina doniismesi ve Bektasiligin
Osmanli'nin son donemlerinde, bagimsiz Arnavutluk'ta ve modern Tiirkiye'de maruz kaldig:
gelismeler gibi bir dizi tarihi olay hala agiklama gerektiren konular olmaya devam etmektedir.
Tarihsel antropoloji ve sosyolojinin agiklayici i¢gériilerini kullanan kapsamli bir elestirel
analizin énemli olmasinin ana nedenlerinden biri, Bektasiligin hem islam icinde bir inang
hem bir tiir kurtulus teolojisi hem yari-siyasi bir hareket ve ulusal hareketlere uygun bir
partner hem de siyasi otoriteyi yeniden tesis etmek icin ideolojik bir gii¢ tabani olarak
incelenmesini birlestirme imkani sunmasidir. Bu, tartismanin toplumdaki ana gruplar:
ideoloji, 6rgiitlenme, hiikiimet ve muhalefet agisindan tutarli bir analitik cercevede ele almasi
gerektigi anlamima gelir ki bu, Osmanl toplumu tartismalarinda genellikle ihmal edilen bir
seydir.

! Birkag istisna disinda, sadece dervis ¢evrelerinde yazilmis metinler kutsal kisiler ve yaptiklari hakkinda bilgi icerir ve bu
metinler tarihi degil dini amaglarla yazilmistir. Ancak, Hac1 Bektas Vilayet-Name'si iizerine yapilan kapsaml serhler ya da
Bektasi menkibelerindeki islam dncesi motifler iizerine yapilan kapsamli calismalar (Gélpinarli 1958; Ocak 1983) gibi cagdas
Tiirk akademisyenlerin son donem calismalarinda, bir anlat1 ya da bir grup hikdyenin farkli edebiyatlar arasindaki gegisi takip
edilirken, arastirmaci, en genis anlamiyla, anlatinin belirli bir baglamda bir sekilde, bagka bir yerde ise tamamen farkl bir
sekilde bir araya getirilmesinin siyasi nedenlerini yeniden insa etmeye calisir. Goriiniiste siyasi olmayan birgok eylemin siyasi
bir boyutu oldugu gercegini yeniden kesfettikten sonra, bu tiir analizlere girisen yazarlar artik dervis yasaminin somut
ayrintilariyla degil, ortodoks ve heterodoks diinya goriisleri arasindaki gerilim veya ana akim Miisliman toplumla
biitiinlesmeyi kabul eden mistikler ve kutsal adamlar ile bdyle bir uzlasmay: reddeden mistikler arasindaki gerilim gibi
zamanin biiyiik tartismalariyla ilgilenmektedir. Bu yeni detaylandirma tiirli, 6zellikle de pek gok Osmanli tarihgisinin
alisilagelmis yaya ilerleyisi g6z 6niine alindiginda oldukga caziptir. Yine de on besinci yiizyil dervis efsaneleri yazarlarina,
dolayli olarak ge¢ yirminci yiizyill kaygilarindan kaynaklanan motivasyonlar1 keyfi olarak atfetme tehlikesi gbz ardi
edilmemelidir. (Bkz. Faroghi 1995.)
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Burada ne mevcut Bektasi materyali {izerindeki tartismalari yeniden degerlendirmeye
calisiyorum ne de Osmanl tarihinin biiyiileyici ama karmasik diinyasini en {istiin sekilde ele
alabiliyorum. Bununla birlikte, din baslig1 altinda toplanan bdylesine tutarli bir ideolojinin
anlamimi ve amacimi anlamak icin kapsamli bir analitik modele son derece ihtiyag
duydugumuza inaniyorum; bu model, bugiin modern diinyanin karakteristigi olduguna
inandigim ¢esitli dini yollarin biiyik bir kismini gercekten agiklamalidir. Bu amagla,
Bektasilikte miirsit-miirit iliskisinin gelisimini bir ornek olarak ele alan bu makale,
Bektasiligin tarihindeki varyasyonlarin, karmasik teolojik, ideolojik, kiiltiirel, sosyal ve siyasi
yonlerinin ¢ogunu iceren bdyle bir doniisim modelini muhtemelen en iyi sekilde
ornekledigini ortaya koymayi amaglayan daha genis bir elestirel ve agiklayici analizin
parcasidir. Soy kiitiigii ile ilgilenmek zorunda olmaksizin, benim konumum antropolojiktir,
yani Bektasiligin farkl tarihsel degisimleri arasindaki siireksizlikten yararlanarak, bunlarin
benzer bir modelin farkli gerceklesmeleri oldugunu gésterebilecek tipolojik homolojileri
kesfetmek icin karsilastirmali bir yaklasim aramakta ve boylece sosyal, kiiltiirel, ulusal ve
politik perspektifleri karsilayan manevi bir egilime yonelik ortak temel kisitlamalarin bir
yapisini kesfetmeyi miimkiin kilmaktadir. Dolayisiyla bu ortak arka plan arayisi, antropolojik
olarak bilgilendirilmis bir tarih yaklasimmnin daha ziyade bulmayi amagladigi farkliliklar: ve
bunlarin ayirt ediciligini silmez, zira homolojilerin aydinlatilmasini miimkiin kilan yalnizca
bunlarin gergekligidir.

Heterodoks dini hareketler ve Bektasiler gibi Islam'm mistik tarikatlar1 drneginde
oldugu gibi yeni din bi¢imlerinin kurulmasi, Glineydogu Avrupa bélgesindeki dinlerin tarihini
anlamak icgin belirleyicidir. Bu tarihi anlamak, grup kimliklerinin miizakere edildigi ve
yeniden yapilandirildigi mevcut durumu anlamak i¢in de i¢gériiler saglayabilir. Mistikler sinif
miicadelesine katilmasalar ya da bunu dogrudan ifade etmeseler de inanglarinin yogunlugu ve
glici ya da yerlesik dine karst muhalefetlerinin radikal karakterinin Gtesinde
heterodoksluklar1 her zaman siyasi, sosyal ve kiiltiirel hosnutsuzlugu kristalize etmistir ve
hala da zorunlu olarak kristalize etmektedir. Mesele sadece kiiltiirel bir sembolik sistem
olarak dinin bir gii¢ tabani gosteren siyasi ve diger kaynaklar1 kullanmas: degildir. Daha da
onemlisi, din, kendi alaninda, Bourdieu'niin de belirttigi gibi (Bourdieu, 1971), sembolik
olmayan diinyevi alandaki kaynak ve gli¢ dagilimini donistiiriilmis bir bicimde yeniden
lireten sembolik bir yapiya sahiptir. Bunu daha iyi anlayabilmek icin, dini temsil ve aracilik
yapilarinin altinda yatan 6nemi ve bunlarin insan toplumundaki kiilttirel diizenleri ya da
diizen sorgulama projelerini desteklemek tizere degisime ugramasinin anlamini kavramaya

calisarak ise baslamaliyiz.

2. ARKA PLAN

Bektasi dervis tarikati, on birinci ve on ikinci yiizyillardan itibaren Orta Dogu'da
gelisen Islam'in bircok Sufi hareketinden biri olarak ortaya ¢cikmistir (Karamustafa, 1994). Bu
dénemde Horasan Erenleri olarak bilinen bir dizi misyoner dncii Anadolu'ya girmis ve burada
Bektasiler gibi dervis gruplarinin yolunu agmislardir. Tarikatin adi efsanevi kurucusu Hact
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Bektas'tan gelmektedir, ancak Sufi hagiografisiyle ilgili diger bircok durumda oldugu gibi Haci
Bektas tarikatin gergek kurucusu degil, daha sonraki bir tarihte secilmis bir koruyucu azizdir.
Kendisinin aslen fran'in kuzeydogusundaki Horasan'dan geldigi ve on {igiincii yiizyihn ikinci
yarisinda Anadolu'da yasadigi varsayilmaktadir (Melikoff, 1998). Vilayet-Name'sinin tasviri,
on ii¢iincii ve on dérdiincii yiizyillarda iran Kalenderleri veya Anadolu Abdallari olarak
bilinen tipik gezgin dervislerinkine karsilik gelir (Ocak, 1995). Onu takip eden dervisler Abdal
olarak adlandirilir ve en basindan beri Anadolu Abdallarinin "lideri" (pir) olarak anilir.

Gorlinlise gore Bektasilik, on ticiincii ve on dordiincti yiizyillarda Horasan'daki Tiirk
boylarindan miras kalan Samanizm ile halk inanglarinin bir karisimi olarak, koyliilere ve
Anadolu niifusunun alt sinifina hitap edecek sekilde baslamis olmalidir. Bektasilik ortaya
ciktig1 bolgede yerel inanglarla karismis olmalidir ve farkli Sufi doktrinleri ve uygulamalarinin
yani sira, Samanizm, Budizm, Maniheizm, Hristiyanlk ve eski dinlerden kaynaklanan islam
dncesi ve Islam dis1 inanclari ve gelenekleri koruyan eski Tiirk unsurlari da dahil olmak iizere
bir¢ok dini gelenegin Bektasiligin gelismesine ve ortaya ¢ikmasina katkida bulunmus olmasi
sasirtict degildir (Birge, 1937). Bektasilik Anadolu'da ve daha sonra Balkanlar'da Yeni
Platoncu, Hiristiyan ve Nasturi etkilerle karsilasmistir. Bu dinlerin pek ¢ok unsuruna agik olan
Bektasiler, Hurufilige kadar izlenebilen antropo-morfik ve kabalistik harf ve say1 sembolizmi
doktrinlerini de biinyelerine katmislardir (Melikoff, 1992; Popovic-Veinstein, 1995), Ali'nin
kutsalligina baghligi antropomorfizm, Tanri'nin insan bigiminde tezahiirli, yeniden
bedenlenme ve metempsikoz inanglariyla birlestiren asir1 bir $ii inanci ile birlesmistir
(Melikoff, 2001).

Heterojen kokenlere sahip bu kadar ¢ok sayida doktrin ve uygulama, uzmanlar
arasinda bir etkinin ya da digerinin yaygmligi konusunda hararetli tartismalara ve
nihayetinde Bektasi tarikatinin iyi tanimlanmis bir teolojiye sahip olmadig1, ¢cok sayida yerel
etkiyi barindirabilecegi ve temel karakterinin her seyi kapsayan bir senkretizm oldugu
iddialarina yol agmistir (Melikoff, 1992; Popovic-Veinstein, 1995). Pek ¢ok yazar Bektasiligi
Islam dncesi, Hiristiyan ya da diger inanglarin tizerinde harici bir katman olarak gérmiistiir.’

? Osmanl Imparatorlugu'nun son yillarinda, ilk Avrupali arastirmacilar dzellikle Bektasilikte Anadolu'da varligini siirdiiren
kripto-Hiristiyan geleneklerle iliskilendirdikleri ibadetler bulmuslardir ki bu da misyonerlerin onlara yonelik &zel ilgisini
aciklamaktadir (Kieser 2001). Digerlerinin yani sira, Hiristiyan Teslisi ve On iki Havari ile ya da Hiristiyanlarin Meryem Ana'ya
bagliligi ile Bektasilerin Ali'nin esi ve Muhammed'in kizi Fatima'ya bagliligi arasinda algilanan bazi paralellikler, birgok
yorumcunun bu 8zelliklerin Hiristiyanliktan alindigini ve basitce iist diizey bir Islami kaplama verildigini varsaymasina yol
agmustir. Bu tiir bir senkretizmin, Stinni ortodokslugun kati 6gretilerini gekici bulmayan pek ¢ok gayrimiislim i¢in Bektasiligi
kabul edilebilir kildig1 da iddia edilmektedir. Bu tiir goriislere sahip yazarlar, Bektasiligin bir¢ok Hiristiyan igin bir siginaga
déniistiigiinii ve mezhepsel islam'in senkretistik bigimlerinin Hiristiyanliktan islam'a gegis icin uygun bir képrii oldugunu
diisiinme egilimindedir. Bektasilige ve diger Sufi gruplara dahil edilen Hiristiyanhigin bircok &zelliginin, popiiler islami
inanglarin sekillenmesine énemli Slgtide katkida bulundugu ve bdylece Anadolu ve Balkanlar'da daha 6nce yalnizca asiri
derecede Huristiyanlagmis oldugu varsayilan Hiristiyan niifusun islam'a gecisini kolaylastirdig: diisiiniilmektedir. Ornegin Dogu
Avrupa'da, bazi Arnavut, Bosnak ve Bulgar gruplar haric, niifus genel olarak Dogu Huristiyan Ortodoksluguna sadik kalmus,
ancak Osmanli imparatorlugu déneminde islam'a gegenler islam'in Bektasi yorumunu se¢mistir. Ozellikle Bulgar biliminin bir
ilkesi uzun siire Bogomil hipotezi olmustur (bkz. Gramatikova 2001); bu hipotez Bektasileri etnik olarak Bulgar bileseniyle ve
dini olarak Hiristiyan Bogomil sapkinhigiyla iliskilendirmis, bdylece onlar1 ya Eski Bulgarlarin ya da islamlagmis Hiristiyanlarin
torunlari olarak sunmustur.
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Ancak Tirk akademisinde, en basindan beri Batili ¢alismalar Bektasiligin 6zelliklerini
Hiristiyan geleneklerine atfettikleri icin ciddi sekilde elestirilmis (Kopriilii, 1926) ve Tiirk
milliyetcileri ve halkbilimciler Bektasiligin Tiirk kokenleri konusunda israrci olmuslardir.
Yine de fslam &ncesi Tiirklerin Orta Asya'daki "yiiksek dinler" ile karsilasmasi ve Bektasilerin
farkli kiiltiirlerin kesisme noktasindaki konumu nedeniyle Bektasi irfaninda eski, Islam &éncesi
Tirk ve islami unsurlar arasinda hikim bir senkretizm oldugu savunulurken, samanik
kalintilar meselesinin genellikle varsayilldigindan ¢ok daha az 6nemli oldugu iddia
edilmektedir (Ocak, 1983). Hala gegerli olan bu 6zgiin versiyon, bir¢ok Batili uzman tarafindan
gercek ilgisi sorgulanmaksizin ister istemez benimsenmistir.

Bir baska genel iddia da Bektasilerin muhalif hareketlerin ve sapkin gruplarin bir¢ok
ozelligini korudugu ve Tiirk ve Bizans kiiltiirel 6zelliklerinin karsilikli niifuz ettigi donemlerde
bunlar1 bir sentez haline getirdigidir. Hac1 Bektas'in kendisinin ve taraftarlarinin 1239-1240
yillarinda Selguklu ydnetimine karsi Babal Isyani olarak adlandirilan Tiirkmen
ayaklanmalarina katildiklarina dair agik kanitlar vardir (K6priilii, 1993). Bununla birlikte, Hact
Bektas'in on tgiincii yiizyildaki Tiirk inanclari ile Bektasilerin yerlesik bir dervis tarikati
olarak orgiitlendikleri on altinci yiizyiln basinda Ggretilen heterodoks ama sofistike
doktrinler arasinda muhtemelen ¢ok az benzerlik kalmistir.

Bektasi ge¢misinin karmasikligi hicbir zaman tam olarak bilinemeyecek olsa da,
uzman tarihgiler, bir yanda Osmanlilarin merkezi giicti ile diger yanda giderek daha ortodoks
hale gelen Safevi iran't arasindaki o huzursuz cografi bélgede yasayan, genellikle asiret ya da
gocebe topluluklar olduklar1 konusunda hemfikir gériinmektedirler. islami diisiincenin bircok
farkli akimina maruz kalmis olsalar da, en etkili olanlardan biri iran Siiligi tarafindan
benimsenen ve bu dénemden sonra Kizilbas-Bektasilige belirgin bir Sii karakter kazandiran
devrimci mistik liderlik bi¢imiydi. Bu durum Kizilbaslari, kendisi de Siinilige giderek daha
fazla meyleden Osmanli devletiyle siddetli bir ¢catismaya siiriikledi (Kehl-Bodrogi, 1988). Bu
durum, Sultan 1. Selim (1512-1520) zamaninda zirveye ulasan bir zuliim olan yaygin, acimasiz
katliamlara ve zorla din degistirmeye yol acti. Bu donemde Anadolu'dan Avrupa vilayetlerine
yapilan kitlesel siirgiinler sonucunda Kizilbaslar ve Bektasi tarikatina entegre olan diger
sapkinlar, giineydogu Avrupa'da Sii ve heterodoks unsurlarin varligina zemin hazirlamis
olmalidir.

On altinci yiizyilin baslarinda Osmanl Sultam ikinci Bayezid'in (1481-1512) agik
himayesi altinda gerceklesen calkantili Kizilbas gelismelerine paralel olarak, Bektasi
tarikatinin bagina Balim Sultan (1473-1516) olarak bilinen bir dervisin atanmasiyla bir reform
egilimi ortaya ¢ikmistir. Daha 6nce Trakya'da Edirne yakinlarindaki Dimetoka'da énemli bir
Bektasi vakfinin lideri olan bu dervis, 1501 yili civarinda Anadolu'daki Hacibektas Kéyii'ndeki
Bektasi merkezinde goreve baslams, tarikatin ikinci kurucu evliyas: olarak saygi gérmesini
saglayan siki kontrolii ele almis ve biiyiik dlciide tekdiizelik getirmistir. Kisa bir siire sonra,
Bektasiler sasirtici bir sekilde on yedinci ve on sekizinci yiizyillarda Osmanli déneminde en
etkili dervis tarikatlarindan biri olarak kendilerini kabul ettirdiler.
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ilk Osmanli sultanlar: tarafindan fethedilen iilkeleri Tiirklestirmek ve islamlastirmakla
gorevli somiirgeciler olarak (Melikoff, 1992), Bektasiler bu iilkelerde yalnizca Osmanl
propagandasinin bir araci olmakla kalmamis, ayn1 zamanda Osmanli imparatorlugu'nda bazi
siyasi 6nemlere de sahip olmus, hatta 6zellikle Bektasiler Osmanli askeri giictiniin araci olan
Yenigeri birlikleriyle yakindan baglantili olduklarinda, kendilerini bazi zayif veya mistik
egilimli sultanlara dayatmislardir. Bektasilerin, geleneksel olarak dini rehberlerini saglayarak
Yenicerileri siirekli tesvik ettikleri ve onlara hiikmettikleri diistiniilmektedir. ki grup
arasindaki bu se¢meli yakinlik, hem Bektasiligin varsayilan Hiristiyan alt katmanina hem de
Hiristiyan genclerin Yeniceri Ocagi'na alinmasina yonelik yaygin ve uzun siireli Osmanli
uygulamasina baglanmistir. Bununla birlikte, Bektasi tarikatinin yiikselisinin Yenicerilerle
olan baglantilarina ne 6lgiide atfedilebilecegi, uzmanlar arasinda Yenigerilerin seckin bir ordu
olarak kurulmasinda Bektasilerin rolii konusunda tartismalar siirdiigii i¢in, hala arastirmaya
acik bir konudur.

Tekrarlanan isyan ve ayaklanmalardan sonra Yenigeri birlikleri 1826'da nihai olarak
dagitildiginda ve direnen giicler katledildiginde, Bektasiler de devlet baskisina maruz kaldilar
ve Imparatorlugun sinirlarina tasimmak zorunda kaldilar. Yiiz yil sonra, Birinci Diinya
Savasi'ndan sonra modern Tiirkiye'de Bektasi tekkesi, yeni kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti'nde
diger dervis tekkeleriyle birlikte resmen kaldirildigi siralarda 1925 yilina kadar yine devlet
kovusturmasina maruz kaldi. Bu denemeler ve sikintilar Bektasiligin yeniden konformist
olmayan ve antinomian bir durus gelistirmesini saglamis, 6yle ki derin mistik koklerine
ragmen [slam icinde Batililasma ve modernlesme egilimlerine yakin, ilerici bir akim olarak
tasvir edilmeye baslanmstir. Cok genis bir genellemeyle, geleneksel olarak kentli ve egitimli
olan Bektasiler ile kdylerde yasayan Aleviler arasinda "tarihsel bir ikili bélinme" gelistigi,
birincisinin Balkanlarda yayildig, ikincisinin ise Anadolu kirsalinda kaldigi ileri siiriilmiistiir
(Melikoff, 2001). Bu nedenle Bektasilik genellikle bir tiir "saflagtirilmig" islam olarak
goriilmistiir; eski nesil sosyal antropologlar, kirsal ve daha az egitimli Alevi ya da
Kizilbaslarin "kiiciik gelenegine" kars: kentli ve orgiitlii Bektasi tarikatinin "biiytik gelenegi"
olarak adlandirmis olabilirler. Bununla birlikte, modern Alevi ve Bektasi gruplarinin
farkliliklarindan ¢ok daha fazla ortak noktalar: oldugunda israr eden Alevilerin kendileri de
siklikla "Alevi-Bektasi" inanci, kiiltiirii veya geleneklerinden bahsedeceklerdir.

On altinc yiizyildaki Osmanli-Safevi savaslar1 sirasinda yasanan zuliim ortaminda,
Anadolu'nun kirsal kesimindeki izole Kizilbas-Aleviler, on yedinci yiizyillin baslarinda
kendilerini her tiirlii dis dine kars1 kapali, 6zerk dint topluluklar olarak isaretleyen gelenekler,
uygulamalar ve doktrinler gelistirdiler (Kehl-Bodrogi, 1988). Alevilik gliniimiiz Tiirkiye'sinde
eskiden ve bir dereceye kadar hala sosyal bir damga tasimaktadir ve bir¢ok Alevi biiyiik
sehirlere tasindiktan sonra ge¢mislerini gizlemeye calismistir. Stinni ¢ogunluk ile olan iliski,
Osmanli dénemine kadar uzanan karsilikli siiphe ve 6nyargiya dayali bir iliski olmaya devam
etmektedir. Siinniler Alevileri sapkinlik, heterodoksi, isyan, ihanet ve ahlaksizlikla
suglamislardir. Aleviler ise kendilerini otantik Tiirk kiiltiiriiniin, dininin ve dilinin gercek



Manevi Teslimiyet: Bektasilik Tarihinde Yoldasliktan Hiyerarsiye 101

koruyucular1 olarak gérmektedir. Daha da 6nemlisi, Aleviligin esnek ve hosgoriilii olmasi,
dogal bir esitlik ve adalet duygusuna sahip olmasi nedeniyle moderniteye uyum
saglayabilecegi iddia edilmektedir. Aleviligin modern diinyaya Stinnilikten ¢ok daha uygun
oldugu, ciinkii Siinnilik tarafindan bastirildigi varsayilan 6zellikleri icerdigi, bu nedenle
gercek Islam degil, gerici, bagnaz, fanatik, hosgoriisiiz, otoriter ve anti-demokratik olarak
goriilen kat1 hukukculuguyla 6zgiir ve bagimsiz diisiinceye karsi ¢ikan bir sapkinlik oldugu
soylenmektedir.

Daha da Onemlisi, son otuz yilda Tiirkiye'de Alevi kiiltiirel canlanmasi olarak
tanimlanan bir olaya tanik olunmus, bu da Bektasi ya da Alevi heterodoksisi meselesinin
hararetle siyasallasmasina ve etniklesmesine yol agmistir (Kehl-Bodrogi, 1992; Vorhoff, 1995;
Shankland, 2003; Massicard, 2005). Yeni, egitimli Alevi elitinin Onciiliigiinde Alevi kiiltiir
dernekleri kurulur, vakiflar ve vakiflar organize edilir, eski Bektasi manastirlari yeniden agilir,
azizlerin tiirbeleri yeniden insa edilir ve ritiieller restore edilir ve yeniden icat edilir.
Aleviligin kiiltiirel ve dini bir miras olarak vurgulandigi bu canlanma, Alevi kiiltiiriind,
cemaatini ve kimligini yeniden insa etmeyi, ayni zamanda Alevilerin modern devlete karsi
kolektif ¢ikarlarini dile getirmeyi ve Stinni ¢ogunluk ile esitlik talep etmeyi amaglamaktadir.
Farkli gelenek ve egilimleri temsil eden liderlerin katildig1 ve devam etmekte olan miizakere
stirecinde bir¢ok entelektiiel, Alevi inanglarinin sistematik hale getirilmesine katkida
bulunmus ve Aleviligi yeniden kesfetme ¢abalarini yansitan bir dizi yeni kitap ve dergi ortaya
cikmustur.

Bazi aktdrler Aleviligi islam'mn Tiirklere 6zgii bicimi, yani Arap etkilerinden
arindirilmig "gercek" Islam olarak yorumlamaktadir. Onlara gére Alevilik, islam"'t Tiirk
kiiltiirtiniin unsurlariyla birlestiren bir Tiirk-Anadolu dinidir. Aleviligin Tiirk kimligini
destekledigi ya da otantik bir Kiirt fenomeni olarak gosterildigi etnik boyutu siklikla
vurgulanmaktadir. Daha genel olarak, bu goriis Aleviligi Anadolu kiiltiir ve medeniyetinin
otantik bir ifadesi olarak gormekte ve belirli bir Tirk milliyetciliginin aksine, Osmanli
baskisina karsi Alevilerle ittifak kuran diger bircok grubu da iceren bir Anadolu kiltiir
mozaigi olusturmaktadir. Birgogu Kemalist kalmaya ve devletin Bektasi tarikatini resmi olarak
mesrulastiracagim1 ummaya devam ederken, yeni nesil Aleviligi dini bir gelenekten ziyade
siyasi bir muhalefet hareketi olarak diisiinmeye giiclii bir egilim gdstermistir. Kismen sola
yonelik siddetli baskilar nedeniyle, kismen de devletin Siinni Islam'n muhafazakar bir
markasini dayatmasina bir tepki olarak geng nesil asir1 sol partilere katildi. Toplumun radikal
bir sekilde yeniden yapilandirilmas: igin ¢alisan bu gencler, kendilerini ana akim Siinni
hayata asimile etmeye calisan tiim "gerici" unsurlari1 diisman olarak gormiis ve hem simif
miicadelesi agisindan Siinnilige yonelik tarihsel muhalefeti hem de Aleviligi, Bektasi esitlik
ideallerini ve devlete karsi isyan ve muhalefet geleneklerini vurgulayan sosyalist ve Marksist
bir dille yeniden yorumlamislardir (Vorhoff, 1995).

Dinlerini, toplumun yoksul ve otekilestirilmis kesimleri adina baskiya ve katiiliige
kars1 miicadele eden olumlu bir siyasi ve sosyal devrimci ideoloji olarak gérdiiler. Boylece
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Aleviligi demokrasi gelenegi icinde ya da Osmanli imparatorlugu'ndaki Kizilbas isyanlarina
veya giiniimiiz Tiirkiye'sinde Alevilerin sola kitlesel katilimmna dayanan bir isyan kiltiirii
olarak tanimladilar. Ali'nin yoksullarin ve ezilenlerin savunucusu oldugunu ve Hasan ile
Hiiseyin'in miilksiizlerin davasinda ilk sehitler oldugunu goz éniinde bulundurarak, Aleviligi
her zaman tiim zorbaliklara kars1 kurtulus miicadelesine 6nciilitkk etmis, gerici Stinniligi ise
zengin ve giiclii egemen elitlere hizmet etmis olarak sundular.

Yine de Alevilerin ¢ogu Kemalist laik ideolojiyi takip etmektedir ve Alevilik daha laik
hale geldikce, Tanr1 anlayisi neredeyse tamamen igsellestirilmekte ve diinyevi yasamdaki
kisiyle iliskilendirilmektedir (Shankland, 2003). Bdylece, derin anlayisin zirvesi olarak gériilen
ve genellikle bir yigin karmasik sembolizm ve gizli doktrinle iliskilendirilen, Tanr ile benligi
birlestiren Sufi vecd ¢iglig1 tamamen rutinlesir, bireyi ve arzularini evrenin merkezine
yerlestirmeye yonelik siradan ama iddiali bir iddia haline gelir. Bu degisim son derece bariscil
bir hiimanizme yol acabilir ve siklikla da agar. Ayni1 zamanda bireylerin ya da bazen tiim Alevi
derneklerinin Aleviligi uluslararasi bir kiiltiir olarak yorumladig: dikkate deger bir fenomene
de yol agabilir. Bu kisiler bir diinya gorusii olarak Aleviligin sadece liberal ve hiimanist
degerlerini vurgulamakta, dini ¢agrisimlarini 6nemsizlestirmektedir. Bu baglamda Aleviligin
islami oldugunu inkar edebilir ve kdkenlerinin islam éncesi dint sistemlere dayandigini iddia
ederek, hepsinin orijinal bir toplulugun parcalari oldugu varsayilan benzer gruplarla
baglantilarini vurgulayabilirler. Bu insanlar i¢in Alevi olmak, secilmis bir inananlar grubuyla
sinirli olmayan, tiim insanlik i¢in ortak olan ve aslinda dinle hicbir ilgisi olmayan bir sey
anlamina gelecek sekilde genisletilmistir.

Ote yandan, Bektasiligin Osmanl imparatorlugu'ndaki sonraki gelismeleri sirasinda
Arnavutluk, Bektasi tarikatinin baglilar1 icin genellikle bir tiir siirgiin yeri olarak hizmet
etmistir ve on yedinci yiizyilin ikinci yarisinda bu tilkedeki ilk belirgin varliklarindan sonra,
Bektasiligin on dokuzuncu yiizyilin sonlarinda Arnavutluk'ta giderek daha derin bir sekilde
kok saldigr konusunda genel bir fikir birligi vardir. Arnavutluk'taki Bektasilerin, tarikatin
1826'dan sonra Anadolu'da ve Osmanli imparatorlugu'nun diger cekirdek bélgelerinde
karsilastig1 baskidan kurtulmus olmalarinin yani sira, bu tilkedeki biiytimesinin bir nedeni de
Arnavutluk'un kendine 6zgii dinf iklimi olabilir (bkz. Doja, 2000b). Bu nedenle Arnavutluk'ta
Bektasiligin kurulmasi, bircok arkaik 6zelligi bilinyesinde barindirdigi ve Arnavutluk'ta
bagimsiz bir karakter gelistirdigi varsayilan bir din olarak 6zel bir ilgi ¢ekmistir; bu da
kiilttirel atalet ve siyasi direnis gii¢lerinin bir baska paradigmatik 6rnegi olarak hizmet
etmektedir (Kressing, 2002). Hem panteist hem de ortodoks olmayan karakteri nedeniyle,
Bektasili§in Arnavutluk'ta kabul gérmesinin biiyiik olgiide Bektasi senkretizminin islam
Oncesi ve Sii unsurlari Hiristiyan unsurlarla birlestirmis olmasiyla kolaylastig varsayilmistur.

Bektasilik Arnavutluk'ta kendini kabul ettirdiginde, bu unsurlarin hizla Arnavut halk
gelenekleriyle yer degistirmis olmasi gerektigi iddia edilmektedir. Muhtemelen Bektasilik,
Arnavut dindarhiginin en saf ifadesi ve Arnavut geleneklerinin konservatuar: olarak
algilanmaya baslandi, 6yle ki gercek anlamda tek ulusal din yorumu olarak kabul edildi ve
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Bektasilerin on dokuzuncu yiizyilin ikinci yarisinda Arnavutluk'un ulusal uyanisinda 6nemli
bir rol oynamis olmasi da sasirtict degildir. Uzmanlar, 6zellikle Bektasi tekkelerinin ¢ogunun
bulundugu iilkenin giiney kesimlerinde, Arnavut milliyetciliginin unsurlarinin Bektasi
doktrinine entegre edilmesiyle, Osmanl imparatorlugu'nun bati bélgelerinde tam anlamiyla
bir Arnavut Bektasiliginin "saglamlasmasindan" séz etmektedirler (Popovic-Veinstein, 1996).
Arnavutluk'un bagimsizliginin arifesinde dini siyaset ister ideo-mantiksal mitleri
harekete gecirmede ister fiili eylemlerde etkili olsun, Bektasiler sayisal olarak 6nemli ve siyasi
olarak etkiliydi ve Arnavut Bektasi dervisleri siklikla kendi tilkeleri disindaki dergahlarda
bulunuyordu. Bazen merkezi kurumun en st diizey lideri de dahil olmak tizere birgok yiiksek
Bektasi ileri geleninin Arnavut kokenli oldugu dusiintilmektedir. Tiirkiye 1925'te tiim mistik
tarikatlarin kesin olarak kaldirilmasina karar verdiginde, Bektasi genel merkezi bir kez daha
Arnavutluk'a sigindi. Her haliikirda, Bektasiligin Arnavutluk devleti tarafindan {ilkenin
dordiincii yasal mezhepsel cemaati olarak resmen tanindigi yirminci yiizyilda, tarikatin
belirleyici ulusal Arnavut karakterinin daha da gii¢lendigi oldukca acik hale gelmistir.

3. KONFORMIiST OLMAYAN GRUPLASMALAR VE KURTULUS TEOLOJiSi

Bektasiler, Sufilerin ¢ogunun hedefine, yani Tanri ile mistik birlige ulasmaya ¢alisan
pek cok inanan grubundan biriydi. Tanri ile mistik birlik tam olarak aranan hedef

olmadiginda, dervis dindarliginin bu sapkin ve heterodoks gruplarinin dini coskusunda hakim
olan, tiirbelerine tapinma yoluyla yasayan veya 6lmiis mucize yaratan azizlerin kiltilydii. Bu
kosullarda, dini yasamin yogunlugu genislemesine iistiin geldi ve kurtulus, liituf dagitan bir
kurumla iliskiden ziyade kisisel bir mesele haline geldi. Ruhani cemaate katilim, topluma kars:
¢ikma ya da onu asma yoniindeki bireysel ihtiyaci rahatlatarak kisiyi gecici olarak zamansiz
dogatistii deneyime yiikseltiyordu. Heterodoks ya da sapkin hareketler ve Bektasilik gibi
mistik tarikatlar ¢agin tiim gizemli sirlarini, vahyedilmis, ezoterik, mistik ve duygusal dinini
kendilerinde cisimlestirmislerdir. islevleri ise dint deneyimin i¢sel ydniine aracilik etmekti.
Orgiitlenmelerine gelince, genel olarak ve yayildiklar: iilkelerin siyasi ve ekonomik
sistemleriyle agiklanabilecek 6zellikler bir yana, topluluklarina 6zgii ilk yapilar, Havarilerin
isleri ve Aziz Pavlus'un Mektuplari'nda anlatildigi gibi, ilk yiizyillardaki ilk Hiristiyan
gruplarini akla getirmektedir. ilk Sufi ve Bektasi gruplari cosku, ortak ibadetler ve ruhani
disiplin yontemleriyle birbirlerine bagliydi; amaglari ilahi gercekligin vizyonuna ulasmak i¢in
ruhu arindirmak ve benligi ortadan kaldirmakti. Bu nedenle, herhangi bir resmi
orgiitlenmeden ziyade ruh ve amag tarafindan biitiinlestirilmis ve ashinda ¢ok gevsek
orgiitlenmeler olarak az ¢ok anarsik, kapali ve gizli gruplar veya herhangi bir kolektif disiplini
veya dogmay1 paylasmaya ilgi gostermeyen inisiye cevreleriydi. Sufi hareketlerinin erken
donemlerinde, yaklasik on ticilincii yiizyila kadar, her bir tiyenin ruhani 6zgiirliigiine duyulan
sayg1 ortak yasam icin diizenlemeler gerektirse de tistattan hi¢ bahsedilmezdi (Trimingham,
1971). Bu tiir gruplarda ortak yasamin temeli olarak ruhani bir cemaat fikri olusmus ve iistat
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esasen ruhani konularda bir rehber olarak kalmis, ancak inananlar ile Tanr1 arasinda bir araci
olarak hareket ettigi iddia edilen bir manastirin otokrat: olmamustir.

Ornegin Haci Bektas'in kendisi hayatinin biiyiik bir béliimiinde gezgin bir miinzevi
hayati stirmiis ve dini konularda 6ne ¢ikan bir karakter olarak goriinmemistir. Hatta hayati
boyunca herhangi bir tarikat kurmaya ya da miirit edinmeye ¢alismamistir (Melikoff, 1998).
Kendisi i¢inde yer almadigi bir tarikatin isim babasi olarak bilindi ve (bu hareketin) yaratacagi
etkiden habersizdi, bu etki ve basar1 durumu 6liimiinden sonra elde edildi. Bektasilik genis bir
alana yayilmis ve birgok taraftar kazanmis olmasina ragmen, "1500'den 6nce hem tarikatin
hem de Ogretilerinin rastgele bir sekilde gelistigi" distiniilmektedir. Buna ek olarak,
uzmanlar, normalde bu karakteri Bektasilerin her seyi kapsayan senkretizmine ve "tarikatin
tam olarak neyi temsil ettigini tanimlamay1 zorlastiran ¢ok ¢esitli inang ve uygulamalar: bir
araya getirmeye hazir olmalarina" baglasalar da "bu inang belirsizliginin 6rgiitlenmelerindeki
tekdiizelik eksikligiyle paralel oldugunu" diisiinmeye yonlendirilirler (Norton, 2001).

Benim pozisyonum, on birinci ve on ikinci yiizyillardaki erken Sufilikle ilgili alandaki
yenilik¢i yaklasimlari (Trimingham, 1971; Karamustafa, 1994) takip ederek, Bektasiligi
oncelikle hukuk ve sistematik teolojide dinin dissal rasyonalizasyonuna kars1 bir tepki olarak
degerlendirmektir. Esasen, diger erken dénem Sufi gruplar1 gibi, on {igiincii ve on dérdiincii
ytizyillardaki erken donem gelismelerinde Bektasilik, ortodoks kurumlara ve peygamberlik
vahyinden tiireyen Islami bilincin ana akimina paralel ve ¢ogu zaman muhalefet ederken hem
manevi bilgi hem de istirabin ortak deneyiminden gelisen dini deneyim alanina karsilik
geliyordu.

Bektasi uygulamalarinin hala ortak bir 6zelligi olan vecd dansi (sema) ve zikir gibi
degistirilmis biling hallerini kasitli olarak kullanan Bektasilik, otoriteye ve yasal ahlaka
dayanan kurumsallasmis dine karsi, insanin icsel ve sezgisel ruhani duyularina tam kapsam
saglayacak ruhani 6zgiirltigii hedeflemis olmalidir. Bu, varligin ve gercekligin nihai kaynagiyla
temas arayisinda olan bir kisinin tefekkiir hayatini siirdiirme hakkinin bir iddias1 olmalidir.
Dinin cemaatci bir mesele olarak ifade edilmesine tepki olarak Bektasilik, Tanri'nin varliginin
bireysel ve dogrudan deneyimine yonelik kisisel dinin 6znel bir ifadesiydi. Kutsal metinlerin
literal anlaminin ardindaki "igsel anlami" agiga ¢ikaran yorumlarda ilham bulan manevi
tatmin arzusu, bu ilk Sufi Bektasileri, insan ile ilahi olan arasinda kesin bir ayrima yer
olmayan konformist olmayan bir dini deneyime yonlendirmistir.

Hukukeu Ortodoks din, ruhani bir islevden ¢ok sosyal bir islevi yerine getiriyordu ve
insanlarin ruhani ihtiyaclarina sunacak ¢ok az seyi vardiy pastoral bir gorevin yerine
getirilmesiyle ilgilenmiyordu ve duygusal ¢ikis icin ne araglara ne de kurumlara sahipti ve
Ozgiir sefaat icin ¢ok az sey vardi. Siinnilikte, diger resmi dini regeteler gibi, namaz kilma,
orug tutma, yasak yiyecekler ve diger tasarruflar gibi disiplin uygulamalarina iliskin emir ve
kurallar, takipcilerin formalitelere ve dogmalara uyarak itaat etmeye zorlandiklar: 'yasa'ya
aittir. Bektasilikte, diger erken dénem dervis gruplarinda oldugu gibi, baslangictaki inatci
bireycilik, bir miiridin artik Islam inancinin ortodoks, kodlanmis ve sistematik teolojisinde yer
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alan ve hukuk¢u Stinni dogma tarafindan savunulan sekilci kati talep ve yasaklara bagh
kalmamasi i¢in iddia edilen daha yiiksek bir bilgi ve farkindalik derecesine inisiye edilmesiyle
pekistirilmistir.

Dinin 6ziinii ve esasini ogrenmis ve anlamis olma iddiasi, Bektasileri doktrin ve
geleneklerin kisisel yorumlarina yoneltmistir. Vicdanin sesine itaat ederek Yol'u takip edecek
kadar aydinlanmis olduklarini iddia ederek, kurtulusu ve yeniden dogusu tamamen igsel bir
operasyona indirgeme egilimi ile dini emirleri yerine getirerek tek baslarina ilerleyebilirlerdi,
oyle ki rittiellere olan ihtiyaci inkdr etme noktasina kadar geldiler. Aslinda dinleri igin
herhangi bir digsal gésteriyi veya toplu ibadeti reddetmigler. Béylece dzellikle islam'in digsal
bicimlerini ve onun bes sartini reddetmislerdir. Bektasiler icin ibadet, icsel saflik ve
samimiyetin digsal abdest ve ritiielden daha 6nemli oldugu 6gretilen inisiyelere 6zgii gizli bir
meseledir. Sirr1 ifsa etmemenin esas olduguna, diger insanlara karsi degil Tanri'ya kars:
sorumlu olduklarina, giinahin bir seyleri alenen degil gizlice yapmay1 gerektirdigine ve
benzerlerine kesinlikle inanirlar. Bektasilerin ayirt edici karakterinin altinda yatan 6nciil, tim
dini torenlerin temel amaci olan insan kalbinin ve ruhunun arindirilmasidir. Bu arinmis
duruma Siinni ya da Sii ibadet bigimlerini takip etmeden de ulasilabilecegini iddia ederler.

Bu nedenle, Bektasilerin hem fanatizmleri hem de liberalizmleri nedeniyle sistematik
olarak elestirilmeleri sasirtict degildir, zira heterodoksluklari kanonik ritiiellere
uymamalarinda yatmaktadir. Belirli zamanlarda bes vakit namaz kilmazlar, abdest almazlar,
Ramazan orucunu tutmazlar ya da Mekke'ye hacca gitmenin gerekliligine inanmazlar. Kuran't
literal olmaktan ziyade ezoterik, alegorik ve sembolik bir sekilde yorumlarlar ve diger dervis
gruplarinin ¢ogundan farkli olarak Kuran otoritesine basvururlar. Diigiinlerde ve cenazelerde
uygun ayetler okunur, ancak bunun disinda kutsal metinlere kendi yanitlarini ileten
sairlerinin dizelerini dinlemekten daha mutlu olurlar. Daha resmi bir diizeyde, alkollii ickileri
ve torenlerde kadinlarin bulunmasini hos gérmelerinin yani sira, seks partilerine veya cinsel
ruhsatlara diiskiinliikleri ve yiizyillar boyunca her tiirden eksantriklerin kurbani oldugu tiim
iftiralar nedeniyle elestirilirler (Miiller, 1967).

Ekonomik, sosyal ve ideolojik calkantilar karsisinda, en radikal mistikler her zaman
sadece yasalci dine degil, ana akim topluma da mesafe koyan tutumlar benimsemislerdir.
Parolalari, yozlasmis oldugunu ve kétii rehberler tarafindan yoldan ¢ikarildigini iddia ettikleri
bir diinyada yabanci olma arzusuydu. Bu tiirden mistikler sadece egemen siniflarin
mubhalifleri degil, ayn1 zamanda toplumsal normlara da kars: ¢ikma niyetindeydiler. Alternatif
olarak, ne zaman koklii bir toplumsal degisimle karsi karsiya kalsalar, insanlar sistematik
olarak askin, ortodoks bir Tanri'ya tapinmaktan, yasalci Siinni islam'in rnekledigi gibi
geleneksel dini ritiiellerin resmilestirilmis ¢ercevesine ¢ok daha az bagimli olan
icsellestirilmis bir manevi benlik duygusuna yoneleceklerdir. Elbette bu, Bektasiler arasinda
aktif oldugu anlasilan ve tarih boyunca siyasi devlet baskisina maruz kaldiklar: her seferinde
ozellikle vurgulanan belirli bir egilimin son derece ani bir 6zetidir.
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Bu, 6zellikle Bektasiligin on ticiincii ve on dordiincii yiizyillardaki erken evresinde, on
altina1 yiizyilin ilk yarisindaki Osmanli-Safevi savaslari sirasinda, on dokuzuncu ytizyilin ilk
yarisinda Yenigeri birliklerinin bastirilmasindan sonra veya yirminci yitizyilin ilk yarisinda
dervis tarikatlarinin kaldirilmasindan sonra gergeklesmis olmalidir (Doja, 2006a). Bu vurgu,
Anadolu'daki Bektasilerin Jon Tirk hareketiyle, on dokuzuncu ylzyilin ikinci yarisindaki
Arnavut ulusal uyanisiyla (Doja, 2006b) ve yirminci yiizyilin ilk ¢eyregindeki erken dénem
Tiirk milliyetciligiyle yakin bir kimlik duygusuna ulasmalarint miimkiin kilmistir.

Ayni vurgu, glnlimiiz Tirkiye'sindeki Alevi uyanisinda ya da giiniimiiz
Arnavutluk'undaki komiinizm sonras1 doniisiimlerin "demokratik" siireglerinde oldugu gibi,
daha da istikrarsiz olan daha yeni milliyetci idealler ve sol kanat "ilerici" siyasi felsefeyle de
etkilesime girmis olmalidir.Toplumsal diinyanin radikallesmis bir yorumuna sahip olan,
komiinist idealin 6ziinde gayri mesru olan devlete dayanan ve ondan beslenen gruplar
arasinda bu vurgu, hosgoériiden ziyade modern toplumda kisiye gosterilen saygi eksikligine
kars1 duyulan sertlesmis 6fkenin bir yolu haline gelebilir. Gergekten de bir grup ya da 6rgiit
devlete olan inancini ve ilahi otoriteye olan saygisini kaybederse, ritiiel pratiklerini ve anti-
otoriter fikirlerini devrimci bir ideolojinin hizmetine sunmaya daha kolay yonelebilir. Bu
acidan bakildiginda, Bektasilerin dini deneyimleri kurtulus teolojisinin taninabilir
ozelliklerini sunarken, gruplarinin yapisi da geleneksel olarak karizmatik gruplar olarak
bilinen dini 6rgiitlenme tiiriine az ¢ok karsilik gelmektedir.

4. EFENDI VE MURIT

Kiiltiirel bir sistem olarak dinin islevlerinden biri, giigsiiz diinyevi yaratiklar ile
cennette bulunan her seye giicii yeten Tanri arasinda arabulucu bir temsil olarak hizmet
etmektir. Arabuluculuk, goksel tanrisalligin yeryiiziindeki insanlar adina araya girmesini
miimkiin kilabilir. Buradaki varsayim, ilahi araciligin farkli ahdi yapilarinin Bektasilik ve
Sufiligin gelisimindeki belirli asamalara karsilik gelmesi gerektigidir. Asagidaki varsayim,
tanrisalligin kavramsallastirilmasinda veya diinyadaki insan toplumunun 6rgiitlenmesinde
araci bir hiyerarsi bulunacaksa, farkli bir anlam kazanmanin miimkiin oldugudur.

Inisiyasyon i¢in rehber olarak tretilen el kitaplari, Bektasi dindarhiginin teolojik
felsefesini ve sosyal deneyimini aydinlatmak igin bir sekilde faydali olabilir. Kilavuzlardaki
bazi bolimler, dinl hiyerarsi ve otorite meselelerinin nasil ele alindiginin agik¢a
anlasilabilecegi siirli bir hiyerarsiye yaptiklari vurgu agisindan &zellikle 6nemlidir. Bu
boliimlerde lider, 6gretmen ya da rehber (pir, miirsit ve rehber) ile miiritlerin farkli
mertebeleri (talib ve miirid) birbirini takip eder ve bir iistada boyun egmenin 6nemi bastan
sona vurgulanir (Kehl-Bodrogi, 1988).

Bektasi sdylemleri, diger Sufi apolojetikleri gibi, islam'in dinden daha fazlasi oldugunu
iddia etmekte ve tekniklerini ve miirsit-miirit iliskilerini Tanri'nin insanlara yansimasi olarak
ifade etmektedir. Ancak bu iliskinin, varsaydigi toplumsal, kisisel ve ritiiel anlamlar agisindan
disaridan kavramsallastirilarak elestirel bir sekilde incelenmesi, dinf kavramlara ideolojik ve
siyasi sonuglari agisindan yaklasmak icin olagantistii bir firsat olabilir. Gercekten de Bektasilik
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soz konusu oldugunda, miirit i¢in insan ile Tanri arasinda araci olan miirsidin erisilebilir
varhiginda yatmasi gereken bir farklilik iddia edilirken, Ortodoks islam veya Hristiyanlk s6z
konusu oldugunda iliskinin erisilemez oldugu ve herhangi bir aracinin bulunmadig: iddia
ediliyorsa, bu iddialar genellikle daha toplumsal veya siyasi bir ontoloji ile karsilanir.

Bu tiir iddialar yine de kabul edilmekte ve en sofistike analizlerde bile asla
sorgulanmamaktadir. Frances Trix'in {istat ve manevi rehberden (miirsit) takipgisine, talibine
ve miiridine (talib) Islami maneviyat ve diinya goriisiiniin anlamlari ve aktarim araglari
lizerine yaptig1 sosyolinguistik ¢alisma buna bir &rnektir (Trix, 1993). Baska bir yerde,
sofistike kavramsal cercevesine ve metodolojisine ragmen, Frances Trix'in, bir Bektasi talibi
olarak spesifik olarak kalici ve "sadik" deneyiminin kosullarinda "yerlilestigini", ancak iliskiyi
bu sekilde géremedigini iddia etmistim (Doja, 2004). Ogrenme cercevesi ve miiridin konumu
ona her anlati ve atasgziiniin teolojik agiklamalara gore yerlestirilmesi gereken muglak ama
yasamda ¢ok sik karsilasilan bir durum degil, giinlitk yasamin normalde gerektirmedigi tiirden
bir entelektiiel agiklama iiretmek igin alenen karsi karsiya kalinan nadir durumlarin bir
parcasiydi’ Aslinda bu, Maurice Bloch'un ideolojinin yaniltici bir sekilde diinyanin bir
yorumu gibi gériinen bir seye genislemesi olarak adlandirdigi seyden baska bir sey degildir
(Bloch, 1985).

Normalde Sufi ve Bektasi gruplari, bilginin sagladigi varsayilan liituflar ve giiclerle
donatilmig ve bu faydalar etraflarina yaymaya ¢agrilan ruhen saf bir topluluk idealinden
ilham alirlar. Bir ayrim ¢izgisi takipgileri, liituf ve ruh armaganlarinin bir kismini ya da
tamamini almaya muktedir ya da layik olup olmadiklarina bagl olarak iki sinifa ayirir; bazilar
bunlar: edinmis ve tam olarak sahipken, digerleri bunlara katilmay1 arzular ya da heniiz
baslangi¢ asamasindadir.

Ongoriilen tiim ahlaki receteler herkes tarafindan harfi harfine ve ayni 6lgiide
uygulanamayacagindan, erken dénem Sufi ve Bektasi gruplari yalmizca en iyi miiritlerin
uygulamalarinda kati olmalarini talep etmistir. Bu nedenle, iki farkli gézlem sistemi ve
davranis kurallar1 6ngéren bir tiir ikili etige basvurmak zorunda kalmislardir. Daha liberal bir
kurallar dizisi en zayif ve en kusurlu olanlara, miirit ya da talip olarak adlandirilan arayicilara

® Antropolog Frances Trix'e "manevi sdylem" dgreten aymi Arnavut Islam ustasi, Bektasilik iizerine bir dizi entelektiiel
spekiilasyon yayinladi (Rexhebi 1970) ve bu spekiilasyonlar bir dizi baska alan uzmanina da ilham verdi (Clayer 1990, 2002).
Ancak Baba Rexhebi gibi patentli siiper-bilgiler bize ne sdylerse sdylesin, gozlemledigimiz seyin, prestijleri s6z konusu
oldugunda ideolojik semalariyla tam olarak ne yapmay1 basarabilecekleri gercegini gézden kagirmamaliyiz. Bu ayn1 zamanda,
antropologlar ile temsilci konumunda olmalarina ragmen ya da belki de temsilci konumunda olduklar i¢in incelenen kiiltiiriin
bir sekilde marjinali olan bilgi verenler arasindaki gériiniir se¢meli yakinhig1 da dogrular. Ornegin Marcel Griaule ya da Victor
Turner'in sirastyla Ogotemmeli ve Muchona ile yaptiklar: uzun tefsir oturumlarina dair iinlii anlatilar1 akla gelebilir (Griaule
1948; Turner 1967). Marjinal figiiriin, tam da olaylarin merkezinden kismi kopuklugu nedeniyle, neler olup bittigi ve neden
oldugu lizerine diisiinmesi daha olasidir. Bu, bir sorun degilse bile, en azindan diisiinmek icin bir duraklama saglar. Bu tiir bir
kargilasmada yaratilan sey, kiiltiirler arasinda bir tiir ara zemin, Paul Rabinow'un (1977: 153) kendi fieldwork agiklamasinda
tanimladig gibi "melez, kiiltiirler arasi bir nesne veya tirtiniin baslangic1", bir "liminal diinya"dir. Eger antropologa gergeklerin
Szgiin ya da saygin bir versiyonunu sunma konusunda sistematik olarak genel bir kaygi varsa, bu kuskusuz kiiltiirel 6z-
farkindaligin dogasina ve saha ¢alismasi politikalarina dair bir seyler ortaya koyar.
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ya da takipgilere taninmistir. Cok daha kat1 bir baska kural ise, se¢ilmis azinligin iistiin sinifina
ait olan ve mitkemmeller ya da azizler (eren vb.) olarak da bilinen inisiye edilmis seckinler
icin ayrilmisti. Dini gruplarin ve onlar olusturan topluluklarin her biri, asagi yukar: agik bir
sekilde iki sinifa ayrilmis tiirden iiyeler iceriyordu ve her biri digerine, secilmis azinliga,
mitkemmellere ve babalara (dervislere) tabi kilindi. Bdylece, tepede neredeyse kutsal olan
azizler vards; altlarinda giinahkarlar ya da en azindan diinyevi olmayanlar, hala diinyanin ve
onun ayartmalarinin etkisi altindaki siradan insanlar vardi.

Secilmisler ile takipgiler arasindaki karsitlik, yaslilar ile gengler, giicliiler ile zayiflar,
mitkemmeller ile kusurlular, ruhsal agidan basarili olanlar ile acemiler ve pir ile talip
arasindaki karsitliga benzer. Bununla birlikte, iki grup arasindaki mesafe, en azindan
Bektasiligin on {iglincii ve on ddrdiincii yiizyillardaki baslangiclar: veya daha sonraki, tekrar
eden zuliim donemleri i¢in abartilmamalidir. Miiritlerin ve taliplerin dine girdiklerinde hem
iman hem de bilgi almis olmalar1 gerektigi gerceginin yani sira, onlar gercek inananlar olarak
kabul edilmisler ve secilmislerle esit diizeyde Bektasi tarikatinin ayrilmaz bir parcasi
olmuslardir. "Miiritler" "inananlar" haline geldikce, miiritler de iistatlara doniismis ve
sonuncular siki riayetlerinin ve bilgeliklerinin kanitlanmasinin ardindan "kamil" dervisler
haline gelmislerdir.

Sufi Bektasi anlayisina gore, Tanri'nin herkeste mevcut oldugu ve her insanda kemal
potansiyelinin bulundugu varsayilir, ¢iinkii tiim gerceklik (hakikat) icin hakikat'ten (hakikat)
baska bir varlik yoktur, bu da aslinda Tanri'dir (el-Hakk). "Varligin birligi" teorisi’, bireylerin
nihai olarak ortaya ¢ikan durumlarinin farkina varmalarini ve 6zlerinin tiim yaratilisla olan
birlikteligini anlamalarin1 gerektirir. Bundan sonra yaraticilarina, kokenlerine, nihai
mitkemmellik ve hakikat durumuna dogru geri donebilirler. Tanri'ya kisinin kendisini
gelistirmesi yoluyla yaklasilabilir. Tanr1 insanlarda, mitkemmelligin en yiiksek asamalarina
ulastiklarinda enkarne olur; bu da ancak kisinin bedenini daha iyi ozgiirlestirmek ve
tanrisallikla biitiinlesmek ya da daha dogrusu tanrisalligi benlikle biittinlestirmek icin kendini
feda etmesiyle elde edilir. Ancak secilmisler aracilhigiyla, manevi bilginin (marifet)
sunulmasiyla onlarla kurulan ve siirdiiriilen temaslar ve somut baglar sayesinde, arayanlar ve
takipgiler kendilerini dinlerinin bedenine baglayan baglar1 olusturup giiglendirirken, ayni
zamanda erdemler edinir ve kendilerini egitirler. Buna ek olarak, erken dénem Sufiliginde
oldugu gibi Bektasi Yolu'nun ustalar: igin de mistik egilim bireysel bir deneyim olarak son
derece tehlikeli hale gelmistir, ¢linkii Sufi argiimanina gére Tanri'dan baska tanrilara giden
mistik yollar da olabilir. Bu nedenle deneyimli bir rehberin rehberliginin gerekliligi izerinde

* Tek bir Gergeklik olarak deneyimlenen Miisliiman mistik i¢in bu, diinyanin temeli ve varolusudur. Dolayisiyla diinyadaki her
sey Tanri'dan baska bir sey degildir ve yaratilmis diinya yalnizca bir goriiniimdiir. Yaratilmis diinyaya dair bu géris, varligin
birligine (vahdet-i vucud) dair mistik panteizm vurgusuyla birlesen "gizli" ¢agrisimlara yénelik bir arayisi tesvik etmis
goriinmektedir. Misliiman heterodoks mistisizminin en aydinlatici ifadelerinden biri olan bu teori, nihai hakikat ve
mitkemmelligin ancak panteist bir sentezde yatabilecegini iddia etmistir. Ozellikle teorinin varolussal monizmi, yani Yaratici
ile Yaratilan arasinda radikal bir ayrim olmamasi ve her seyin tek bir gerceklik icinde var olmasi, Sufism'in monoteizmi
panteizmle degistirdigi suclamasina maruz kalmasina ve ortodoks din doktorlar: tarafindan siddetle kinanmasina neden
olmustur.
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israrla durulmustur. Ruhani gelisimin gegitlerinden ge¢cmek, ilahi gercekligi ve nihai hakikati
deneyimlemek ve bunlarin i¢sel anlamlarina niifuz etmek i¢in bir rehbere, bir ruhani miirside
ihtiyag vardi (Birge, 1937). Gergekten de Bektasi anlatilarinin ¢ogunda, "miirsidin 8grencinin
Tanri'ya ulastigi yol oldugu" agikca belirtilir (Trix, 1993). Bunun nedeni, miirsidin "insan-1
kamil"in (Birge, 1937) kemal mertebesini ¢oktan elde etmis olmasidir. Bektasiler i¢in her insan
bir cami ise, her insan yiizii de miirsidin kemal yiiztidiir (vech-i kdmil). Onda, mitkemmelligin
dis belirtileri i¢ mitkemmellikle eslesir ve Muhammed ve Ali'nin ikili, ayrilmaz kisiliginin
Bektasiler tarafindan yeryliziinde her miirsit tarafindan temsil edildigine inanilirds
Peygamber Miisliiman toplulugu icin neyse, miirit i¢cin de odur. Bu nedenle, miiridin
miirsidine kendi anne babasindan daha biiyiik bir baglilik bor¢lu oldugu &gretilir ve Bektasiler
ritiiel dua (namaz) ile kisinin miirsidini ziyaret etmesini esit tutarlar (Norris, 1993).

Bu nedenle, mitkemmellik statiisii 6l¢iistinde, miiridin hala sahip olmadigi Tanri'yla
dogrudan iletisim kurma kapasitesini {istadin zaten edinmis oldugu varsayilir. Tanri
cagrildiginda ustaya yanit verebilir ama heniiz 6grenciye yanit veremez. Siiphesiz, miirit bir
"sadik"tir ama hala bir takipgi ve arayiscidir, nihai hakikatin-gercekligin gecitlerinden
gecmeye ve kendi sirasi geldiginde mitkemmellesmeye ve Tanri ile kendi birligine ulasmaya
tesvik edilir.

Tarihsel olarak, "iman "in ilk anlami bir sadakat erdemiydi. Baska bir yerde
gosterdigim gibi (Doja, 2000a), ilahiyatla iliskide de iman her zaman geleneklere sadakat ve
taahhiitlere baglilik anlamina geliyordu. Bu durumda inang, teolojik bir amentiiye inanmak
degil, inananlarin tanrinin giictine gosterdikleri itimatti. Bu bir tiir ilk sézlesmeydi; burada
insanlarin tanrilarin "itibarina" duyduklar: giiven ile tanrilarin insanlara géndermesi gereken
lituflar arasinda her zaman bir ayrim yapilabilir. Bunlar, birbirini tamamlayan iki miibadele
alanini tanimlayan zit yonlerdeki iki harekettir. Otomatizmleri bu nedenle yasal olmaktan
ziyade bilyiiseldir. En azindan Marcel Mauss'un "Armagan Uzerine: Arkaik Toplumlarda
Miibadelenin Bigimi ve Nedeni" (Mauss, 1950) makalesinde inceledigi 6rtitk anlasma tiirti gibi
kisitlamalari ima ederler. inancin séylem ve miibadele alanina dahil edilmesi, inang eyleminin
her zaman bir &diile olan inanci kapsadigini kavramayr miimkiin kilar. iman etmek, bir
tanriya karsi ifade edilen ancak bir getirisi olan bir inang eylemine kendi inancini katmaktur.
Bu, ayni zamanda kisisel duygulari da devreye sokan bir tiir somut hisse ve giivenlik
simgesidir. Bu kavram daha sonra zihinsel bir tutum ve Evans-Pritchard'in terimleriyle "igsel
bir durum" (Evans-Pritchard, 1965), yani kisinin kendisine ait olan, yiiksek ve giiclii bir
tanriya sundugu giivence ile yatirim yapilir. Bir sadakat bagi olusturan bu iliski, ilahi ilhamlar
seklinde verilen bir liituf biciminde bir karsilik alma kesinligiyle birlikte zorunlu olarak bir
itimat eylemine eslik eder.

Simdi Bektasiler icin manevi 6grenme deneyimi, manevi bilgi ile bir iletisim siireci
olarak miirsit aracilifiyla elde edilir. Bu siire¢ mistik gnosise (marifet) sahip olunmasiyla
sonuglansaydi, normalde bir "iman eylemi" olarak i¢sellestirme deneyiminden ¢ok "inangh"
anlamda sonuglanmasi beklendigi gibi, ¢irak Tanri ile mistik bir birlige ulasmis potansiyel bir
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aziz olarak kutsanirdi. Ancak ilahi ilhami iceren bu birlesme, bir dizi hiyerarsik yayilima
boliinmiis olan tanrisalligin farkli tezahiirleri araciligiyla asamali iletisim olmadan mitimkiin
degildir. Bunlarin en erisilebilir olani, aslinda, insanlarla Tanr1 arasinda basit bir aract
olmaktan ¢ok, farkli bir kilikta Tanri'nin kendisi gibi goriinen kisinin kendi miirsidinden
baskasi degildir.

Elbette Bektasi prati§inde ne dini liderler ne de onlarin takipgileri davranislarini
dogrudan kutsal kitaplarina ya da el kitaplarina atifta bulunarak mesrulastirmazlar, hatta
yerel toplulukta bulunmasi gereken, teorik olarak ana hatlari ¢izilmis kategoriler oldugundan
da hig bahsedilmez. Bektasi ustalar1 diizenli olarak bir tiir el kitabina sahip gibi gériinseler de
bunu asla dinf torenlere getirmezler. Daha ziyade Bektasi din felsefesinin kendi zamanlarinda
ilging bulduklar1 yo6nlerini Gziimserler ve bunlari sarki, siir ve kissa tarzinda anlatilarla
yaptiklar1 gibi serhler sirasinda anlatirlar. Bektasi dini diisiincesinin telkin edilmesi,
ogretilmesi ve siirdiiriilmesindeki biiylik agirlik neredeyse tamamen yerel dini liderlerin
kendilerine ve onlar1 destekleyen sozlii gelenege aittir. Ornek vermek gerekirse, miiridin
miirsidini aramak i¢in evine gittigi, dolambacli sokaklarda onu aradigi, sonra baska bir eve
girdigi ve nihayetinde catiya ciktig1 bilinen bir anlati siklikla anlatilir. Catida da onu
goremeyince asag atlar ve efendisi onu kucagina alir (Trix, 1993).

Her dini liderin ge¢misini anlatan sozlii bir anlatisi vardir ve bu anlatida genellikle
Haci Bektas'in dergdhina devam eden ruhani atalarindan ve 6gretmenlerinden ve ayrica kendi
keramet gosterme yeteneginden bahsedilir. Dini liderlerin otorite olarak kabul edilmesinin ilk
nedeni, Haci Bektas ve halefleri tarafindan onaylanmis olarak kabul edilmeleridir. Bu iddialar
mitlerle desteklenmekte ve daha genis bir perspektiften bakildiginda, bazilarinin Tanri'ya
digerlerinden daha yakin olabilecegini varsayan bir kozmoloji icinde somutlasmaktadir. Bunu,
bu baglamda en iyi "Tanri tarafindan verilen mucizeler gerceklestirme yetenegi" olarak
anlasilan "karizma" (keramet) sahibi insanlar olduklarin: sdyleyerek ifade ederler. Diger tiim
hususlardan bagimsiz olarak, "karizma" Tanri'nin liitfunun bir isaretidir ve liderleri Tanri'yla
temas halinde olunan, mucizeler gerceklestirme ve maddi diinyay1 kontrol etme 6zgiirliigiine
sahip olunan nihai "hakikat-gerceklik" (hakikat) mertebesine yerlestirir.

Daha teknik bir diizeyde, genel olarak Sufizm'de oldugu gibi, iddialar iistatlar1 nihai
olarak Tanri'ya baglayan acik hiyerarsik seriler veya inisiyasyon zincirleri (silsile) ile
desteklenir. Gelismis serilerde otorite zinciri, tarikatin kurucusu olan koruyucu azizleri Haci
Bektas'a baglandiklar: kesintisiz bir tarihsel miirsit ve miirit ¢izgisini icerir. Bu kesintisiz
manevi vahiy ve gii¢ zinciri, tarikatin kurucusundan 6nceki azizlere, imamlara, Hiiseyin'e,
onun efendisi Ali'ye, onun efendisi Peygamber Muhammed'e, onun efendisi Melek Cebrail'e
uzanan ve bdylece Tanri'da son bulan baglantiy: stirdiiriir. Eger Tanri'nin tecellisi (mazhar),
kendisini gesitli bicimler altinda gdsteren Ali ise ve Ali ilahi 15181n kaynag: ise, Bektasi siiri ve
anlatisi, Ali'nin cesitli Peygamberlerle kaynastigi, On iki imam gériintiisii altinda gériindiigi
ve kendisini "Ali'nin isaretini avucunda tasiyan" Haci Bektas olarak gésterdigi inancina sayisiz



Manevi Teslimiyet: Bektasilik Tarihinde Yoldasliktan Hiyerarsiye 1

taniklik sunar. Baska bir deyisle, Hac1 Bektas da farkli bir kilikta Tanri'ydi. Bu siireklilige
dayanarak, Bektasi takipcileri kisisel mursitlerine baglilik yoluyla Tanri ile iliski kurarlar.

Agiktir ki, insanlar ve Tanri1 arasinda, 6rnegin Sufi ve Bektasi mirsidi ya da bir rahip
ya da adanmuslar gibi aracilar varsa, bunlar sekiiler cemaatin temsilcileri olarak hareket eder
ve kendilerini sekiiler cemaatten daha yiiksek bir diizleme yerlestirir, ancak Tanriya gore
daha asag1 bir konumda bulunurlar. Bununla birlikte, aracilik yapisi baska bir tiirde de olabilir
ve her tiirli hiyerarsinin olumsuzlanmasi iddiasinda bulunabilir. Bu modelde inisiyatif
herhangi bir aracilik olmaksizin, inananlarin ilham almasiyla birlikte liitfunun armaganlarini
dogrudan inananlara dagitmak suretiyle tamamen ilahiyatin elindedir ve bu ilahiyat kendisini
bir dizi hiyerarsik yayilimda gosterebilir. Karizma, ilahi liituf ve ruhani bilgi onlara herhangi
bir aracinin yardimi olmaksizin dokunur ve araci bir rahip ya da pir tarafindan
gerceklestirilen ya da kontrol edilen herhangi bir ritiielin ya da 6zel uzmanhigin etkinlik
derecesinden hicbir sekilde etkilenmez.

Edmund Leach (1972) tarafindan 6ne siiriilen yapisal bir hipotezi takip ederek, baska
bir yerde, insanlar ve Tanri arasindaki iletisimi anlamak icin ¢ok &nemli bir faktoriin,
hiyerarsik bir dinf aracilik modelinin kavramsallastirilmasinin ortodoks inanglarin dogmasina
karsilik geldigi gerceginde yattigini, tim hiyerarsilerin reddedildigi bir modelin
kavramsallastirilmasinin ise gercek diizenlemelerinde binyilct ve mistik inanglarla ve
Bektasilikle ilgili olanlar gibi heterodoksilerin (Doja, 2000a) gelisimiyle yakindan baglantili
oldugunu iddia ediyorum. ilk model yerlesik, hiyerarsik bir giicii destekleyebilirken, ikincisi
yerlesik otoritelere karsi isyanini hakli ¢ikarmak isteyen ezilmis veya yoksun birakilmis bir
azinhiga karsilik gelir. Bu modele gore, belirli bir toplumda siyasi bir hiyerarsinin kurulmasi,
teolojik sistem icinde tek bir ilahiyat anlayisinin, yani saf bir tektanriciigin ortaya
konmasiyla el ele gider. Ote yandan, acik bir hiyerarsik ulthiyet anlayis1 ise esitlikci siyasetle
birlikte gider. Insanlarin ilahiyatla iliskilerinde esit olduklari fikrinden tiiretilen iliskisel
esitlik anlayisi, insanlar arasinda esasl bir esitlik¢ilik ideolojisinin yaninda etkin bir sekilde
mevcuttur. Bu da bizi Bektasiligin karakterine iliskin temel varsayimmmiza gotiirmektedir.
Miirsit "Tanr1'nin farkl bir kiliga biirtinmis hali" olarak algilandig: 6l¢iide, Bektasilige iliskin
inang ve pratikler sistemi toplumsal, kiiltiirel ve ulusal talepleri karsilamay: miimkiin kilan bir
kurtulus teolojisidir. Buna karsilik, miirsit bir tiir rahip, "miirit ile Tanr1 arasinda bir araci"
olarak algilandiginda, Bektasilik siyasi bir hiyerarsi kurmayi amaglayan ortodoks bir ideoloji
haline gelir.

5. ORGANIZASYONEL DONUSUMLER

Bir miiridin miirsidiyle olan normal iliskisi genellikle manevi evlatlik olarak
tanimlanmistir ancak gelisimin farkli asamalarinda bu terimlerin ima ettigi iliski tamamen
farkli olmustur. Genisletilmis bir Bektasi atasoziinde, miiridin "bilmedigini bilen" kisi oldugu
iddia edilir (Trix, 1993). Bu elbette olgulardan daha fazlasini ifade eder ¢iinkii Bektasiler, genel
olarak bilgiden soz ettiklerinde manevi bilgiyi, yani Tanri'ya yaklasma siirecini kastederler.
Bununla birlikte, alt diizeydeki Bektasi miiridi i¢in eksik olan sey, neler olup bittigini anlama
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cercevesidir. Buna ek olarak, Bektasi miiridin "bilmedigini bilmesi" hedefi, Trix'in gosterdigi
gibi kisinin yeni bir durumdaki diizeni tahmin edemeyecegini ve anlam bulamayacagini kabul
etmesi anlamina da gelir.

Baska bir deyisle, Goffman'in terimlerini kullanirsak (Goffman, 1974), kisinin bilgi
eksikligini bilmesi, deneyim ¢ergevesinin bir tiir askiya alinmasidir. Pir ile etkilesimde, bu
referans cercevesi eksikligi, bu bilgi eksikligi, sosyal mesafeyi hem korumak hem de azaltmak
amaciyla, genellikle olumsuz ve olumlu deneyimler arasinda farklilastirict stratejiler olarak
nitelendirilen 6zelliklerle yansitilir. Dolayisiyla, eger Bektasi gelenegi miirit icin biligsel bir
cercevenin askiya alinmasini bekliyor ve tesvik ediyorsa, bunun amaci miirsidiyle olan
iliskinin gerceklesmesi, yeni bir cerceveye yeniden entegre olmay1 saglayan bir tiir "olumsuz
deneyim" olmalidir. Bektasi disiincesinde, manevi hedefe ulasmanin yolu, "yeniden
biitiinlesmenin tek yolu" olarak hizmet eden miirsidin yardimiyla anlasilir, bu nedenle kisinin
bilmediginin bilgisi kisiyi 6zgiir birakir ve gliveni miirside odaklar (Trix, 1993).

Bektasiligin on {i¢lincii ve on dordiincii yiizyillardaki baslangicina ve daha sonraki
siyasi baski doénemlerindeki kanitlara dayanarak, genellikle bireysel miiritlerin siirekli
rehberliginin, miirsitlerin Tanri ile insanlar arasindaki araci olarak olduk¢a dogal bir sekilde
ortaya ¢ikmasina neden oldugu varsayilir. Bununla birlikte, Suftarikatlarinin temeli haline
gelen mirsit-mirit iliskisi sisteminin oncelikli 6nemi, ahlakta bir degisim anlamina
gelmesidir. ~ Miirsit-miirit  hiyerarsisinin =~ kurumsallasmasi,  diizgiin =~ bir  sekilde
orglitlenemeyecek olanin, yani kisisel mistik yasamin ve bireysel yaratici 6zgiirligiin
Orglitlenmesini beraberinde getirmistir ki bunlar artik zincire vurulmus, uygunluga ve
kolektif deneyime tabi kilinmustir. Bu siirecin, on altinci yiizyilda tarikatin érgiitlenmesinden
sonra Bektasi ortaminda meydana gelen ve zuliim dénemlerinden kurtulduktan sonra her
seferinde kendini tekrarladigi goriilebilen radikal degisime karsilik gelmesi gerektigine
inaniyorum.

Tarikatin gliclendigi donemlerde, iistatlar bireyin sadece deneme yanilma yoluyla
degil, herhangi bir rehberlik altinda bile Yol'u arama hakkini inkar edeceklerdir. Boylece
lstat, bir rahip gibi ruhani gorevleri mekanik bir ritiiel stirecine gore tahsis eden 6zel bir araci
haline gelirken, bir miiridin inisiyasyonu kendi iradesini tistadin iradesine teslim etmesini
iceriyordu. Miiritlerinin kisilik ve yeteneklerini degerlendirmek, onlara tarikatin &gretilerini
6gretmek ve uygun asamalarda onlara tarikatin sirlarini ifsa etmek iistadin goreviydi. Egitim
alan ve miirsidi tarafindan layik goriilen miirit, on altinci yiizyilin basinda Balim Sultan
tarafindan baslatilan orgiitsel reformlarin bir parcasi oldugu disiiniilen 6zel bir ritiiel
aracihigiyla Bektasi tarikatina kabul edilirdi. Tarikat tiyeleri kendi mertebelerine kadar yeni
bir tyeyi karsilama torenine katilabilirlerdi, ancak bu tiir toplantilar bir miirsidin o
mertebeye iliskin sirlar1 heniiz agiklamadig kisilere agik degildi (Norton, 2001). Dolayisiyla,
genel olarak Sufilik gibi Bektasilik de agik¢a mistik deneyimin somutlasmis hali olmasina
ragmen, ayirt edici 6zelligi ilahi olanin "bilgisinin" yalnizca miirsit araciligiyla aktarilabilecegi
konusundaki israr1 olmustur.
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Bu nedenle, "bilmedigini bilmek" isteyen miirit fikri, Trix ile birlikte, 151k ve yardimin
yalnizca miirsit araciligiyla elde edilebileceginin giiclii bir gostergesi olarak diistiniilebilir
(Trix 1993: 89). Her bilme eylemi bir diinya ortaya cikarir ve her bilme etkin bir eylemdir,
clinkii her séylemin giicii bir diinyay1 agiga ¢ikarma potansiyelidir. Bu nedenle, Ricoeur'iin
terimleriyle, "anlamak kendini metnin igine yansitmak degildir; yorumun gercek nesnesi olan
Onerilen diinyalarin kavranmasindan genislemis bir benlik elde etmektir" (Ricoeur, 1981). Bu
goriis, Bektasinin Tanri'ya yaklasma eylemi olarak manevi bilgi vizyonuyla iyi bir uyum
icindedir. Bektasinin terimleriyle "genislemis benlik" manevi alemi icerir.

Mistik Sufi fikirlere dalma yoluyla, Bektasilerin ritiiel faaliyetlere tiyelikleri
aracihigiyla deneyimledikleri Tanr1 imgesi, teolojik bakis agisindan son derece sofistike hale
gelir. Cesitli diizeylere sahip katmanli bir tanrisallik kavrami, Tanri'y1 askin olmaktan ¢ok,
genel olarak varsayildigindan daha ickinci bir tarzda sunar ve Bektasilerin igsellestirilmis
tanrisal algisina dayanir. Bektasiler tiim insanlarin icinde, ruhlarinin Tanri'nin bir pargasi
olduguna inanirlar. Kur'an'daki yaratilis anlatiminin farkindadirlar, ancak ¢ogunlukla insanin
ruh kazanma seklini dogrudan Tanri'dan gelen bir sey olarak tanimlarlar. Bazilar1 canli ve
cansiz tiim yaratiligt "Tanr1 ile 6zdeslestirilen tek bir 1siktan yayilan" olarak goriir (Zarcone,
2005). Digerleri ise Tanri'nin yeryiiziinde yarattii her bir varliga hayat (xhan) verdigini,
ancak kendisini onlarda yansitacak hi¢bir seyi olmadigini fark ettiginde, hepsine kendisinden
bir par¢a (ruh) verdigini ve bu parcanin sliimlii bedenin 6liimiiyle dlmeyip Tanri'ya geri
déndiigiini anlatir (Shankland, 2003).

Yaratilisin merkezinde, insanlara 1s181n1 veren yiiksek seviyeli bir Tanri varmis gibi
goriiniirken, bu yiiksek seviyeli Tanri'dan daha diisiik seviyeli bir Tanr1 yayilir ve insanlar da
bu yayllmanin emanasyonlaridir. Yeryiiziindeki her insan, insanlarin dualarin
yoneltebilecekleri bir tiir astral, parlayan ya da ruhsal benlik gibi goriinen bu alt diizeydeki
Tanri'nin bir yayilimidir. Bu ruhani benlik, daha yiiksek mitkemmellik derecelerine ulagsmak
icin farkli enkarnasyonlar ve farkli sosyal konumlar araciligiyla kendini gelistirir; bunlarin
son agamasi ve yiice hedefi, tipki Tbrahim, Musa, isa, Buda, Muhammed ve Ali gibi Tanri ile
birlige ulagmasi gereken "miitkemmel bir insan" olmaktir (Cornell, 2006).

Daha yiiksek mertebe kavrayis ve erisimin Gtesindeyken ve insan etkisi stipheli
kalirken, Tanri'nin nihai hakikati yeryiiziindeki insanlar tarafindan anlagilabilir, bu da
Bektasilikte en yiiksek inisiyasyon derecesine karsilik gelir. Aristoteles'in, en miikemmel
insani yetkinlik ahlaki eylemde degil de entelektiiel tefekkiirde yatiyor fikrine gore, Bektasilik
baglaminda bu, ahlaki olarak gelismis inisiyenin yolu (tarikat) takip ettigi, "insan-1 kAmil "in
ise tefekkiir yoluyla Tanr: ile birlestigi ve boylece daha 6nceki asamalarin Gtesine gegerek
hakikate yiikseldigi anlamina gelecektir. Sufi Bektasi'nin pratiginin ana hedefi, tam da
yerytiziindeki insanlarin ruhani benlikleriyle tamamen birlestigi ve tamamen inisiye oldugu
bu tam mikemmellik seviyesidir. Dolayisiyla manevi benlik, insana kemal yolunda rehberlik
eden ve bdylece Tanri ile birlige ulasmasini saglayan vicdanin sesi gibi gériinmektedir.
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Ancak Bektasiler "genislemis bir benlikten" bahsetmek yerine "benlik kaybindan",
"6lmeden Once oliimden" bahsederler. Bektasiler bunun gercek anlamini, miirsitleri
tarafindan maruz kaldiklar1 sorgulamalarin 6limden sonra Tanri'dan alacaklar
sorgulamalara paralel oldugunu sdyleyerek agiklayabilirler (Shankland, 2003). Aziz
Yuhanna'nin incil'inin 3. Béliimiinii hatirlatan bir dille, bir Bektasi'nin énce annesinden
dogdugunu, sonra da efendisinden yeni bir diinyaya yeniden dogdugunu, aksi takdirde goniil
kralligina giremeyecegini sdylerler (Norton, 2001). Birlikte ele alindiginda, kisinin bu diinyaya
ve onun degerlerine dlerek, Tanri ile mistik bir birlik icinde goniil kralligina girerek yeniden
dogabilecegi anlamina gelir ki bu da nihai birligin "genislemis benligine" ulasmak icin
¢oziilen ve iptal edilen bir "kayip benlik" ile ortiisiir.

Buna ek olarak, goriiniiste celiskili olan bu metaforlar Ricoeur'iin her yorumlama
olaymin hermendtik bir kendine mal etme (Aneignung) oldugu ve bunun da temelde
"baslangicta yabanci olam kendine mal etmek" (Ricoeur, 1981) anlamina geldigi yoniindeki
israrinin 6nemini maskelememelidir. Miiridin "kendine mal ettigi" sey zihinsel bir sey
olmadig1 gibi, maneviyatin ardinda sakli oldugu varsayilan bir tasarim da degildir. Daha
ziyade, bir diinyanin izdiisiimiidiir, ustanin gosterissiz referanslar aracihiiyla ifsa ettigi
diinyada bir varolus tarzinin 6nerilmesidir. Diinyada kendi varolusuna zaten hikim olan
ustanin kendi anlayisinin a priori'sini yansittigi ve bunu miiride enjekte ettigi fikrinden ¢ok
uzakta, sahiplenme daha ziyade yeni varolus tarzlarinin ve yeni yasam bigimlerinin ifsasinin
miiride yeni bilme kapasiteleri kazandirdig: bir siirectir. Eger sGylemin referansi Tanri'nin
diinyasina daha yakin bir ruhani diinyanin yansitilmasi ise, o zaman bu diinyada yansitilan ilk
durumda miirit degildir. Miiridin yansitma kapasitesi yalnizca miirsitten yeni varolus
bicimleri alarak genisler.

Bu nedenle, Tanri'ya yaklasma eylemi olarak anlasilan Bektasi manevi bilgi
vizyonunda, temelde kisinin aldig1 ancak kontrol etmedigi veya yonlendirmedigi bir manevi
biiylime deneyimi gérmek daha uygun goriinmektedir. Bektasi'nin "benlik kaybi" ifadesi
kismen bilinmeyene giivenmenin istikrarsizligini ve bunun sonucunda ortaya ¢ikabilecek
deneyimin yeniden gercevelenmesi ve yeniden yapilandirilmasini yansitir. Buna karsilik pir
de her zaman bilginin kimde olduguna dair net bir hisle talibiyle iliskisini besler . Bu bilgi
kavrami aslinda Foucault (1980) tarafindan sosyal iliskileri anlama potansiyeli gdsterilen
birincil bir gii¢ kaynag: haline gelir. Bundan bdyle, kdmillerin keyfi iradesine tabi olmak,
miiridi Tanri'nin degil, Tanri'nin segtiklerinden biri de olsa bir insanin ruhani kélesi haline
getirmistir. Ornek vermek gerekirse, iyi bilinen bir anlatida, istat miiridine yakasina
yapisarak ve stirekli Pir Hakk diyerek onunla birlikte suda ylizmesini emretmistir. "koruyucu
aziz", burada "usta gercektir" anlamina gelir. Ancak miirit, suyun yarisin1 gegtikten sonra
tekrar diistinlip bunun yerine Tanri'ya seslenerek ustaya olan giiven eksikligini ortaya
koymus ve bu noktada bogulmaya baslamistir (Trix, 1993). Usta Baba Rexhebi, miiridi Frances
Trix'e yaptig1 agiklamada, her ikisi icin de Tanri'ya seslenmenin ustanin yeri oldugunu agikca
belirtmistir. Miiride gelince, onun yeri sadece ustaya seslenmektir.
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Bektasiler i¢in itaat tam, sorgusuz ve sualsiz olmalidir, ¢iinkii miirside itaat etmemek
inisiyasyon sirasinda edilen yemini tutmamak demektir. Bu nedenle literatiirde bir ya da daha
fazla degersiz ve vicdansiz miirsidin giiciinii kisisel c¢ikarlar1 icin kullanma egiliminde
oldugunun tekrar tekrar bildirilmesi kesinlikle tesadiifi degildir. Uzmanlar bu gercegi fark
edebilirler, ancak bdyle bir istismar meydana geldiginde bunun hem Bektasilerin kendileri
hem de disaridan gelenler tarafindan kinandigini basitce nitelendirirler (Norton, 2001). Bu tiir
olaylar, Bektasiligin genel olarak varsayilan insancil 6zelliklerinden zaman zaman sapmalar
olarak degerlendirilir; tipki bireysel yozlasmanin, zaman zaman bir komplo yuvasina doniisen
su ya da bu Bektasi manastirinin "ilerici" roliinii yok ettiginin varsayilmasi gibi (Shankland,
2003).

Bununla birlikte, Sufi terimlerinin anlaminda da 6nemli degisiklikler meydana
geliyordu. Giderek "farkindalik", "tefekkiir" ve "meditasyon" yeni anlamlar kazandi, ta ki
tarikatlarda tefekkiir nesnesinin varligina katilimi ifade eder hale gelene kadar (Trimingham,
1971), Tanri'da birlesme ve katilim "Muhammed-Ali'de", Haci Bektas'ta ve nihayetinde kisinin
yasayan ya da 6lii miirsidinde birlige dontistii. Dolayisiyla, terminolojinin anlami Tanri ile
iliskiden, artik Tanri ile insanlar arasinda araci haline gelen 6lii bir evliya ya da yasayan bir
miirsitle iliskiye déniismiistiir. Ornegin, "zihinsel konsantrasyon" (tevecciih), aziz tarafindan
miiritlerine veya Ustat tarafindan miiridine saglanan manevi yardim anlamina geldi. Bu
alistirmada, tipki 6lmiis bir azizin ruhuyla temas kurma girisiminde oldugu gibi, miirsit
miiridine konsantre olur, epifiz kalbi ile miiridin kalbi arasinda giiclin akmasi gereken bir
baglant1 hattinin dondiigiinii hayal ederdi. Miirit ayn1 zamanda ustanin akan giicti i¢in pasif
bir kap olmaya odaklanmustir.

Bektasilige yonelik olduk¢a az sayidaki antropolojik yaklasim arasinda bazi
drneklerde, biraz ¢ekingen de olsa, Tanri'y1 ayni anda hem ickin hem de askin olarak sunan
Bektasi fikirlerinin karmasikligina odaklanilmistir (Shankland, 2003), ancak sasirtici bir
sekilde, bu tiir konularda ideolojik degisim ve otoriter eylemlilik dikkate alinmamistir. Her
seyi bilen otorite, dinf liderler Tanri'nin yeryiiziindeki otoritesini yansitmaya basladiginda
Bektasiler arasinda hayati bir Tanr1 anlayisi haline gelmistir. Heterodoks Bektasilikte kisi
Tanr1'y1 kendi iginde bulabilirken, ortodoks teolojik bakis agisindan bu kabul edilemez olarak
goriiliir ¢linki kisinin Tanri'nin bir pargasi olmasina izin verir. Bu nedenle, askin bir Tanri
anlayis1 zorunlu olarak kurumsal Bektasilik araciligiyla sosyal kontrol ve diizenin
yaratilmasina dayanmalidir.

Tanrt anlayisindaki doniistim, dini liderlerin yerel topluluk igindeki arabuluculuk
isleviyle derinden i¢ ice ge¢mistir ve aslinda geleneksel ortamda sosyal kontrol saglama ve
siyasi gii¢ kazanma konusundaki ayirt edici araglari igin gerekli oldugu soylenebilir. Gergekte,
icsellestirilmis Tanr1 artik her seye giicii yeten, her seyi bilen, askin bir varligin yansimasi
olarak kabul edilmektedir. Boylece Tanri korkutucu olabilir, yalvaranlar1 diledigi zaman
cennete ya da cehenneme atabilir ve bir isaret araciligiyla belirli kisileri toplumun geri
kalanina liderlik etmeleri i¢in onaylayabilir. Gergekten de dint liderlerin, Tanr: ile daha yakin
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temaslar1 sayesinde diger insanlardan niteliksel olarak farkli olduklar: ve bu sayede topluluk
icinde aracilik yapabildikleri varsayilir. Tanri ile takipgileri arasinda aract bir konumda
bulunmalari, Tanri'nin sdzciisii olmalari ve digerlerinin ilahi olanla temas kurmasina
yardimci olma kabiliyetine sahip olmalari, sadece ritiielde kilit bir unsur olarak degil, aym
zamanda diinyevi yasamda aracilik etme yetkilerinin gerekgesi olarak da 6nemlidir.

Din Alimleri normalde Sufizm'de ziihdden tasavvufa ve oradan da korporatizme
(tarikat) kadar birbirini izleyen {i¢ gelisim asamasinin ana hatlarini gizerler. Trimingham bu
lic asamay sirasiyla bireyin Tanri'ya teslim olmasi, bir kurala teslim olmasi ve son olarak da
bir kisiye teslim olmasi olarak nitelendirmistir (Trimingham 1971: 102-4). ilk asamada, {istat
ve Ogrenci cevresi siklikla gezgindi ve ortak bir yasam siirmek icin asgari diizenlemelere
sahipti, bu da farkhilasmamis, uzmanlasmamis tekke ve manastirlarin olusmasina yol agt1.
Tefekkiir yontemleri ve vecde getirme egzersizleri bireysel ve toplumsaldi. fkinci asamada, bir
doktrinin, bir kuralin ve bir yontemin aktarilmasi, vecd uyandirmak igin yeni kolektivist
yontem tiirlerine karsilik geldi. Miirsitlerden kaynaklanan ve siireklilik arz eden tasavvuf
ogretisi okullarinin (silsile-tarikat) gelisimi, 6rgiitlii Sufilik i¢indeki mistik ruhu disipline etti
ve onu gelenegin ve yasalciligin standartlarina uygun hale getirdi. Uciincii asamada, doktrine
ve kurala bagliligin tanitilmasi ve aktarilmasi, uygulamalar1 azizlere hiirmet kiiltiiyle
tamamen biitiinlesmis olan ¢ok sayida "sirket" veya "tarikat" icin yeni temeller olusturdu.

Esasen, erken Sufizm'de oldugu gibi, collegium pietatis'in tyeleri kendilerini
inisiyatdrlerine ve onun ruhani soyuna atfeden ve onun yolunu izlemeye ve gelecek nesillere
aktarmaya hazir olan bir collegium initiate'e doniismesiyle bir degisim meydana geldi
(Trimingham, 1971). Onde gelen iistat dogrudan 6gretmeyi bile birakmis ve hem 3gretme hem
de inisiye etme yetkisini temsilcilere (halife) devretmistir. Bu nedenle, tarikatin aziz
kurucusundan kaynaklandig1 varsayilan giicle baglantili olarak iistadin etrafinda 6zel bir kiilt
olusmustur. Miirsit, kurucunun manevi varisi haline gelmis ve onun halefi olmasiyla birlikte
nitelikleri ve giicleri kendisinde ickin hale gelmistir. Bektasi tefekkiir ve meditasyon hayati,
tarikati, formiillerini ve sembollerini miirsitten sudur eden ve onun adina tiim miiritlere onun
yolunda rehberlik eden bir atif cizgisiyle giderek daha fazla iliskilendirilirken, Tanri'nin bir
koruyucusu (veli) olarak miirsitten yayilan yeni aura, muhtemelen onun bir arabulucu ve
Tanri ile bir sefaatci olarak roliine olan inancini ima etmeye basladi.

Usta ve miirit arasindaki zorunlu iliskinin teolojik rasyonalizasyonu, Sufizm'in teolojik
kavramlarinda zaten mevcut olan bir fikir olan ilahi hiyerarsik zincirin (silsile) tarihsel yonii
araciligiyla ifade edilmistir. flk bakista, Trix'in gosterdigi gibi, efendiyi Tanri'ya baglayan ilahi
ve tarihsel zincirler, efendinin kozmolojik olarak yerini mesrulastirmak icin bir ara¢ olarak
gortilebilir (Trix, 1993). Yine de tarikatlarin ve ramifikasyonlarinin neredeyse her yerel
ortamda yayginlasmasi géz Oniine alindiginda’, bir tarikatin kolunun kurucularinin ve
liderlerinin birincil kaygisinin, kisisel dstiinlik kazanmaya ve kendilerini doktrinsel
diizensizlik suglamalarina karsi korumaya calisirken, Ogretilerinin ortodokslugu herkes

* Bu durum Arnavutluk baglaminda gésterilebilir (Doja 2006b).
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tarafindan kabul edilen iinlii bir teologun &gretilerini nasil takip ettigini gostererek
ortodoksluklarini kanitlamak olduguna inanmak icin iyi bir neden vardir.® Daha sonra bu
tistadin otoritesini ve Halifelere ve imamlara kadar uzanan tiim araci aktarim baglantilarinm
kendi 6gretileri ve uygulamalari i¢in kullanabilirlerdi. Béylece silsile, tarikatin yeni doktrinel
ortodokslugunu savunmanin bir araci haline geldi. Yeni fikirler, bu fikirleri saygin kilmak icin
gecmisin seckin Sufi'lerinden beslendikge, silsile dinin nihai kaynagina giden bir gii¢ hattinin
yanu sira doktrinsel bir hat da saglamustir.

Bu siireg, on altinci yiizyilin baslarinda tarikatin basina Balim Sultan'in gelmesiyle
birlikte Bektasilik tarihinde agik¢a goriiniir hale gelmistir. Farkli gegmislerden ve heterodoks
egilimlerden gelen belirsiz Bektasi dervisleri grubu, yavas yavas son derece organize ve
merkezi bir hiyerarsiye sahip bir dini kuruma doéniismiistiir. Literatiirdeki mevcut tiim
anlatilar, bu siirecin on altinci ve on sekizinci yiizyillar boyunca Osmanli himayesinin 6zel
kosullar1 altinda, 6zellikle de tarikatin Yenigerilerin giiclii askeri yapisina baglanmasindan
sonra tesvik edildigini agikca gostermektedir (Doja, 2006a). Benzer bir siire¢ yirminci ylizyilda
bagimsiz Arnavutluk'ta Bektasiligin devlet tarafindan resmen taninmasiyla tekrarlanmistir
(Doja, 2006b).

Bu donemlerde Bektasi tarikatinin orgiitsel sistemi giderek daha sofistike ve ¢ok daha
kurumsal, dinive hiyerarsik bir baska sistemle yer degistirmistir. Elbette Bektasiligin en
parlak doneminde bile miirsit ve miirit arasindaki ayrim korunmus, ancak miiridin miirside
tabiiyeti vurgulanmistir. Buna ek olarak, her iki kategori de bir dizi baska ek kademe iceren
daha biiyiik bir hiyerarsinin son iki kademesi haline gelmis, boylece iki sinifli sistemin yerini
¢ok daha karmasik bir sistem almistir. Hiyerarsik olarak daha alt seviyede yer alan siradan
insanlar ve potansiyel miiritler sinifi iistatlar (muhibler) olarak kategorize edilmistir. Hemen
tst sinifta ise secilmisler (eren vb.), diiriistler ve gercekten inisiye olanlar yer aliyordu. Bunlar
dervis ve daha sonra da hiyerarsik olarak taninan diniliderler olan "baba" olabilirlerdi.
Bagliliklarim1  sunduklari "dedeler" (dede ya da baba) tarafindan resmi olarak
gorevlendirilmeleri gerekirdi. Orgiit bir biitiin olarak artik tek bir lider tarafindan, halifeleri
olarak bilinen "dedelerin" 6nde gelen figiirleri tarafindan desteklenen Bas-Dede tarafindan
yonetiliyordu.

Ulemanin aksine dervis gruplari arasinda smuifsal ayrimlar olmamasma ragmen,
Bektasi liderleri kurumsallasmis bir dini sinif olusturmustur. Tarikatin yoneticileri, Siinni
Anadolu ve Balkanlar'da hiyerarsik olarak birbirine bagl tekkeler sistemiyle, birgok
bakimdan piskoposluk kilise sistemine esdeger olan bir kdy dini saglamistir.

Tanri'nin mesru varisi ve yeryiiziindeki temsilcisi olan Bas-Dedenin/Babanin,
tarikatin kutsal dininin yiice dnderi olarak hareket etmesiyle merkezilesme en u¢ noktaya
tasinmistir, Basrahip ve ustalarin ustasi (pozisyonundaki kisi), tiim Babalarin ve Dedelerin
Dedesi (statiisiinde), tiim ruhani giicli temsil ediyordu ve (kendisi) dogmalarin diizgiin bir
sekilde korunmasini ve aktarilmasini, disipline ve gelenege saygi gosterilmesini ve

¢ Ornegin Sanusi drneginde oldugu gibi (Evans-Pritchard 1949: 3).
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ortodokslugun korunmasini saglayarak takipcilerine liderlik etmesi ve onlari yonetmesi
gerekiyordu.

Bu sekilde, Bektasi tarikati temel Grgiitlenme bicimlerini ve ruhani uygulamalarini
gelistirdi. Yenilikler tamamen entegre edilmis, ruhlari ve amaglar1 kaliplasmisti. Daha fazla
gelisme miimkiin degildi ve doktrin ya da uygulamada yeni bir hareket noktasi
olusturabilecek yeni mistik icgorii kesifleri engellenmisti. Otoriter ilke, ilahi mistik bilgeligin
en ylice mirasgisi olan tistada duyulan saygi ile birlikte 6rgiitiin baslica 6zelligi haline gelmisti
ve onun otoritesine boyun egmek kosulsuzdu. Orgiit hiyerarsikti, tekdiizelik dayatiyordu ve
ayrintili bir inisiyasyon toreni, kalitsal olmayan makamlar ve bekarlik ve tstatlar icin diger
zithdler gibi disiplin uygulamalar: tesis ediyordu. Dolayisiyla, Bektasiligin gelisimi, Joachim
Wach'in kutsalin deneyiminin {i¢ y6nlii ifadesi olarak adlandirdig1 seye (Wach, 1958) karsilik
gelen, tiim dinlerin evrimlerinde yasadiklar1 farkli asamalarin mitkemmel bir 6rnegi olarak
goriinmektedir. Oncelikle, prophetizme (peygamberlik) dayanan doktrinel detaylandirma,
vahyi yavas yavas sozlii bir mesaja dontistiiriir, bu mesaj yazili bir kodifikasyon alir, bir teoloji
ve bir dogma haline gelir.

Daha sonra ibadet, davranislar: bir litiirjiye, ayinlere, bir protokole dontistiiriir ve
bunlarin icrasi genellikle kiiltiin koruyucular1 haline gelen ve kurallarin ¢ignenmemesini
saglayan bakanlara emanet edilir. Son olarak, ¢ilgin hareketlerin veya atarsinin anarsist
egilimlerine tepki olarak, rolleri belirleyen, inananlar1 siniflandiran ve gelenegi kontrol eden
bir hiyerarsi olusturularak &rgiitsel 6nlemler alinir. Gérevi, koordine etmek ve tabi kilmak,
kanonize etmek ve kinamak, gelenek ve yenilik 6lciilerini dengelemek ve dini beden ile
cevresi arasindaki iligkilere bagkanlik etmektir. Bu noktada dinf bir kurum - "Kilise" kurulmus
olur. insan toplumunun hem inanglarini hem de siiphelerini ortaya koydugu dini bir toplum
icinde yerini alir. Bu degisikliklerle birlikte Bektasi dini, bireysel bir yasam yolu olarak
goriilmekten ziyade, otoriter bir liderlik tarafindan yonetilen dini bir diizen olarak bir yola
kolektif itaat olarak goriilmelidir. Bundan bdyle Ggretileri kelimenin tam anlamiyla dogru
olan vahyedilmis bir din olarak goriilen Bektasilik, ayn1 zamanda yasal otorite iddiasinda
bulunan bir diisiince sistemi haline gelmistir. Bu giiciin dayandig farkli unsurlar, Bektasi
liderlerinin dogustan gelen istinliigiiniin kabul edilmesi, toplu ayinlerde kararlarinin
onaylanmasi ve gerekli bir ahlak felsefesi icinde yer alan uygun davranis anlayisinin telkin
edilmesinden olusuyordu. Bir biitiin olarak program, zengin bir ritiiel, anlati, siir, miizik ve
efsane kiilliyat: araciligiyla daha dogrudan desteklenmistir.

Glinlimiiz Tiirkiye'sinde Alevi uyanisi farkli bir yol izlemektedir ve burada bir kars:
drnek olarak ele alinabilir. Geleneksel Alevilik kapali kirsal topluluklara dayanirken ve yerel,
biiytik olctide sozlii olarak aktarilan geleneklerden olusurken, yeni Alevilik modern kent
derneklerine dayanmakta ve hizli bir rasyonellesme ve kutsal metinlestirme stireci
yasamaktadir. Bu durum bilgi sermayesinin yeniden dagilimina olanak saglamis, oyle ki
ruhban sinifina benzeyen yeni bir miifessirler toplulugunun, yani Weberci terimlerle ifade
edecek olursak, diinya tasavvurlarini manipiile etme tekelini elinde tutan bir grubun ortaya
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ctkisina tanik olunmustur. Gergekten de bilgi sadece sembolik bir sermaye degil, ayni
zamanda Aleviligin tiim kimlik ve siyasi aktorleri tarafindan kesinlikle kutsallastirilan temel
bir kaynag temsil etmektedir (Massicard, 2005). Bununla birlikte, hareketin seyri iginde,
Aleviligin kokenleri ve dogasina iliskin goriis ayriliklarinin farkinda olan aktorler ve
girisimciler arasinda bir uzlasma ortaya ¢ikmamistir. Herkes konuyla ilgili bilgi arayisinda
olsa da anlatilanlar o kadar ¢eliskili ki, ¢ogu zaman hangisine inanacaklarin
bilememektedirler. Aleviligin ne oldugu ya da ne olmas: gerektigine dair birbiriyle rekabet
eden o kadar ¢ok anlayis vardir ki, bilginin gecerliligi her zaman sorgulanabilir. Bilginin
kaynagi, hareketin biitlinlesmesine yol agmak yerine, yorumlarin dagilmasina ve ¢atismalarin
cogalmasina katkida bulunmaktadir.

Tartigmalarin siirmesi ve Alevilige sabit bir anlam atfedilmemesi, onun senkretistik
karakteriyle degil, bilginin heniiz dogallastirilmamis ve nesnellestirilmemis olmasiyla
aciklanabilir. Bu durumun, her seyden once, hareketin seyri icinde Aleviligin siyasi olarak
ilgili kategorilerde tek bir yorumunu dayatacak biiyiik bir aktoriin hentiz ortaya ¢ikmamig
olmasindan kaynaklandig ileri siiriilebilir. Bu durum hem aktérlerin konfigiirasyonundan
hem de herkes tarafindan kabul edilebilir bir bilgi kaynaginin nesnellestirilmesini miimkiin
kilacak kurumlarin yoklugundan kaynaklanmaktadir. Son olarak, dini-kiilttirel bir birlik
kurarak kendilerini koruma ve hayatta kalma amaciyla 6rgiitlenmeye calisan Aleviler, bu
stirecte hentiz kendi yanilmaz dogma ve doktrinleriyle "gercek" bir inang¢ iddiasinda
bulunarak kendi hiyerarsilerini olusturmus degillerdir.

6. ENSTRUMANTAL TEOLOJi

Siyasi antropolojinin temel taslarndan biri, ideolojinin sosyal topluluk igindeki
mevcut gii¢ iliskilerini destekledigidir. Gergekten de dint liderler hem genel olarak Bektasi
kozmolojisi hem de bizzat Bektasi miirsitlerinin 6grettigi mitler tarafindan bir¢ok yonden
dogrulanmaktadir. Yine de dinl inancin roliine dair, ortodoksiyi ya da ozgiirlesmeyi
destekleyen iki sosyolojik anlayis, hicbir sekilde birbirini dislayan ya da &ziinde geliskili
degildir. Bir kez ve sonsuza kadar belirlenmis iki tiir davranis olmadig: gibi, Weberci anlamda
sadece "rutinlesme" de yoktur (Weber, 1978), daha ziyade diyalektik bir degisim ve doniisiim
stireci vardir. Siyasi kosullar degistikce ve dini yapilarin orgiitlenmesi bir dizi doniisiimden
gectikce, nihai varsayim, insanlar ve Tanri arasinda araci kiiltiirel temsil sistemleri olarak
hareket eden hiyerarsik ve tek tip teoloji arasindaki temel farkliliklarin degismesi ve buna
goOre uyum saglamasi gerektigidir.

Bektasiligin ve islam'in tiim Sufi gruplarinin karakteri ilk basta tiim hiyerarsilerin
reddedildigi dini arabuluculuk modeline karsilik gelen bir kiiltiirel sistem gosterdiyse,
heterodoksi ve kurtulus teolojisinin 6znel ve binyilct doktrinleri, daha 6nce zuliim géren dini
azinhigin iiyeleri genel toplum icinde bir dereceye kadar dini ve siyasi sayginlik kazandiklar:
anda arka planda kaybolur. Sonunda, mistiklerin mirascilar1 ve ruhani reform ve sosyal
hareketin heterodoks destekgileri, mesru otoritenin takipgileri ve sadik savunucularina
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dontisecektir. Siyasi rejim tarafindan desteklenecek kurumsallasmis bir ortodoksinin sozciileri
haline geleceklerdir.

Teolojik anlayislarda ve orgiitsel yapilarda yenilikgilikten muhafazakarliga gecis ve
ardindan 6zgiirlestirici toplumsal ve ulusal hareketleri ya da toplumda yeni bir siyasi iktidarin
yeniden kurulmasini desteklemek iizere yeniligin yenilenmesi, farkli bicimler ve tonlar alarak,
ilgili kiltiirel degerlerin ve toplumsal varliklarin ayrintili tarihsel ve siyasi analizini
gerektiren karmasik bir slire¢ olusturur. Bu tiirden aragsal donisiimler, klasik Osmanl
donemi, reform gecirmis Osmanli sistemi veya Modern Tiirkiye ve bagimsizliktan komiinizm
sonrast doneme kadar Arnavutluk igin gosterdigim gibi, farkli siyasi baglamlara ve olaylarin
gidisatina bagli olarak Bektasiligin tarihi boyunca gelisimiyle agik¢a kanitlanmustir (Doja,
2006a, 2006b).

Neredeyse tiim belgesel anlatimlardan, Bektasi fikirlerinin, 6zellikle Osmanh
Anadolu'sundaki Kizilbas hareketlerinin, Modern Tiirkiye'deki Alevi hareketlerinin veya
Arnavutluk'taki ulusal hareketin kritik donemlerinde, son derece heterodoks ve sapkin olarak
6ne ¢iktig1 6nemli bir gercek olarak gosterilebilir. Buna ek olarak, Bektasi anlatilarindaki,
siirlerindeki ve deyislerindeki bir¢ok sGylemsel etkilesim, distan ice dogru, yani Frances
Trix'in isaret ettigi gibi (Trix, 1993), daha Siinni ya da ortodoks bir islam'dan Sufiligin
kesinlikle mistik anlayislarina dogru ilerleyen bir baglanti tutarliligi gosterir; goriiniise gore
Sufilik ya da Islami mistisizm ancak dis Siinni bi¢imden i¢ Sufi anlama dogru ilerleyebilir. O
halde Bektasi sdylem diinyasi, Ortodoks islam tarafindan onaylanmayan daha sonraki bir
iliskinin Islam'n temel iliskilerinden biriyle iliskilendirilerek mesruiyet aradigi bir
mesrulastirma stratejisi olarak goriilebilir. Aslinda Siinni Islam, Bektasiler tarafindan
genellikle Bektasi inancinin temel $ii ve panteist karakterini drten bir ortii olarak goriiliir ve
hakim goriis Bektasilerin Seriat'in gerektirdigi dinl performanslari tamamen ihmal ettigini
varsayar.” Ancak benim varsayimim, Siinni islam'in Bektasi yasaminda ve diisiincesinde
oynadigi roliin goriindiigiinden daha 6nemli oldugudur.

Bektasilerin doktrin veya yenilikler nedeniyle nadiren saldirtya ugramalars,
Yenigeriler ve Osmanl otoritesiyle olan iliskileri ile dogrudan iliskilidir. Bektasilik, gii¢lii bir
merkezi rgiitlenmeye sahip oldugu Osmanli'daki en parlak déneminde, ortodoks olmayan ve
Sii egilimlerine ragmen Siinni bir tarikat oldugunu bile iddia etmistir (Trimingham, 1971;
Norris, 1993). Bu nedenle tarikat yetkililerinin, disiplin kurallarinda gerekli bir asama olarak

7 Bektasiler, 6rnegin Siinni ritiiellerin énemini vurgularken, gercek ritiielleri (namaz) salt batini bir uygulama olarak degil,
adalet ve iyiligin ezoterik sembolleri olarak anlarlar ve dinin disa déniik ritiiellerine degil, inancin samimiyetine vurgu
yaparlar. Kurtulusun Ali, Haci Bektas ve diger azizler gibi mitkemmel modellere Sykiinmekte olduguna inanirlar. Herkes "kalp
saflig1" ve 6z farkindahik aramalidir, ancak dindarlik ritiiellerle degil yasam tarziyla 6lgiiliir. Onlarin "ii¢ sart1" olan sz, eylem
ve ahlaki sinirlama (eline diline beline) genel bir yénelimin 6zlii bir ifadesidir ve ilahi onaymn diinyevi ahlaki davraniglarda
mitkemmellik icin siirekli caba gostererek saglanacagini ¢ok giiclii bir sekilde ima eder. Yine onlar ger¢ek Ramazan orucunu
maddi yiyeceklerden feragat etmek olarak degil, kalbin kétiiliiklerden manevi olarak temizlenmesi olarak gériirler; tipk: gercek
hacci Mekke'ye yapilan fiziksel bir yolculuk olarak degil, kalbe yapilan manevi bir yolculuk olarak gordiikleri gibi. Ayn sekilde,
Bektasi uluhiyet anlayisinin yapilandirildig: hiyerarsik zincirlerin sirasi, daha genel Sufi'den daha 6zel Bektasiye giden distan
ice paradigmalarla bir kez daha paralellik gsterir.
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Peygamber'in Siinnetine bagliliklarinda agikca 1srar etmelerine sagsmamak gerekir. Daha da
onemlisi, genel olarak kurumsal Sufilikte oldugu gibi, dini Bektasi liderleri agiklamalarin:
peygamberlik sézleriyle destekleme ihtiyaci hissettikleri andan itibaren, ortodoks islam'in
vahyedilmis yasasi olan Seriat'a uygunluklarini da ifade etme geregi duymuslardir ki bu da
yasal diizene artan uygunluklariyla cakismaktadir.

Sonug olarak, tarikatin mistik icerigi zayifladi. Aslinda tarikat ister Osmanli'da ister
Modern Tirkiye'de ya da bagimsiz Arnavutluk'ta olsun, ortodoks siyasi iktidarlarin
kurulmasina her yaklastiginda, hiyerarsik ve merkezi orgiitlenmesi doktriner radikalizme
karsilik gelmistir. Kaynaklarin seckin bir Bektasinin seriati ciddiye aldigini tekrar tekrar
vurgulamast hig de tesadiifi degildir; bu durum, ortodokslarin iktidar arzusu kendi konumunu
mutlak olarak kabul ettigi siirece, Bektasilerin egitim tutumlarinin da zorunlu olarak bunu
takip edecegini gdstermektedir. Tarikat liderleri hukukcu islam'a sadakatlerini ve itaatlerini
gostermek icin birbirleriyle yarismis ve bu siirecte Bektasilik asli unsurlarindan arindirilarak
mistik terminoloji, disiplinler ve egzersizlerin bos kabuklariyla bas basa birakilmistir.

Ornek vermek gerekirse, Arnavut Bektasilerinden on yedinci yiizyilda Tiirkge yazilmis
iki el yazmasi bilinmektedir; bu el yazmalarinda hem daha 6nceki hem de daha sonraki el
kitaplarmin aksine, dilin alisilmadik bir sekilde Stinni ortodoks kelime dagarcigina nasil
sarildigini fark etmek ilgingtir, genellikle belirsizdir, ancak bazen Siinni ortodokslugun tiim
dis gdriiniisiinii veren zoraki bir kilik olarak goriiniir (Guidetti, 1998). Daha da 6nemlisi, bu
metinlerde kategorik olarak Sufi ve Sii nitelikteki 6zellikler agisindan bile ortodoks Siinni
islam dogmasina uyma cabasi oldugu gosterilebilir. Bu tutumun aciklamasinin, metinlerin
yazildigi dénemde Arnavutluk'un tarihsel ve siyasi kosullariyla baglantili olarak Bektasi ic
orgiitlenmesinin daha hiyerarsik bir gelisimi baglaminda bulunabilecegine inaniyorum. On
yedinci yiizyilda, Osmanli diinyasinda siyasi gli¢ ezici bir ¢ogunlukla Ortodoks Miisliimanlarin
elinde oldugundan, Siinni doktrinler mesruiyetin temelini olusturuyordu.

Bu kosullar altinda, Bektasi liderleri mistik unsuru islami standartlara tabi tutmaya,
teslimiyet karsiliginda mistisizmin birgok dis yoniinii ve bicimini hos gorerek zararsiz hale
getirmeye calisiyorlardi. Giderek artan bir sekilde mistisizmin ve fanatizmin cesitli renklerini
kinamak igin cabalarken, miiritleri temel islami kurallara daha fazla sayg géstermeye geri
getirmeye calistilar. Giiniimiize kadar, tarikatin ve doktrinlerinin islam inanglarina aykiri
oldugu yontindeki elestirileri siddetle reddeden, aksi takdirde Bektasi dervislerinin
kendilerini gercek islami &gretilerden ayirarak sadece Islam'a karsi ényargilar yaratacaklarini
iddia eden bir¢ok kisi vardir.

Din bilginleri 6zellikle Tanri'nin insan bigiminde bedenlesmesi inancina, Tanri'da
askin yok olusa ve miirsidin Tanr1 sanildig1 tarikat mistisizmine karsi uyarida bulunurlar.
Bektasiligi tiim heterodoksi veya liberalizm suglamalarindan korumaya calisirlar ve
misyonerlik roliinii ve her tiirlii doktrinel sapmaya karsi garanti veren aktarim baglantilarini
vurgulayarak onu yasalci Stinni islam'in normal anlayislariyla 6zdes gériirler.
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Asir1 Sii egilimli diger dervis tarikatlarinda oldugu gibi (Moosa, 1988), sikca
karsilagilan bir siirtiisme noktasi, reenkarnasyon (tenasuh) inanci, doniisiim ve formlarin
coklugu inancini ima eden ruh gocii fikri ve nihayetinde Tanri'nin insan formunda
"tezahiiriinii" (tecelli) ima eden sudur doktrinidir. Uzmanlar, sudur teorisinin ve
reenkarnasyon inancinin Bektasi Ggretisinde yeknesak ve Onemli bir tema olmadigin,
gruplara ve donemlere gore bu akimlardan birinin ya da digerinin baskin oldugunu fark
edebilirler (Norton, 2001; Zarcone, 2005). Ruh gdgiine iliskin animistik inancin Tiirk mistik ve
heterodoks cevrelerinde hangi kosullar altinda ortaya c¢iktig1 ve bu inanglarin kok saldig
Alevi-Bektasi gruplarinin karakteri konusunda genel bir mutabakat vardir. Ancak, pratikte
diger bazi kisi veya gruplarin bu tiir inanglari neden kabul etmedigini veya agikca reddettigini
anlamaya yo6nelik bir girisim yoktur.

Marjinal heterodoks ve konformist olmayan etkiler kabul edilmekle birlikte,
Bektasili§in gelisimindeki en muhafazakdr egilimin, Bektasi dini kimligini Islam'm
kurucusuna ve Islam'a tamamen diisman gériinmesine neden olacak ¢arpitmalardan korumak
icin bu goriislerin 1limli Bektasi ve asir1 $ii goriisleri arasinda bir karisim olusturdugunu iddia
eden egilim olduguna inaniyorum. Aslinda, tartisma sirasinda Bektasiligin "on dokuzuncu
ylizyil boyunca islam toplumuna diisman olan istikrarsizlastirici giiler ve akimlar tarafindan
kétiiye kullanildigi ve yanls anlasildigi" ve sonunda 1826'da gézden diismesine neden oldugu
soylenmektedir (izeti, 2001). Boylece Bektasi dini sisteminin bir doktrin ve uygulama olarak
"bir din olarak islam'mn igsel gelisimiyle yakindan baglantili oldugu" ve "tartisilmaz ideolojik
ve felsefi temelinin islam oldugu" yetkili agizlarca iddia edilmektedir. iki temel islami
dnermeye - Allah'in birligine ve Muhammed'in el¢ilik misyonuna inang - bagl oldugu siirece,
"tarihini ve felsefesini islam'dan ayr1 diisiinemeyiz" (Gramatikova, 2001).

Sonugcta, gercekten de "Osmanli giiciiniin tam destegini almis bir tarikat islam'n
temel degerlerinin disinda diistiniilemez" (izeti, 2001). Bu nedenle Bektasi ¢evrelerinde Haci
Bektas giderek daha fazla iyi bir Misliiman, Islam'in emirlerine saygili ve hatta ge¢ bir
gelenege gore Peygamber'in soyundan gelen biri olarak sunulmaktadir (Melikoff, 2001).
Ozellikle bagimsiz Arnavutluk ddneminde, Arnavut Bektasi din adamlari hiyerarsisinin
temsilcileri, Bektasi tarikatini ortodoks Siinni Islam'dan diger Miisliiman tarikatlardan ¢ok
daha fazla uzaklasan giiclii bir heterodoksi doktrini olarak gérme egiliminde olan iddialara
kars1 tepki gostermislerdir. Sasirtict olmayan bir sekilde, tarikatin manevi yolunun mutlaka
seriatin yasal kapisindan gec¢mesi gerektigine dair geleneksel ilkelere dayanarak, seriat
yasasina belli bir sayg1 gériintiisii vermeye devam etmislerdir.

Bektasilerin din bilgiye giden Seriat kapis1 hakkindaki basit geleneksel tartismasi bu
nedenle farkli bir anlam kazanir. Geleneksel olarak Bektasiler dinlerine yle bir esneklik
katmislardir ki, uygun bulduklarinda Siinni islam'in emirlerini takip etmeleri onlar icin
oldukga kabul edilebilirdir. Boyle bir ikili yonelim sadece dis dini baskiya kars: pratik bir
¢6ziim degildir. Aynmi zamanda, yerlesik bir din olarak Bektasiligin 6zel ve tercih edilen
yorumunun, {slam'im karakteristigi olarak goérdiikleri daha genis ortodoks tarih ve teoloji
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biitiiniiyle iliskilendirilmesi igin bir yol saglamaktadir. Dahasi, bu goriindiigiinden daha
6nemlidir, ¢iinkii Shankland'in nitelemesiyle sadece "bdyle bir egilim hissettiklerinde" degil
(Shankland, 2003), esasen bunu yaparken otorite ve siyasi fayda elde etme firsati
gordiiklerinde, bireylerin veya gruplarin bu tiir ortodoks uygulamalari kesfetme yolunu ¢ok
acik bir sekilde ifade eder.

Ornegin Birge, birkag aksam Arnavutluk'taki Bektasi tarikatinin liderinin misafir
odasinda otururken, pencerenin disinda bir dervisin verandaya ¢ikip aksam ezani okuduguna
tanik olmustur. Saskinlik icinde bunun nedenini sordugunda, kendisine bunun seriat kismi
oldugu soylenmistir (Birge, 1937). Bugiin hala Tiirkiye'deki Alevi yazarlarin bir kismi, belirli
bir konudaki goriislerini desteklemek ya da belirli bir Alevi dini gelenegini hakli ¢cikarmak icin
otoriteye bagvurmak amaciyla Kuran ayetlerinden alintilar yapmaktadir.® Bu tiir bir gelisme
ayni zamanda Peygambere duyulan yeni bir saygiyla da ilisklidir; bu saygi onu sadece popiiler
diizeyde mucizeler yaratan kisiler kategorisine sokmakla kalmamis, ayni zamanda
Muhammed'in yaratilistan 6nce var oldugu doktrinine ve evrenin Logos'u, koruyucusu ve
kollayicis1 olarak Muhammed'in Ruhu inancinin popiiler karsiigina da yol agmustir.
Peygamber'in dogum giiniiniin kutlanmasi, en azindan kismen, Sii rejimlerinin yikilmasindan
sonra Ali gosterilerinin bastirilmasinin telafisi gibi gériinmektedir (Trimingham, 1971).

Ortodoks islam'in aksine, Bektasi inanglarinin merkezinde Muhammed Peygamber'in
damadi imam Ali'nin tanrisalligin yeryiiziindeki bir tezahiirii oldugu yer almaktadir. Bektasi
soylemlerinin énemli bir kismi, Muhammed'in kendisinden ayin yapmay1 6grenen Ali'nin ilk
kirk miiridiyle nasil tanistirildiginin  anlatilmasiyla geger. Ali tarafindan kendilerine
inisiyasyon ritiielinin nasil yapilacaginin 6gretildigini sdylerler ve yavas adimlarla yaptiklar:
"kirklarin dansi" Ali'nin etrafinda toplanan ve ondan bir seyler 6grenen ilk kadin ve erkekleri
anar (Melikoff, 2001). Pek cok anlatida Ali'nin Tanri tarafindan Muhammed'in temsilcisi
olarak secildigi, Muhammed'in de bunu kabul ettigi ve iki adamin bir biitiin haline geldigi
anlatilir. Bu vahiy, islam diisiincesinin merkezi bir parcasi olan ve Kuran'da da yer alan
Muhammed'in Tanri'ya yiikselisi (mirag) etrafinda sekillenir, ancak Bektasi versiyonu Ali'nin
bu ilahi aktarimdaki yerine yaptig1 vurguyla sira disidir.

Bektasi dini doktrininin temel ilkelerinden biri Allah, Muhammed ve Ali'nin {iglii bir
iliski (Ucler olarak anilir) icinde tasavvur edilmesidir. Tanri tek hakikat-gerceklik (hakikat)
olarak tanimlansa da hem Muhammed hem de Ali ayni ilahi hakikat ve gergeklik ziiniin 6zel
tezahiirleri olarak gériilmiistiir (Birge, 1937). Onlar, mucizevi ve bdliinmez bir kisilik birligi
(tevhid) icinde bir araya gelmis daha yiiksek bir ruhani varligin kisilesmesi olarak
diistiniilmtsttir. Muhammed Bektasi dini doktrininde "baslangi¢", yani dini yolun kurucusu
olarak yer alirken, Ali son nokta, "tamamlanma", yani bir miiminin ¢abalamasi gereken
mitkemmellik isaretidir. Bektasi ayinlerinde, resim sanatinda ve teolojik risalelerde Allah-
Muhammed-Ali tigliisii ok 6nemlidir. Ali her zaman hiyerarsik olarak diizenlenmis bir ilahi
ticlii iginde, Peygamber ve yiice Tanri olan Allah ile mucizevi bir sekilde birlesmis olarak

8 Yakin tarihli bir 6rnek Douglas-Klotz 2005'tir.
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tasvir edilir (Birge, 1937; De Jong, 1989). Giinliikk konusmalarda bile Muhammed ve Ali, nihai
hakikat-gerceklik olan ilahi olanin ayni tezahiirii ve onunla 6zdes olarak anlasilir.

Bektasilikte Ali kiiltii, diger baz1 dervis tarikatlarinda oldugu gibi, asiriya kagtiginda
Onemli bir siirtiisme nedeni olmustur. Ortodoks zihin igin tahammiil edilemez bir dereceye
kadar abartilmis, 6zellikle de asir1 durumlarda onun defikasyonuyla veya her haliikirda
Peygamber'inkine zarar veren bir hiirmetle sonuglanmistir. Ortodoks islam'a gdre
Muhammed ve Ali insandir ve ilahi bir 6ze sahip olamazlar. Cok simetrik ama ters bir iliski
icinde, Katolik ortodoksluktaki Teslis doktrini i¢in ilahi bir 6z i¢inde herhangi bir hiyerarsik
yansima olamaz. Simdi, nasil ki Teslis'i reddeden ve Mesih'in sahsinda ayrilmaz bir sekilde
birlesmis ve tam olarak basarilmis olan ilahiyat ve insan dogasinin kaynasmasini inkar eden
bir Hiristiyan sapkinlig1 olan Doketizm varsa, simetrik olarak ters bir iliski icinde, Muhammed
ve Ali'nin ilahiyat1 agik¢a ¢ok asir1 ve sapkin bir $ii kavramidir.

Hristiyanlik tarihinde, sa Mesih'in tanrisalliginin taninmasi Hiristiyan tektanriciligini
tehdit ediyor gibi gériiniirken, onun tanrisalliginin inkar: kurtulusu stipheye diistirmustiir. Bu
nedenle Teslis doktrini, Hiristiyan inancinin taleplerini karsilamak i¢in Tanrilik doktrininin
radikal bir sekilde yeniden formiile edilmesini temsil etmistir. Dordiincii yiizyildaki iznik
Konsili'nde formiile edilmis ve o zamandan beri ortodoks Hiristiyan inancinin resmi ifadesi
haline gelmistir. Carpici bir benzerlik olarak, on altinci yiizyilda Osmanli Sultani ikinci
Bayezid tarafindan atanan Bektasi tarikatinin biiyiik reformcusu Balim Sultan'in, Bektasilige
Ozgli teslis kavramini ortaya koyan inang sistemini resmilestirdigi séylenmektedir (Norton,
2001) ve bu sistem tarikatin mevcut liderleri arasinda hala yiirtirliiktedir.

Ornegin Michigan'daki Arnavut Bektasi vakfinin nemli lideri Baba Rexhebi,
Bektasilik lizerine yazdigi bir risalede, birbirinden ayrilmaz bir sekilde Nihai Hakikat-
Gergeklik olan Tanri, Muhammed ve Ali'den olusan {iclii Bektasi ultihiyet anlayisi ile Ali'nin
ulthiyetine iliskin Bektasi anlayislarindaki sapkin ve heterodoks gelenekler arasinda net bir
ayrim yapar. Dahast, yine tarikatin inang ritiiellerine saygi gosterdigini savunmakta ve Bektasi
ritiellerinin Siinni islam'a karsi olmadigini, Bektasiligin "islam iginde" oldugunu ve hatta
bazen "gercek" islam oldugunu iddia etmektedir (Rexhebi, 1970). Din Alimleri tarafindan
hararetle iddia edilen (izeti, 2001) veya gériiniiste iyi niyetli (ya da aslinda hi¢ anlamadan)
yerel alimler tarafindan safca gerekgelendirilen (Rexhepagiqi, 1999) bu tiir iddialar, sadece
orglitsel ve siyasi yapilarda degil, ayn1 zamanda teolojik ve dini anlayislarda da derin bir
evrim gegirildigini agiklamaksizin bdlge uzmanlar: tarafindan fark edilebilir (Clayer, 1990;
Norris, 1993),

Komiinist donemde Baba Rexhebi Amerika Birlesik Devletleri'ne kagip Detroit'te
Bektasi tekkesini kurdugunda, daha sofistike tasavvuf tiirleriyle temasa ge¢mis, Batili
Oryantalistlerin, dzellikle de Fransiz Oryantalist Henry Corbin'in (6rnegin Corbin 1971, 1979,
1982, 1983) eserlerini ingilizce olarak okumus ve Bektasiligin hayatta kalabilmesi icin koklii
bir revizyondan ge¢mesi gerektigini anlamistir. Teolojik incelemesinde, Bektasiligi Miisliiman
mistisizmi perspektifine yerlestirmeye ve onu Sufiligin daha ayrintili diger bigimleriyle
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iliskilendirmeye calismstir. Ozellikle, Bektasiligin iran Siiligi ile yakindan iliskili oldugunu
gostermis ve Bektasiligi Sii ortodoksluk yoluna geri getirmek i¢in Samanist ve islam 6ncesi
etkileri reddetmeye calismistir. Bu kitap Arnavutca dilinde tiiriiniin tek drnegi oldugundan,
icinde bulunan doktrinler Bektasi geleneklerinden biiyiik dlgiide farkli olsa da Bektasiler
lizerinde muazzam bir etkisi olmustur.

Bu kitabin, komiinizm sonrasi Arnavutluk'ta, tiim Bektasileri Sii kilisesine geri
déndiirmeyi ve tarikatin ortodoks ¢izgisini sertlestirmeyi amaglayan iran etkisine kap1 agmasi
hi¢ de sasirtici degildir. Benzer sekilde, 1990'lardaki canlanmadan sonra Tiirkiye'de siyasi bir
kitle icin rekabet eden farkli gruplar arasinda, Bektasi-Aleviligin iran Siiligi ile baglantilh
olarak, bazen g¢ogunlukla kabul edilenden olduk¢a farkli bir yonde ilerleyen bir yeniden
formiilasyonu s6z konusudur. Bat1 Avrupa'da, 6zellikle Almanya'da aktif olmakla birlikte,
Tiirkiye'deki Alevi kdylerini de etkiledigi sdylenmektedir (Shankland, 2003). Arnavutluk'ta,
diger seylerin yani sira, énemli sayida yeni Bektasi dervisi Kutsal Kum Sehri ilahiyat
Fakiiltesi'nde dinf egitim i¢in iran'a génderilmektedir. Muhtemelen geri déndiiklerinde fran

Gergekten de geleneksel yerel liderler yerine, kendilerini fran'dan génderilen ruhani
liderlere bagli olarak goriiyorlar. Onlardan, kadinlarin 6rtiinmesi, kadin ve erkeklerin ayri
ibadet etmesi ve Seriat'in 6nemi konusunda israr eden bir Siilik bi¢imi grenirler. Camileri
reddetmek yerine, bu hareketin Bektasi geleneginde alisilmadik bir sekilde dini faaliyet
merkezleri olarak hareket eden $ii camileri yarattigi veya insa ettigi goriilmektedir. Bu
durumda, ortodoks pratigin ayristirici, piiriten unsurlarinin 6n plana ¢iktigi ve bir kez daha
kadinlarin ikincillestirilmesine vurgu yapildigi gortilmektedir. Sonug, diger koktendincilik
bicimleri kadar potansiyel olarak saldirgan olan dini bir devrimci ruh gibi gériinmektedir.

Uzmanlar bir kez daha Bektasilik i¢indeki bu son konjonktiirel gelismelere deginmeyi
ihmal etmemislerdir. Ornegin Tiran'daki Arnavut Bektasilerin 6. Kongresinden sonra,
Makedonya ve Kosova'da kalan Bektasilerin yani sira Bat1 Avrupa ve denizasir iilkelerdeki
gocmen Bektasi topluluklar1 arasinda Tiran'daki Bas-dede Resat Berdi'ye karsi artan bir
muhalefet goriilmiistiir. Yine de oldukca basit bir sekilde, enerjik seleflerinin aksine,
"hareketin hayatta kalmasi i¢in gerekli vizyondan yoksun" (Lakshman-Lepain, 2002) olan "az
egitimli yash bir adam" gibi gériinen Bektasilerin mevcut liderinin sézde zayifligindan baska
bir agiklama sunulmamaktadir.

SON SOZLER

Dervis tarikatlarinin kurulmasi tasavvufun 6rgiitlenmis bigimi olarak diistintilebilir ve
tasavvuf ile panteizm arasindaki, Siilerin Ali'ye olan bagliligi kadar diialist ve gnostik
anlayislarla da ilgili olan psikolojik yakinliga isaret edilmistir. Bu siiphesiz haklidir, ancak
orglitlenme ve sistematiklesmenin baslangic aninda ya farkli mezheplere béliinme ya da
kendine ait yeni bir ayr1 ortodoksi yaratma baslangici meydana gelmelidir (Kissling, 1954). Bu
noktada bir kriz an1 gelir, ¢iinkii mistisizm kendisini rasyonel diisiincelerden kaynaklanan bir
sisteme sikistirilmasina izin vermez. Herhangi bir mistisizmin kendi ortodoksisiyle olan zitligi,
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Bektasilik 6rneginde oldugu gibi, mistisizmin her zaman panteistik bir biitiinlik duygusuna
dayanmasti, herhangi bir tektanriciligin ise entelektiiel diisiincenin sonucu olmasi gerceginde
yatar. Her seyi kucaklayan duygu kendine dayanirken, tektanricilik ve herhangi bir teizm
bigimi bir neden arayisinin sonucudur. Ortodokslugun gelisimi tam da bu uzlasmaz
farkliliklarin tistesinden gelmeyi amaglamaktadir.

Genel model hem kiiltiiriin hem de sosyal diizenin, insanlarin boyun egdikleri otorite
tarafindan telkin edildigini ve sosyal diizen tarafindan tercih edilenlerin genellikle kendi
onaylarini basarili bir sekilde 6grettiklerini varsayan modern sosyal antropolojinin klasik bir
sorunu etrafinda dénmektedir. Hiyerarsinin tepesinde ayricalikli bir konumda bulunan dini
liderlerin bu hiyerarsiyi siirdiiren bir diinya goriisiinii savunmalar1 ve hatta bunda israr
etmeleri bunun bariz bir 6rnegidir. Bu rolii yerine getirmek igin Tanri tarafindan ozellikle
tercih edildiklerini Ggretebilir, kutsal yazilarin ya da ruhani bilginin baskin bir pozisyon
tistlenmelerini emrettigini, hatta talep ettigini iddia edebilirler.

Sosyolojik terimlerle ifade etmek gerekirse bu yerel din adamlarinin kati, hosgoriisiiz
ve otoriter tutumlarinin yani sira dini ya da siyasi tiim alanlarda hikim olan sekilcilik ve
dogmatizmin, giiclerini kaybedecekleri korkusunu ifade ettigi anlamina gelmektedir.
Levtzion'un diger baglamlar icin ileri stirdiigii gibi (Levtzion, 1979), siyasi sistem iginde Islam
ve dini ideoloji hicbir sekilde soyut kavramlar olmayip, siyasi otorite iizerindeki etkilerini
genisletmek icin rekabet eden farkli sosyal gruplar: temsil etmektedir. Dini bir lider, yerlesik
otoriteye karsi ilk tepkisini kisisel ya da hizipsel ¢ikarlar: ya da hirslar1 nedeniyle verebilir ya
da toplumsal hosnutsuzlugun ifade edildigi bir kanal olabilir. Yine de ¢ok geg¢meden
heterodoks hareketlerin liderleri siklikla siyasi iktidara talip olacaktir. Normal olarak, yerel
tarikatlarin dini liderleri er ya da ge¢ kurulu diizenin ve toplumun temel direkleri haline
gelecektir.

Baslangicta kendisi de bir mezhep olan, yani toplumun genelinden kopan bir sosyal ve
dinf protesto hareketi olan her Kilise, sonunda toplumla uzlasir. Bryan Wilson'in da belirttigi
gibi, bu siirecin ilk asamasi normalde iiyelerin ikinci neslinde gerceklesir. Karakteristik olarak,
tim alanlarda orijinal kendiligindenligin kaybi, profesyonel bakanliklarin olusturulmast,
yeminlerin benimsenmesi, toplumun geneline kars1 olumlu bir tutum ve ¢ogulculugun kabuli
s6z konusudur. Bu doniisiim, grup tiyelerinin saygin bir sosyal statilye erismesiyle paralellik
gosterirken, baslangicta toplumun geneline karsi bir tepki olarak ortaya ¢ikan mezhepler, her
ne kadar her zaman bir mezhebe alinacak ilk nesil olsa da, ikinci nesil dizginleri ele aldiginda
kisa siirede yerlesik hale gelir (Wilson, 1990).

Protesto, taninmis bir dini grup icinde ortaya ¢ikabilir ve erken Bektasilik 6rneginde
oldugu gibi mistisizmle karakterize edilen bir “ecclesiola in Ecclesia” (kilise icinde
kilise/paralel meclis vb.); dini bir "yol" veya bir collegium pietatis (dindarlar meclisi)
kurabilir. Ama ayni zamanda ayrilik ve hizipgilige de yol agabilir ki bu durumda Kilise tipi dini
yapilarin ya da 6zerk Kiliseler gibi yar1 dini yapilarin ya da yine dini ve teolojik terminolojinin
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tercihen kliklesme ya da sapkinlik, son siyasi sdylemin ise koktencilik olarak adlandiracag:
yeni mezheplerin olusumunu siklikla gézlemleriz.

Sonug olarak, Bektasiligin gelisim diyalektigini, ana ideali dini ve siyasi otoritenin
biitiinlesmesi olan ve aktivist bir siyasi Islam kavramini ima eden diger tiim "yeniden
canlandirilmis islam formlarinin" (Voll, 1994) reformist vizyonuyla ayni perspektife
koymamiz gerektigine inaniyorum. Aktif taahhiit, islam'in yozlasmis versiyonlarini yok
etmeye ve Peygamber Grnegini model alan ideal bir Miisliiman toplulugu meydana getirmeye
yoneliktir. Boyle bir ideal ilk olarak dini ¢evrelerde yayilabilir, ancak kisa siirede genis bir
sosyal etki yaratir, reformcular &zellikle gecis toplumlarindaki dini hareketleri organize
etmede etkili olurlar. Diinya genelinde soy veya kabile toplumlarindaki bir¢ok reformist
hareket bu sekilde siyasi ve dini otoritenin biitiinlesmesine adanmis devletlerin kurulmasina
yol agmistir (Evans-Pritchard, 1949; Geertz, 1960; Peacock, 1978). Benzer sekilde, kdkten dinci
hareketler olarak adlandirilan ¢agdas islami uyams, peygamberlik toplumu vizyonundan
ilham almaktadir. islami ahlak ilkelerine geri dénmeye ve islam'in sembolik temellerine
kisisel baglihgi yenilemeye cahsirlar. Genellikle devleti kontrol etmeyi ve gercek Islam
olduguna inanilan seyleri uygulamak i¢in devletin giictinii kullanmay1 amaglarlar.

Yine de ortodoksluk ile mistik hareketler arasinda siiregelen gerilim sadece islam'a
ozgii degildir. Mezheplere ve heterodoks dini hareketlere kars: yiiriitiilen polemik, 6ncelikle
ve esasen doktrinel zemindeki catisma terimleriyle ifade edilmektedir. Sosyolojik bakis acist
dini hareketlerin ekonomik ve sosyal kokenlerine isaret etse de dini yapinin kendisinin
6nemini hafife alma egilimindedir. Simdiye kadar, ideolojik ve doktriner alan sadece
ilahiyatcilarin eline birakilmis, zaman zaman Oryantalist ve Ortacagci tarihgiler tarafindan
tartisilmistir. Sosyologlarin ve antropologlarin yeni dini hareketler ile sosyal, kiiltiirel ve
ulusal kriz hareketleri arasinda her zaman gésterdikleri 6zel yakinligi ve dinf fikirlerin ne
olgiide ozgiirlikk¢ti hareketler icin bir gerekce ya da tahakkiimii mesrulastiran bir ideoloji
olarak goriilmesi gerektigini baska bir yerde tartismistim (Doja, 2000a). Burada sundugum,
Bektasiligin tarihi boyunca, 6zellikle Osmanli Anadolusu ve erken bagimsiz Arnavutluk'taki
doktrinel-ideolojik ve yapisal-6rgiitsel 6zelliklerinin analizi, boyle bir diyalektik korelasyonun
tam da bu yapisal ve ideolojik temellerde dogru bir sekilde ele alinabilecegine dair aciklayici

bir dneridir.
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Oz

“Muallim-i San1” unvanina sahip Ebu Nasr Muhammed bin Muhammed el-Farabi
islam felsefesindeki énemli diisiiniirlerinden biridir. Bircok farkli alanda adi gecen
bu filozof Yunan felsefesi ve islam &gretilerini bulusturmak suretiyle islam
felsefesinde ilk defa sistemli bir siyaset teorisi ortaya cikararak kendine has bir
siyaset anlayisi olusturmustur. Devlet ile metafizik arasinda kurdugu iliskiden
goriildiig tizere siyaset anlayisim da metafizige dayanmaktadir. Onuncu yiizyilda
faaliyetlerini gizli bir sekilde yiiriiten Ihvanu’s-Safa ve Hulldnu’l Vefa ve Ehlu’l Adl
ve Ebniu’l Hamd isimli topluluk ise ilimler ve ilimlerin sirlari ile ilgili toplantilar
diizenleyerek metafizigi ilgilendiren nefs ilmi, akil vb. konularda miizakereler
diizenlerdi. Thvan-1 Safi, izlerine Aristo’da rastladigimiz sekilde, siyaseti insan
hayatinin bir¢ok alanina yaymak suretiyle tasnif etmistir. Bununla birlikte nebevi
siyasetten soz etmesi ve asil mutlulugun ahirette oldugunu savunmasi onu takip
ettigi Aristo’dan ayiran en temel 6zelligi olmustur. islam diinyasinda siyasi ve sosyal
acidan olumsuzluklarin bulundugu bir dénemde yasayan Ebu’l Hasan El-Amiri de
kendinden &nceki filozoflarin eserlerini takip ederek Aristo’ya ait bazi eserleri serh
etmistir. Kendi siyaset felsefesini olustururken, Antik ve Helenistik dénemde
yasamis filozoflarla birlikte eski iran, Hint ve Islam disiiniirlerinin siyasete dair
fikirlerinden de yararlanmistir. Bu calismada Farabi, ihvan-1 Safd ve Amirinin
siyaset felsefeleri ortaya konmustur ve ardindan ii¢ disiiniiriin goriislerinin
karsilastirilmas: yapilmuistir. Bu c¢alismada siyaset, yonetici cesitleri, ydnetici
ozellikleri, toplum tiirleri gibi vi konular ele alinarak filozoflarin bulustugu ortak
paydalar ve farkl goriisler tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Adalet, Ahlak, Mutluluk, insan, Siyaset Felsefesi

Abstract

Ebu Nasr Muhammed bin Muhammed el-Farabi, who has the title of “Muallim-i Sani”, is
one of the most important thinkers in Islamic philosophy. This philosopher, who is mentioned
in many different fields, brought together Greek philosophy and Islamic teachings and
created a unique political understanding by revealing a systematic political theory in Islamic
philosophy for the first time. As can be seen from the relationship he established between the
state and the universe, his understanding of politics is based on metaphysics. The group
named thvanu's-Safa and Hulldnu'l Vefa ve Ehlu'l Adl and Ebndu'l Hamd, which carried out
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their activities in secret in the tenth century, organized meetings about sciences and the secrets of sciences
and taught the science of soul, mind, etc., which concerns metaphysics. negotiated matters. Ikhwan-i Safa
classified politics as we can find traces of it in Aristotle, by spreading it to many areas of human life.
However, talking about prophetic politics and arguing that the real negotiated matters. Ikhwan-i Safa
classified politics as we can find traces of it in Aristotle, by spreading it to many areas of human life.
However, talking about prophetic politics and arguing that the real happiness is in the hereafter is the
most basic feature that distinguishes him from Aristotle, which he followed. Ebu'l Hasan El-Amiri, who
lived in a period of political and social negativities in the Islamic world, followed the works of philosophers
before him and commented on some works of Aristotle. While creating his own political philosophy, he also
benefited from the ideas of ancient Iranian, Indian and Islamic thinkers on politics, together with the
philosophers who lived in the Ancient and Hellenistic periods. In this study, the political philosophies of
Farabi, thvan-1 Safa and Amir? were revealed and then the views of the three thinkers were compared. In
this study, topics such as politics, managerial types, managerial characteristics, and types of society were
discussed and the common denominators and different views on which philosophers met were determined.
Keywords: Justice, Morality, Happiness, Human, Political Philosophy

1. TEZIN KUNYES]

Ozkececi Bulut, Biisra. Farabi, fhvan-1 Safd ve Amiri'nin Goriislerinin Karsilastirilmasi:
Siyaset Felsefesi Ornegi, Danisman: Prof. Dr. Kamil SARITAS, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi. (Eskisehir: Eskisehir Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2022).

2. TANITIM VE DEGERLENDIRME

Farabi, thvan-1 Safa ve Amiri'nin Gériislerinin Karsilastirilmast: Siyaset Felsefesi Ornegi isimli
Yitksek Lisans Tezi giris, dort bolim ve sonucgtan meydana gelmektedir. Tezin giris
béliimiinde tez konusunu olusturan filozoflarin etkilendigi kaynaklara yer verilmektedir. Bu
kaynaklarin basinda Platon, Aristoteles ve Yeni Eflatunculugun siyaset felsefesine dair
goriisleri incelenmistir. Giris bolimiinde “Antik Yunan ve Helenistik Dénem’de Siyaset
Felsefesi” alt bashg altinda Platon, Aristo ve Yeni Eflatunculugun siyaset goriisleri
incelenmistir. Siyaset, toplum ile alakali isleri yiiriitme, iistlenme ve yonetme gibi anlamlara
gelmektedir. Dolayisiyla siyasetin bir yonetme sanat1 oldugu vurgulanmistir. Bu béliimde
siyaset felsefesinin alt yapisinin olusmasini saglayan Platon, Aristo ve Yeni Eflatunculuktan
bahsedilmistir. Farabi basta olmak {izere messai filozoflarin bir¢ogunun siyaset felsefesi
ekseninde Antik Yunan'dan yararlanmakla birlikte kendilerine 6zgii diistincelerin de ortaya
konuldugu ifade edilmistir.

Tezin Birinci bolimiinde “Farabi’de Siyaset Felsefesi” basligi altinda ilk olarak siyaset
felsefesini olusturan temel unsurlar incelenmistir. Burada ele alinan bilesenlerin, siyasetin var
olmasi igin gereken, toplumun 6ziinii olusturan etmenler oldugu vurgulanmistir. Siyasi
yapinin varhigi kendisi igin ortaya ¢ikan ‘insan’, bu insanin siyaset gibi bir diizene ihtiyag
duymasini gerektiren ‘ahlak’, siyasette saglanmasi temel amag olan ‘mutluluk’ ve kendisi
olmadan erdemli bir siyasetin pek miimkiin olamayacag ‘adalet’ konularina yer verilmistir.

Siyasetin temel unsuru olan insan, bu olguda hem yo6netilen hem y6neten olarak yer
almaktadir. “Farabi’de Sehir Anlayis1” basligi altinda ilk olarak Farabi'nin evrendeki varliklar
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hiyerarsisindeki diizenle siyasetin isleyisi arasinda kurdugu bag karsimiza ¢ikmaktadir. Farabi
siyasetinde en ¢arpici unsur olan sehir anlayisi ele alinmistir. Sehir anlayisi icinde erdemli ve
erdemden yoksun sehir tiirleri ele alinarak bu sehirlerde bulunmasi gereken 6zelliklere yer
verilmistir. Bu basliklar altinda Farabi'nin ele aldig1 sehir yapilar1 incelenmis ve buralarda
yasayan insanlarin sahip oldugu 6zelliklere deginilmeye calisilmistir.

“Erdemli sehir” baslig1 altinda ilk olarak faziletli yonetimin saglanabilmesi i¢in temel
6ge olan erdemli devlet baskani incelenmistir. Liderde bulunmasi gereken &zellikler, liderin
belirlenmesindeki etmenler gibi konular noktasinda Farabi'nin gériislerine yer verilmistir.
Erdemli sehirde bulunan halkin tipki kendilerini yoneten lider gibi erdemli hayat, erdemli
davransslar tizere olduguna deginilmistir. “Erdemli Sehirde Halk” baslig1 altinda ele alinan bu
konuda faziletli halkin kendilerinde bulundurmasi gereken 6zelliklerinden bahsedilmektedir.
Her ne kadar erdemli sehir halkinin faziletli kimseler oldugu belirtilmis olsa da Farabi'nin
nevabit olarak isimlendirdigi, erdemli sehirde bulunan fakat bu sehrin tanimlamalarina
uymayan bazi erdemsiz kimselerin varlik gosterdigi de ele alimmustir. Bu kimselerin durumu
ile ilgili arastirmalar “Nevabit Goriisii” bashiginda ele almmistir. Bu bashk altinda islam
diisiince gelenegindeki nevabit kullanimlarindan yer yer s6z edilmistir. Erdemli- erdemsiz
sehir halkinin nevabit kavrami ile temasina yer verilmistir.

“Erdemden Yoksun Sehir Tiirleri” bashigi altinda insanlarin her zaman mutlulugu elde
etmek tizere bir topluluk olusturmadigina dikkat cekilmistir. Amaci saadet olmayan
diismanlara kars1 ortak savunmada bulunma istegi, karsilikli ¢ikar iliskisi, diismanlarin ortak
olusu gibi sebeplerden meydana gelen sehirler incelenmistir. Bu hususta Farabi'deki “Cahil
Sehir Tiirleri” bashgi altinda; zaruri sehir, degistirici sarraf sehir, bayagilik ve bedbahlik sehri,
haysiyet sehri, zorbalik sehri ve demokratik sehir gibi sehir tiirlerinden bahsedilmistir. Bu
sehirlerin genel Ozellikleri ve bu sehirde yasayan insanlarin durumlar1 goz Oniinde
bulundurularak ¢ikarsamalar yapilmistir.

“Savas” basliginda siyaset ve yonetimde olabilecek bazi anlasmazliklar sonucu
meydana gelen karsitlik yani savasa sebebiyet veren nedenler incelenmektedir. Ayni zamanda
Farabi'nin savasa dair bakis acist bu béliimde ortaya konulmustur. Siyaset felsefesini
olusturan unsurlar, halk, yénetim ve yoneticiye dair birtakim esaslarin Firabi acgisindan ele
alindig1 bu bsliimlerin akabinde karsilastirmanin ikinci diisiiniirii olan thvan-1 Safa grubunun
incelendigi diger kisma gecilmistir.

Tezin ikinci bélimiinde “fhvan-1 Safd’da Siyaset Felsefesi” bashiginda ilk olarak thvan-1
Safa ile ilgili kisa bir bilgilendirme yapilmistir. Daha sonra thvan-1 Safa’nin ilimler tasnifinden
bahsedilerek thvan’da felsefe ve siyasetin énemi ortaya konulmustur. Onceki béliime benzer
olarak “Siyaset Felsefesinin Bilesenleri” bashgi altinda sergilenen siyaset felsefesinin
unsurlarina thvan'in gériisleri ekseninde agiklama getirilmistir.

“Insan” bashg1, Thvan’in evren tasavvuruna temas edilerek tartismaya acilmustir, Zira
onlarin evren-insan arasinda kurdugu makrozkozmik ve mikrokozmik iliski ifade edildigi
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lizere insana dair goriisleri acisindan énemli bir yer tutmaktadir. Giinkii thvan’a gére insan
kiiciiltiilmiis alem, 4lem de biiylik 6lgekli bir insandir. Biitiin bunlardan hareketle insanin
varolus seriiveni, ay alt1 ve ay tizeri varliklarin arasindaki konumu, insanin mahiyeti ve
tabiati, insan topluluklar: gibi konular islenerek ‘insan’ konusu birgok yoniiyle ele alinmistir.
Siyasetin ortaya c¢ikisinin en temel sebebi olan ‘insan’ konuyu inceleyen tiim filozoflarda
Snemli bir yer tutmaktadir.

Siyasetin bilesenlerinden olan ‘“Ahlak” konusu igerisinde insanlarin tabiatlart
agisindan farkliliktan sz edilerek bunlarin sebeplerine deginilmistir. Bu kisimda thvan'in
ahlak goriisiiniin temel dinamigi sayilabilecek ‘yerlesik ahlak’ ve ‘kazanilmis ahlak’ izerinde
durulmustur. “Adalet” konusuna da kisaca deginilerek Thvan'in risalelerinde bu kavram
yerine gecen ifadelere yer verilmistir.

“Yonetici” bashg altinda, thvan topluluk halinde yasayan insanin refah ve mutluluk
adina belli bir diizen icinde yasamasinin gerektigini savunmustur. Bunu saglayacak olan
kisinin de her devlette bulunmasi gereken yénetici oldugu vurgulanmistir. Thvan’a gore
yoneticide bulunmasi gereken 6zellikler, Farabi'nin ideal devlet baskaninda yaratilis itibariyle
bulunmasi gereken 6zellikler ile ayni olduguna dikkat cekilmistir. thvan’in konunun &ziinii
olusturan siyaseti nebevi yonetim, krallik yonetimi, genel yonetim, 6zel yonetim ve kisisel
ydnetim olarak bese ayirdigi ve bunlarin neler oldugu iizerinde durulmustur. thvan’a gére
siyaset ahlakli bir yasam icin olmazsa olmazdir. Ahlakli yasamin da siyaset felsefesinin
temelini olusturan insanin kendi kendisinin yo6netimini yapabilme yetkinligine sahip
olmastyla baglantili oldugu tizerinde durulmustur.

Tezin iigiincii béliimiinde “Eb(’l Hasan el-Amirf’de Siyaset Felsefesi” bashginda
Amiri’nin yukarida ele alinan filozoflarin inceledigi konular kapsaminda ulagilabilen
goriislerine yer verilmistir. Konuya ilk olarak Amiri'nin ilimler tasnifinden baslanmustir.
Farabi ve thvan-1 Safa’da da ilimler tasnifi 6ncelik olarak tespit edilmistir. Zira siyaset, felsefe
ve siyaset felsefesinin ilimler tasnifindeki rolii konunun temellenmesi agisindan 6nem arz

etmektedir.

Amir’de “insan” konusunda islenen ilk mesele, Farabi'deki ay alt1 ve ay {istii alemin
bir benzeri olan ulvi ve siifli dlemdeki insanin durumu olarak tespit edilmistir. Konular ve
tespitler icerisindeki bu tarz benzerlikler ¢alismanin 6nemine vurgu yapmaktadir. Sonug
boliimiinde daha detayli olarak karsimiza cikan, ortaya konmus benzer ve farkl goriislerin
tespiti hem ilim agisindan biiyiik bir zenginlik hem de biiyiik bir 6zgiinltige isaret etmektedir.

insan konusunun devaminda Amiri’nin Kitdbiil-Emed adli eserinden yola cikarak
insanlarin tercih etmis olduklar1 yasam tarzi, amaglar1 ve ahlaki tutumlari neticesinde
gruplara ayrildigindan so6z edilmistir. Calismada karsilastirma béliimiine ulasmadan yer yer
diger filozoflarin fikirleri ile kiyas yapildigi goriilmektedir. Ozellikle konu icerisinde belirgin
olarak tespit edilen benzerlikler ifade edilerek ilerlemeye calisilmistir. Bu bélim icerisinde
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Amir?’nin gériisiinde belirtilen bazi insan gruplarmin Farabi’de mevcut olmasina dikkat
cekilmesi buna 6rnek olarak gosterilebilir.

Amir?’de “Ahlak” konusunun temeli hikmet ve insan gériisiine dayandirilmistir.
Kisinin hikmetle kendisini bilip cevherini kesfetmesi mutluluk¢u bir ahlak anlayisini
beraberinde getirmektedir. Amiri’ye gére hikmet kisinin gercegi bilip ona gore hareket
etmesidir. Amiri Ozellikle burada kisinin ve yonetimin ahlakli olmasini hikmet {izere
yasamasina baglamistir. Mutluluk¢u bir ahlak anlayisina sahip olan Amiri’nin hikmet ve ahlak
arasindaki bagi nasil ortaya koyduguna deginilmistir.

Amirtnin “Mutluluk” konusunda séyledigi diisiincelerinde, Eflatun ve Aristo’nun
gorlislerine onem verdigi tespit edilmistir. Bu noktada asagi mutluluk ve tstiin mutluluk
olarak iki cesit mutluluktan s6z ettigine dikkat cekilmistir. “Adalet” kavrami ile ilgili
diistincelerinde de yine yararlandigi kaynaklarin etkisinde oldugu vurgulanmustir.

“Siyaset Goriisii” basligma Amir?’ye ait diger boliimlerde siklikla karsilasildig1 iizere
filozofun yararlandig1 distiniirlerin fikirlerine yer verilmek suretiyle giris yapildigi
goriilmektedir. Bu hususta yine hocasi niteligindeki Eflatun ve Aristo'nun fikirlerinden
faydalanan Amird, onlarin goriislerine benzer bir sekilde gériis beyan etmistir. Ona gére
erdemli ve mutlu bir hayat yasamak icin toplum halinde yasanmasi gerektigine dikkat
cekilmistir. Siyaset icin énemli faktorlere deginilerek yénetici, halk ve yasanin Amird
siyasetindeki yerinden sz edilmistir. Akabinde galismada Amir?’nin siyaset icin en &nemli
faktor olarak ifade ettigi yoneticiyi, daha detayli ele almak icin “Yonetici” konusuna gegis
yapilmistir. Es-Saade’de belirtilen yonetici 6zelliklerine yer verilerek tez konusunu olusturan
diger dusiintirlerin bu hususta ortaya koydugu maddeler ile karsilastirma imkam
sunulmustur. “Yonetim Tiirleri” bashgi altinda Amiri’nin siyaset ve devlet sekillerine dair
yaptigi tasniflerden bahsedilmistir. Farabi ve thvan-1 Safd’da da bu tarz siniflandirmalarin
yapildigina vurgu yapilmistir. Bir sonraki karsilastirma boliimiinde bu hususa detayli olarak
deginildigine dikkat ¢ekilmistir.

Tezin dordiincii bolimiinde “Filozoflarin Siyaset Felsefelerinin Karsilastirilmasi”
bashgi altinda aymi yiizyilda yasamis olan Farabi, thvan-1 Safa ve Amiri'nin diisiince
kaynaklari, siyaset felsefesini olusturan unsurlar ve siyaset gesitlerine dair karsilastirmalar
yapilmistir. “Siyaset Felsefesinin Bilesenleri” bashgi altinda ¢ filozofun siyaset felsefesini
olusturan unsurlarin islendigi filozoflarin insan, mutluluk, ahlak ve adalete dair goriislerinin
karsilastirilmasina yer verilmistir. “Lider” basliginda ortak olarak tespit edilen liderlik
ozellikleri, liderin gorevleri vb. konular tespit edilmistir. Ardindan ayni paydada birlesen
tilozoflar ve goriisleri ifade edilerek farkl fikir beyan eden filozofun digerlerinden ayrildig:
noktalar aciklanmustir. Yonetici gesitleri gibi bazi konularda benzer goriislere sahip olunsa da
filozoflarin yaptig1 isimlendirmelerde farkliliklar bulunduguna vurgu yapilmistir. Calismanin
karsilastirma bolimi farkli isimler ile adlandirilmis fakat biiyiik 6lglide ayni olgudan



136 Kader Okcu

bahseden meseleler agiga cikarilmistir. Bazi hususlarin benzerligi ile ilgili net ifadeler
kullanilmasa da birbirini ¢agristiran goriisler siklikla incelenmistir.

“Yonetim Cesitleri” bashginda ilk olarak tanri evren tasavvuruna dair goriisler
karsilastirilmistir. ilk olarak bu konunun ele alinmasi, birden fazla filozofa gére siyasetin
temelini tanr1 evren tasavvurunun olusturdugu diistincesinden kaynaklanmaktadir. Aym
zamanda konuyu isleme kronolojisi agisindan da ilk olarak bahsedilmesi oldukga isabetli
olmustur. Akabinde yonetim tiirleri, sehir tiirleri gibi daha onceki kisimlarda bahsedilen
konular bakimindan karsilastirmalara yer verilerek siyaset felsefesine dair derin bir kiyaslama
yapilmustir.

Ozetle bu ¢alisma, insanin toplumsal bir varlik olarak yasamini siirdiirdiigii toplumsal
yapiy1 ele almistir. Ayni zamanda toplumu olusturan insan, mutluluk, ahlak, adalet ve siyaset
gibi konulari aymi dénemde yasamis ii¢ filozofun diisiinceleri agisindan incelemistir.
Toplumsal yasamin kurulmasi gerektigini savunan ti¢ filozofun da kendi sistemlerini kurarken
alemdeki diizen ve isleyis, Tanri-dlem iliskisi {izerine insa ettikleri goriillmistiir. Siyasetteki
temel amacin halklarin mutluluga ulasmasi olarak belirleyen ii¢ filozofun da bu mutlulugun
saglanmas: icin belli kistaslar ortaya koyduklarina dikkat ¢ekilmistir. Konudaki gériislerine
basvurulan filozoflara gére gerek yoneticide bulunmasi gereken 6zellikler agisindan, gerekse
halkin tutumlar1 noktasinda mutluluga ulasmak icin erdemli bir siyasetin 6n sart oldugu
vurgulanmistir. Bunun yaninda, kisiyi mutluluga gétiirmesi miimkiin olmayan sehirler ya da
liderler de incelenerek buralarda yasayan halklarin durumlar: tespit edilmistir. Ug filozofun
ortak gorislerinin sentezi olarak, toplumsal bir varlik olan insanin erdemli bir hayat yasamasi
icin; erdemli bir baskana, saglam bir inanca ve erdemli bireylerden olusan sehirlere ihtiyaci
oldugu ortaya konulmustur.
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determine whether people's perspectives and meanings against diseases that cause sadness and
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psychology has been frequently used. In the study examined, diseases that cause feelings such as
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the person in a depressed state and has a supportive quality in the way of being a perfect believer.
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1. TEZiN KUNYES]

Okcu, Kader. Islam Ahlak Felsefesinde Uziintiiniin Nedenleri ve ¢éziim Yollari. Danisman:
Prof. Dr. Kamil SARITAS. Yayilanmamis Yiiksek Lisans Tezi, (Eskisehir: Eskisehir Osmangazi
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2022).

2. TANITIM VE DEGERLENDIiRME

islam Ahlak Felsefesinde Uziintiiniin Nedenleri ve C6ziim Yollar1 isimli Yiiksek Lisans
Tezi giris, li¢ boliim ve sonugtan olusmaktadir. Tezin giris boliimiinde 6ncelikle galismanin
konusu, amaci, énemi, izlenen yontem ve literatiir degerlendirilmesi tizerinde durulmustur.
Tezin arastirma alami olarak, Antik Yunan filozoflariyla da iliskilerini ortaya koyarak islam
Ahlak filozoflarinda insanin ruh ve bedenden olusan yapisi merkeze alinarak {iziintiiyle basa
¢ikmanin yollari ele alinmaktadir. Uziintiiniin insanin maddi ya da manevi olarak istediklerini
yapamamasl, basina gelen bela ve musibetlerden gelen hiiziinler, elinde bulunan maddi
imkanlar1 kaybetmesi ve en ¢ok da birini kaybettigi icin meydana gelen tepkiler sonucunda
olustuguna deginilmistir. Daha sonra bu boliimde tezde izlenen yontem ve literatiir taramasi
baslig1 altinda tezin faydalandig kaynaklar verilmistir.

Birinci bolimde “Kavramsal Temellendirme” bashg: altinda, tiziintii ve mutlulukla
ilgili ilk cagdan Stoacilarin gériisleri incelenmis, daha sonra islam ahlakgilarin goriisleri de ele
almarak degerlendirme yapilmistir. Bu béliimde merkeze alinan kavramlar {ziinti ve
mutluluk temelli olup bu iki kelimeyle baglantili olan kavramlara yer verilmistir. Bu
kavramlar sirasiyla soyledir: iiziintii, keder, mutluluk. Konuyla ilgili iiziintiiye ve mutluluga
neden olan durumlar ifade edildikten sonra {iziintiiniin bireysel farkliliklar ¢ercevesinde ele
alnmas: gerektigi vurgulanmistir. Kisilerin bireysel farkliliklari, yasantilari, aile yapist ve
kiiltiirel faktorler gz oniine alinarak degerlendirilmesi gerektigine dikkat gekilmistir. Ayn
zamanda {iziinti konusunda islam ahlakcilarinin insanin hayatim duraklatan, yasama
sebebini sorgulatan ve diinyalik menfaatleri elde edememesi sonucu meydana gelen tiziintiiyi
yerdikleri {izerinde durulmustur. Aksine islam ahlakgilar1 insanin olgunlasmasini saglayan
liztintiiyi kinamadiklarini insanin ondan ders ¢ikararak olgunlasma araci olarak gérmesini
tavsiye etmislerdir. Bu béliimde son olarak mutluluk kavrami da incelenmistir. Uziintii
kavraminda oldugu gibi diinyalik bir sey elde edildiginde duyulan mutluluktan
bahsedilmemektedir. Burada ozellikle insani iyiye ve giizele yonelten, yaratilis amacini
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anlamaya calisan bir mutluluk anlayisi incelenmistir. Clinki mutluluk bizatihi kendisi igin
istenilen seydir. Filozoflarin ¢ogunlugunun da ifade ettigi gibi mutluluga engel olan
sebeplerin basinda nefsi hastaliklar gelir. Kisinin mutlu bir hayat siirmesi igin nefsin sagligina
dikkat etmesi gerektigi vurgulanmistir. Nefsin saghigi ise, her tiirlii olumsuz tutum ve
davraniglardan uzaklasarak nefsin erdemlerle siislenmesiyle mimkiin olacagina dikkat
cekilmistir,

ikinci boliimde “Uziintii ve Kederin Nedenleri” baghgi altinda {iziintii ve kedere neden
olan hastaliklar1 ele almistir. Burada filozoflarin bu hastaliklar1 tespit etmelerini, tespit
ettikten sonra ne gibi tedavi yontemleri sunduguna deginilmistir. Bu béliim altinda su alt
basliklar incelenmistir; korkaklik ve korku, 6liim korkusu, nefsin hastaliklar1 konular1 ele

alinmistir,

“Korkaklik ve korku” basliginda korku, insan hayatinin vazgecilmez duygusu olarak
goriilmiistiir. Filozoflarin da dedigi gibi nemli olan korkuya sebep olacak etmenlerin ortadan
kaldirilmasidir. Korku bazen insanin kendi fiillerinden, bazen de baskasiin sebep oldugu
durumdan ¢ikmaktadir. Kisi kendisinden kaynakli korkuyu terk ederek bundan kurtulabilir.
Baskasindan kaynakli oluyorsa yine o davranistan kaginarak kendisini korumalidir. Korkunun
tedavisi kisinin kendisinde aranmalidir. Kisi korku uyandiran seylerden kagmayip
yiizlesebilirse tedavi igin de ilk adimi atmus sayilir. Antik Yunan filozoflarinin da séyledigi gibi
vaktinden once korku anlamsizdir. islam ahlak filozoflar1 da bu konuda Antik Yunan
filozoflarinin sdyledigi gibi vaktinden dnce korku anlamsizdir. islam ahlak filozoflar1 da bu
konuda Antik Yunan filozoflarina katilmaktadir. Ciinkii verilmek istenen mesaj bir duruma
vaktinden once korkup sanki basmna gelmis gibi tiziilmesidir. Bu durumun kisiyi mutsuz
ettigine deginilmistir.

“Oliim Korkusu” bagligi altinda ilk ¢agdan beri insanlarin Sliimden degil Slim
korkusundan korktuklarina vurgu yapilmistir. Ozellikle Stoacilar dliim korkusu {izerine
durmustur. Stoacilara gére 6liim tabiatin bir geregi olarak goriilmiistiir. Kisinin bundan
korkmamasini, aksine insanin kendisiyle yiizleserek ne kadar erken bu durumu kabullenirse o
kadar hayattan zevk alarak yasayacagina deginilmistir. islam ahlakgilar1 da bu konu tizerinde
durarak 6liim korkusunun sebeplerini su sekilde 6zetlemisler:

1) Oliimiin gercekte ne ifade ettigini bilmeyenlerde,
2) Ruhun 6ldiikten sonra nereye ulasacagini bilmeyenlerde,

3) Kendisinin yok olacagini, kendisinden sonra 4lemin ebedi devam edecegini
diisiinenlerde,

4) Oliimden sonra kendisinde ceza ve iskence meydana gelecegini diisiinenlerde,

5) Oldiikten sonra nereye gidecegini, gittikten sonra neler olacagini bilmeyenlerde,
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6) Sevdiklerini ve diinyada biriktirdigi maddi giiciinden ayrilacagindan korkanlarda
olim korkusu meydana gelmektedir. Burada 6nemli olan 6liim korkusundan ve Sliimden
korkmamaktir. Bunun da en giizel yolu diinyanin gegici oldugunun kavranmasi ve canin
insana emanet bilinciyle verildiginin farkina varilmasidir. insanin varolusunun gegici olmast,
hayatin sonunda 6liim olmasi hayatini anlamsiz kilmaz. Aksine insanda biling ve sorumluluk
olusturmaktadir. Ciinkii en nihayetinde insan gecici seyleri gerceklestirmek icin var olmustur.
ilk cagdan beri filozoflarin da tizerinde durdugu su hakikat gibi: Biitiin bir hayat 6liime
kosmaktan baska bir sey degildir. Bunu anlayan insanin 6liimden veya 6liim korkusundan

korkmasinin anlamsiz olduguna deginilmistir.

“Nefsin Hastaliklar’” bashg altinda &zellikle filozoflar agisindan manevi hastalik
olarak ele alinan konulara yer verilmistir. ilk ¢ag filozoflar1 daha ¢ok 6liim ve {iziintii merkezli
bir anlayis gelistirirlerken islam ahlak filozoflar iiziintiiye neden olan nefsi hastaliklar1 tek
tek ele alip incelemislerdir. Ozellikle insanin beden ve ruhtan miitesekkil olduguna bu yiizden
saglikli ve mutlu bir hayat yasamanin sirrinin insanin bedenen ve ruhen sagliginin tam
olmasina baglamislardir. Nasil ki bedendeki hastaliklar tespit edilip tedavi siireci
baslatiliyorsa ayni sekilde manevi hastaliklarin da teshis edilip tedavi siirecinin baslamasi
gerektigine vurgu yapmislardir. Bu minvalde su hastaliklar ele alinmistir: Ofke, kendini
begenme, saka, kibir ve alay etme, haset ve yalan séyleme. Ofke alt bashg altinda filozoflarca
ofkenin tanimi yapildiktan sonra 6fkeye neden olan etmenlerin taninmas: gerektigine vurgu
yapilmistir. Bununla birlikte 6fkenin taninmasinin da kisinin biyolojisinin, fizyolojisinin,
mantikli ve mantik dis1 inanglarinin, iginde yasadigi ailenin, ortam ve kiiltiiriin bilinmesiyle
dogru orantili olduguna deginilmistir. Bireyler ancak 6fkelerini tanidiklarinda onun yikic
etkisinden kurtularak kendileri i¢in yapici hale getirirler. iste sayilan bu sebeplerin ortadan
kaldirilmasina yonelik tedbirlerin 6fkeyle bas etmenin yollarindan oldugu séylenmistir.

Kendini begenme alt bashg: altinda kendini begenmenin filozoflara gére tanimi
yapimistir. Daha sonra kisinin gelisimi agisindan bu hastaligin ona engel olduguna
deginilmistir. Ve insanin ne kendisini baskasindan kiiciik gorerek degersiz hissetmesinin
dogru olduguna ne de kendini herkesten iistiin gorerek baskalarindan farkli oldugunu
diistinmesinin dogru oldugu vurgulanmistir.

Saka, kibir ve alay etme alt bashigindan filozoflar tarafindan bu kavramlarin tanimi
yapilmistir. {lk ¢ag filozoflarinin &zellikle insanin diinyada emanetci oldugunu bu yiizden de
kibre kapilmalarinin, baskalariyla alay etmelerinin yanlis oldugunu vurgulamislardir. Kisinin
bu hastaliklardan kurtulmasi i¢in, kendi ayiplarini ve eksikliklerini diistinmesi gerektigi ifade
edilmistir. Ciinkii islam ahlak filozoflarina gére akilli insanin kendi nefsine yénelip bu
hastaliklar1 tedavi etmek i¢in ¢abalamasinin 6nemli oldugu vurgulanmistur.

Haset alt bashigi altinda hasedin tanimma yer verilmistir. Burada o6zellikle haset
hastaliginin kisinin hem bedenine hem de ruhuna zarar verdigi vurgulanmstir. Kisinin bu
hastaliktan kurtulmasinin 6n sart1 olarak bu hastaligin farkina varmasi gerektigi séylenmistir.
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Yalan soylemek alt bashigi altinda yalanin tanimi yapilmistir. Daha sonra bir insanin
neden yalan sdyledigine dair nedenlerine yer verilmistir. Yalanin bakildiginda korkaklik,
tistlin gelme ve cahillikten kaynaklandigina vurgu yapilmistir. Yalan basta sdyleyen kisiye
fayda verse de zamanla hakikat ortaya ciktiginda kiside c¢ok biiyikk aci birakacag
vurgulanmistir. Insanlarin yalan sdyleyen kisiye giivenlerinin kalmamalar1 ve toplumda
itibarinin zedelenmesi gibi durumlara sebep olmaktadir. Bu yiizden kisinin bu ve benzeri kétii
sonuglara diismemek icin yalandan uzaklagmasi gerektigi ele alinmistir.

Genel olarak bu boliimde iiziintiiye neden olan faktorler ele alinmustir. Kisinin bunlari
bilmesi tedavi igin 6n sart olarak kabul edilmistir. Biitiin yapilan agiklamalarin amacinin
kisinin ruhunu korumasi olduguna da dikkat cekilmistir. Ciinkii insanin ruhen ve bedenen
saglikli olmasi kendisini ve diinyay1 anlamlandirmasi noktasinda biiyiik 6nem arz etmektedir.
Duygularin da insanin bir parcasi oldugu ve Onemli olan duygularin dengeli bicimde
yasandiginda insana zarar vermedigine vurgu yapilmistir. Burada 6zellikle amag duygular
yok etmek degil onlarin kontroliinii kisinin dengeli bicimde yiiriitmesi oldugu ifade edilmistir.

Uglincii bsliimde ise “Uziintiiden Kurtulma Yollar1” bashg altinda, {iziintiiye sebep
olan hastaliklarin nasil tedavi edilecegine dair regeteler sunulmustur. Burada 6zellikle kisinin
hastaliktan 6nce hastaligin tiirlerini, sebep ve belirtilerini bilmelerinin 6nemine deginilmistir.
Bu boliimde &zellikle bu hastaliklardan kurtulmak igin ilk ¢agdan bugiine ne gibi ¢oziim
Onerileri sunuldugu tartisilmistir. Akilli kisinin, nefsin hastaliklarini iyi sekilde 6grendikten
sonra her tiirlii hastaligi kendine uygun yontemle tedavi etmesi gerektigine deginilmistir.
Buradan hareketle iiziintiiden kurtulma yollar1 bes alt baslkta ele alinmistir. Bunlar: Zihinsel
degisim: Her sey sende baslar, ontolojik farkindalik: Her sey fanidir, epistemolojik farkindalik
I: Her sey degismektedir, epistemolojik farkindalik II: insan sinirl bir varliktir ve son olarak
eskatolojik farkindalik: Mutluluk ahirette olacaktir basliklar: altinda tiziintiiden kurtulma
yollari ele alinmstir.

“Zihinsel degisim: Her Sey Sende Baslar” alt basliginda her seyin kisinin kendisinde
baslayip bittigine vurgu yapilmistir. Kisi basina gelen iiziintiiniin de mutlulugun da kendisi
oldugunun farkina varmalidir. Ciinkii insan olaylara yiikledigi anlam neticesinde iziilmekte
ya da mutlu olmaktadir. Bu ylizden kisi her seyin kendinde olan anlamlarla dogru orantili
oldugunu idrak etmelidir. Bunlar neticesinde bu alt baslikta vurgulanan ilk ¢agdan beri
insanin hiizniiniin de mutlulugunun da formiiliiniin kendisinde oldugu gercekligidir.

“Ontolojik farkindalik: Her Sey Fanidir” alt basliginda insan bir saniye sonrasina bile
sahip degilken, biitiin mre hiikmedecek sekilde davranmasinin ne ac1 olduguna deginilmistir.
Akilli insan kendisinin bile ebedi olmadigi su dlemde bela ve musibetlere ebedi gozle
bakmayandir. Cilinkii bela ve musibetler yaraticinin vermis oldugu imtihanlardir. Kisi kendisi
bu diinyada emanet¢i oldugu icin elinden gidenlere iiziilmesi de emanetgide olmamasi
gereken o6zelliktir. Ozellikle burada insan ne kadar inkar etse de ilk ¢agdan itibaren caresi
bulunmayan seylerin basinda &liimiin geldigine vurgu yapilmistir. ilk ¢agdan beri tarihe
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bakildiginda da tek gercekligin 6liim oldugu tizerinde durulmustur. Burada son olarak 6lim
gercegiyle beraber imidi devam ettiren en énemli formiiliin, kisinin sonsuzluga inanmasi
olduguna deginilmektedir. Oliimden sonra bir baska hayatin varligi, insanda {imitsizligi yok
etmeden dogru ¢oziimler getirir ve insanin basina gelen bela ve musibetlere daha anlamli
bakacag1 seklinde yorumlanmustir.

“Epistemolojik farkindalik: Her Sey Degismektedir” alt bashiginda kisinin degisimden
korkmamasi gerektigine deginilmistir. Clinki doniisim olmadan evrende hicbir hadise
meydana gelmemektedir. Yaratilisa dair biitiin olaylarda degisim ve doniistim bulunmaktadur.
insan bebeklikle géziinii actigi diinyada degisim gecirerek yaslilikla veda etmektedir. Bu
yiizden degisim insanin fitratinin gerekliligidir. Akilli insan fitratina uygun davranandir. Kisi
basina gelen bela ve 1stiraplara da bu minvalde bakmalidir. Ozellikle burada vurgulanan her
fenaligin iyilige, her karanhigin nura doniistigiiniin farkinda olmasidir. Basina gelen ve
liztintiiye sebep olan durumlar kalici degildir. Bugiin kendisine ac1 verirken ilerde mutluluk
verebilir. Biitiin bunlar neticesinde dogasi degisime uygun olan evrende kisinin basina gelen
olaylara degismeyecek gibi anlamlar yiiklemesinin dogru olmadig1 vurgulanmistir.

“Epistemolojik farkindalik: insan Sinirhi Bir Varliktir” alt basliginda insanin kendi
sinirlarimin farkinda olarak isteklerde bulunmasina, kendi iradesiyle degismesi miimkiin
olmayan seyleri degistirmek i¢in zorlamamasi gerektigine deginilmistir. Kisi elinde olanlar
hususunda tercih hakkina sahiptir. Yaptigi tercihler neticesinde sevinmekte ya da
tziilmektedir. Elinde olmayan durumlarda ise zayiftir. Eger bunlara savas agmaya kalkarsa
kendisi tziilecektir. Bu yiizden burada ozellikle kisinin kendisinin ve sinirlarinin farkinda
olarak hayatini yasamasi gerektigine vurgu yapilmaktadir. Sinirli olan insanmn smirsiz
isteklerde bulunmasiyla kendisinin tiziilecegine deginilmistir.

“Eskatolojik farkindalik: Ger¢ek Mutluluk Ahirette Olacaktir” alt basliginda insanin bu
diinyada biitiin isteklerini gerceklestirmesinin imkansiz olduguna deginilmistir. Sinirh olan
insanin sinirsiz isteklerde bulunmasi kisiyi mutsuz etmektedir. Diinyanin olus ve bozulus
dlemi oldugu vurgulanarak bu diinyada stirekli bir degisim ve doniisiim, kazanma ve
kaybetme olduguna dikkat ¢ekilmistir. Kisi basina gelen iiziintliye sebep olacak olaylarin
gecici oldugunu bilerek ve gercek mutluluk yurdunun ahiret oldugu bilinciyle hareket etmesi
gerektigi vurgulanmistir.

Ozetle bu ¢alisma, insanlarin ilk ¢agdan itibaren iiziintiiye ve {iziintiiye neden olan
hastaliklara dair bakis agilarini ortaya koymustur. Psikoloji alaninda ilk dénem filozoflar: ve
islam Ahlak filozoflar1 tarafindan tespit edilen, iiziintiiyli yenmeye dair tedavi yéntemleri
incelenmistir. Devaminda bu yontemlerin insan hayatina nasil etki ettigi hususunda bilgiler
ortaya konulmaya calisilmistir. Bu baglamda 9. ve 12. yy. arasindaki dénem filozoflarinin
diistincelerine bagvurulmustur. Zamanlari, kiiltiirleri, dilleri, dinleri farkli olsa da 6zde insan
olmak hasebiyle insanlarin tziintliye dair yaklasimlarinin her dénemde giindemde oldugu
ortaya ¢ikmis bulunmaktadir. Bunu ortaya koyarken de literatiir taramasinin iyi yapilmasinin,
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ornegin konunun simirlarinin net bigimde belirlenmesinin alt1 ¢izilmektedir. Uziinti
kelimesini inceleme calismasinin, kelimenin ilk dénemlerden itibaren zamanla nasil bir
yolculugunun oldugunu, insanlarin bu kelimeye nasil bir anlam yiikledigini ve insanlar
tarafindan nasil anlasildig1 tizerinde durulmustur. Bunun neticesinde iiztintiiden kurtulma

yollar1 incelenip insanlara tedavi yontemleri sunulmustur.
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1. GIRis
Valery Giroux ve Renan Laure tarafindan yazilan Veganizm adl
kitab1 dilimize Z. Hazal Louze kazandirmis, eser iletisim Yaynlari
tarafindan 2021 yilinda basilmistir. Kitap, giris boliimiiyle birlikte bes
Kitabin
literatiriin ~ esas

bolim ve sonu¢ kismindan olusmaktadir. kaynakgasi

incelendiginde vegan beslenmeyle ilgili alindig
goriilmektedir. Kaynakca igerisinde yer alan tiim yayinlar 2010 yili ve
sonrasini kapsamaktadir. Kaynaklarin yayim tarihlerine bakildiginda bir
yasam tarzi, etik ve politik bir tutum olarak vegan beslenme; diinyanin
giincel konularindan birini olusturmaktadir. Kaynakgada giincel ¢calismalar
disinda veganlik, hayvan haklari, hayvan etigi konusunda temel
calismalariyla bilinen Peter Singer ve Tom Regan da yer almaktadir.
Ozellikle kitabin hayvan etigi bashigi altindaki béliimiinde, diisiiniirlerin
kendi aralarinda yer alan tartismalarina yer verilmektedir (Giroux - Larue,

2021). Bu yoniiyle metinler aras bir siireklilik géze carpmaktadir.

Kitap, yazarlarin entelektiiel cabasinin iiriinii olmakla birlikte,
bakildiginda
Vejetaryenlik/Vejetalyenlik/Veganlik etrafinda bilgi {ireten bir epistemik

genellikle  hizlica  gecilen  tesekkiir  boliimiine
cemaatin varli§ina isaret etmektedir. Tesekkiir kismi, konunun sadece
entelektiiel ve akademik bir ¢alismanin tiriinti olmadigint gostermektedir.

Kitabin tesekkiir boliimii konuyla ilgili tiretilen bilginin akademik, aktivist
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ve kurumsal ayaklarini bir araya getirdigine isaret etmektedir. Bu sdylenenlere ilave olarak bu
boliimde tesekkiir edilen kisi sayis1 diger kitaplara gére azdir. Tesekkiir edilen kisi sayisinin az
olmasinda, konuyla ilgili tartismanin yapildig1 aktif ve dinamik bir ¢evrenin varlig1 dikkat
cekmektedir.

Tesekkiir boliimleri bir taraftan konunun bir ag icerisinde tartisildigina, konuyla ilgili
bilginin olgunlastirildigina ve dolasima sokulmasi i¢in dinamik bir grubun emek sarf ettigine
isaret etmektedir. Diger yandan ise her kitapta bir vefa borcunun ifa edilmesi gibi gériilen
tesekkiir boliimleri; yazarin trettigi bilgiyi saf bilgi tiretmekten fazlasi olarak bu bilginin
toplumsal doniisiime katkisini da hesaba kattiklarini gostermesi agisindan dikkate deger
bilgiler sunmaktadir. Gilintimiizde toplumsal doniisiimiin basarilabilmesi icin konuya
akademik ilginin yaninda toplumsal giicleri harekete gecirecek bilesenleri de dahil etmek
gerekmektedir. Bu bilesenlerden biri tesekkiir kisminda yer alan Hayvan ve Cevre Etigi
Arastirma Merkezi'dir. Diger bilesen ise sivil toplum kuruluslar: refakatinde konuyu canli
tutan gruplardir. Sosyal bilimler literatiiriinde toplum nezdinde konuyu canli tutan bu
gruplar yeni toplumsal hareketler olarak adlandirilmaktadir. Yeni toplumsal hareketler, farkl:
cografya ve taleplerle ortaya cikan Orgiitlenmeleri, bir ag seklinde birbiriyle baglamay:
hedeflemektedir. Ortak politikalarda bir araya gelerek, yeni olusumlarin yaratilmasinda etkin
rol oynamaktadirlar (Yildirim, 2012).

Cagdas Fransiz politik felsefe anlayisinin izlerini tasiyan eserde Giroux ve Larue,
konuyu sadece felsefi diizlemde tartismamakta, yeni toplumsal hareketlerin &zelliklerini
tastyan mikropolitik bir perspektif gelistirmeye ¢alismaktadirlar. Yeni toplumsal hareketlerin
siyaset algisi, her tirli kurumsal hiyerarsinin karsisinda eyleme ve pratik deneyimlere vurgu
yaparak, sistemle her tiirlii catismay: zorlayan bir disiinceye dayanmaktadir. Bu baglamda
siyaset, giindelik hayatin dolayimina dayanmaktadir (Yildirim, 2012). Mikropolitik perspektif
dolayimli gibi duran konulari bir ¢ati altinda birlestirip tek bir hedefe yoneltmeyi
amaglamakta; dolayimlilik diger konular ile dogrudan ilgili hale getirilmektedir (Yildirim,
2012). Ayrica siyasal olanin yeniden belirlenmesinde, yeni toplumsal hareketlerin
analizlerinin ayriks: bir yeri olacagi s6ylenebilmektedir. Ciinkii yeni toplumsal hareketler,
yeni dénem catismalarin ve geliskilerin belirdigi alanlar haline gelmektedir (Yildirim, 2012).
Bu baglamda veganliktan ayriksi gibi duran ayrimciliga tabi tutulan azinliklar, toplumsal
cinsiyet esitligi talep eden kadin ve cevre hareketleri; hem diistinsel diizeyde bir araya
getirilebilmekte hem de kisisel bir tercih kolektif ve politik katmana taginmaktadir. Bu politik
katmanin muhalefeti ise diistiniis, yasant: ve davranma bicimlerinin kaliplasmis sekillerine,
daha genel anlamiyla toplumun bizzat kendisine yoneliktir.

2. BESLENMENIN SIYASALLASMASINDA KAVRAMLAR

Yazarlar tarafindan, “veganizm” sozciigii 2015 yilinda Fransa’da “hayvanlara saygiy:
temel alan yasam bi¢imi” olarak tanimlanmakta ve sozliiklere eklendigi tespiti yapilmaktadir.
Bu baglamda veganizm kavraminin Fransa’da ve Fransizca konusan iilkelerde taninmaya
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baslandigina isaret edilmektedir. Bunun yani sira Anglosakson {iilkelerde ve Kuzey Avrupa
tilkelerinde de oldugu ve bir basari elde ettigi de belirtilmektedir.

Vejetalyen; sadece bitkisel gidalar, tahil ve kuru baklagil tiiketen kisi olarak,
vejetaryen; ise et ve balik yemeyen ancak siit, peynir, bal ve yumurta tiiketen kisi olarak
tanimlanmaktadir. Veganlik ise bazi nedenlerle hayvan kékenli gidalar1 ve diger hayvansal
tirtinleri kullanmay1 reddetmek anlamina gelmektedir. Tiim hayvan ve hayvansal tiriinlerin
kullanimini reddeden kisilere de vegan denmektedir. Veganlar, et, yumurta, hayvansal gida
iceren driinler, siit ve siit driinleri, bal gibi irtinler tiiketmemekte, ayni zamanda
hayvanlardan {iretilen herhangi bir tiriin de kullanmamaktadir (Giroux - Larue, 2021).

Yazarlara gore kavramlarin tanimlanmasi ilk elden bunlarin birbiriyle karistirilmasi
yiiziindendir. Ornegin, veganizm bazen vejetalyen beslenme ile karistirilmaktadir. Aslinda
vegan olmadan vejetalyen olunabilmektedir. Ortak olarak hem veganlik hem de vejetalyenlik
hicbir hayvani gida titkketmemeyi tercih etmektedir. Fakat vejetalyenlik hayvan derisinden
tretilen driinler kullanmakta, hayvanat bahgesine gitmekte herhangi bir sakinca
gormemektedir. Burada veganligin vejetalyenlige karsi olan elestirisinin alt1 ¢izilmektedir. Bu
tercihler arasinda hiyerarsik bir tistiinliik iligkisi kurulmaktadir (Giroux - Larue, 2021).

Hayvansal tiriinlerin yalnizca beslenme icin kullanilmadigy, yiinlerinden, derilerinden
hatta salgilarindan yararlanildigina dikkat c¢ekilmektedir. Ornek olarak bakim ve makyaj
triinlerinde, sampuanlarda, fircalarda, yastiklarda, mumlarda, kanepelerde, cantalarda,
montlarda, kitaplarin kapaklarinda, araba koltuklari, giines kremleri, cocuk oyuncaklar, alkol
iceren bazi iceceklerde ve daha bircok iirtinde hayvansal {riinlerin  kullanildig
gosterilmektedir. Artik bu hayvansal tirtinlerin tiiketimine insanlarin tepkisiz kalmadig
ciinkii bu konuda ¢ok fazla kitap, makale, belgesel, televizyon yayini yapildigi; insanlarin
hayvanlarin kolelestirilmesini ve somiiriilmesini sorgulamaya basladigini ifade etmektedir.
Insanlarin sorgulamaya baslamasina ragmen diinyanin her yerinde o&ldirillen hayvan
sayisinin siirekli artis gosterdigi de eklenmektedir. Bahsedilen gelismelerin, veganizmin
gelismesi icin uygun bir ortam saglamasina ragmen veganizmin takipgi sayisinin agir bir
sekilde artis gosterdigi, elde edilen kazanimlarin sembolik olmaktan ileriye gidemedigi ve
buna bagl olarak vegan davasinin ilerleyemedigi dile getirilmektedir. Bakildiginda
veganizmin kendine yaptig1 bir elestiri olarak kabul edilebilmektedir (Giroux - Larue, 2021).

3. KURULU HEGEMONYA: KARNiZM

Politik bir kavram olarak hegemonya, bir devletin baska bir devlet {izerindeki siyasal
Ustlinligli ve baskisi; bir kisinin baska bir kisi tizerindeki tstiinliigii ve baskisi demektir.
Valery Giroux ve Renan Larue, Gramsci'nin cergevesini ¢izdigi hegemonyaya 6zel bir isim
vererek Karnizim demektedir. Gramsci hegemonyay1 agiklarken, hicbir smifin ekonomik
kontrolle, hatta salt siyasal giice dayanarak hegemonya kuramayacagini 6ne siirmektedir
(Slattery, 2007). Bu tiir ¢iplak baskinin sadece devrimlere yol acacagini ifade etmektedir.
Ayrica gerek duyulan sey ideolojik egemenlik, yonetilenin rizasidir ve bu da aile, kilise, hukuk,
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medya, okullar ve hatta sendikalar gibi sosyallestirici birimler tarafindan saglanmaktadir.
Nitekim smiflar, nihayetinde kendi yonetiminin sivil toplum {izerindeki entelektiiel
hakimiyeti araciligiyla saglanabilecegini fakat tam ideolojik hegemonyanin nadir oldugunu,
daima alternatif gruplarin yeni meydan okuyuslariyla, yeni fikirler, yeni krizlerle kars: karsiya
kalacagini belirtmektedir (Slattery, 2007). Gramsci’ye gore, gerceklik ve ideoloji ayni oluncaya
kadar gercek hegemonya miimkiin olmamaktadir (Slattery, 2007). Karnizm, bazi hayvan
turlerinin tiyelerini yemenin dogru, adil, dogal ve gerekli oldugunu savunan ideoloji olarak
tanimlanmaktadir.

Karnizm kavraminin, Bati'da her daim tartisilan, et ve hayvanlardan tiretilen diger
triinlerin tiiketiminden dolay1 ortaya cikan dini ve felsefi sorunlari anlamay1 kolaylastirdig:
disiiniilmektedir. Fakat karnist ideolojinin hegemonya kurmaktan 6teye gidemeyeceginin alti
cizilmektedir. Karnist ideolojinin, ge¢miste baskin olmasina ragmen elestiri almaktan, siiphe
cekmekten ve kinanmaktan kagamamasindan dolayr hegemonya kurmaktan Gteye
gidemeyecegi ifade edilmektedir. Veganizmin burada amaci, karsit bir hegemonya yaratarak
karnizmin kurmus oldugu hegemonyay: ytkmaktir.

Yukarida bahsedilenlere ek olarak yer verilen kavramlarin karnizm hegemonyasinin
gliclenmesine katki saglayan kavramlar oldugu gosterilmektedir. Kullanilan kavramlardan
biri “et paradoksu”dur. Et paradoksu insanlarin 6zellikle rant ve ciftlik hayvanlar1 hakkinda
endise duymalarina ve onlarin iyi muamele gérmelerini ummalarina karsin yine de onlar:
yemelerini, 6ldiirmelerine ortak olmalar seklinde tanimlanmaktadir. 1789 Fransiz Devrimi
siras1 ve sonrasinda Fransa'da niifusun yiizde ka¢ oraninda ciftcilik yaptigina dair yapilan
arastirmalarin verileri sunulmaktadir. Devaminda ise iiretilen hayvanlarin kesiminin
mezbahalarda yapildigina ve hizmet veren mezbahane sayilarina yer verilmektedir. Ozellikle
kesim yapan insanlar igin “katil” ibaresi, hayvanlarin mezbahanelerde kesilmesi islemine ise
“kiyim” ibaresi kullanilmaktadir. Karnizm hegemonyasi ile biiyliyen mezbahaneleri kot
gostererek, biinyesinde meslegi geregi calisan insanlara “katil”, yapilan kesim islemine
“kiyim” diyerek goreceli olsa da ifade edilen karnizm hegemonyasinin zaferi veganizm
savunucular: tarafindan yikmak istenilmektedir. Veganizm savunuculari icin, meslegi geregi
hayvan 6ldiirenlere tatli su ve deniz balik¢iligi yapan insanlarin da eklenmesi gerektiginin alti
cizilmektedir. Ayrica “eglence i¢in Oldirenler” ifadesiyle avcilik yapan insanlarla ilgili
arastirma verilerinin de yer aldig1 goriilmektedir.

Sehir merkezlerinde yer alan mezbahanelerin koku ve giiriiltii sebebiyle rahatsizliktan
dolay1 sehir dislarina tasindigi belirtilmektedir. Hayvan kesimlerinin mezbahanelerde
yapilmasimin ve insanlardan uzakta olmasimin, insanlarin hayvanlar konusunda duyarlilig
arttirdigin1 savunmaktadir (Giroux - Larue, 2021). Fakat Fransa’da bu durumun tam tersinin
yasandiginin da alti ¢izilmektedir. Bu sav inkdr mekanizmasi kavrami ile agiklanmaktadir.
inkdr mekanizmasi, insanlarin mezbahanelerde neler yasandigini bilmesine ve gdrmesine
ragmen sessiz kalindigi anlaminda kullamldigi gériilmektedir (Giroux - Larue, 2021). inek
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yetistiriciligi yapan kisilerin mezbahaya gonderilen inekler i¢in “kariyerinin sonuna gelmis”,
“fabrikaya gitti” gibi, kesimi yapan kasaplar i¢in de “mezbaha operatorii” gibi tanimlamalar
yapilarak inkdr mekanizmasi devreye sokulmaktadir. Hayvan yetistiricileri ile hayvanlar
arasinda bir is birligi oldugu belirtilmektedir.

1950’li yillarda ABD’li Festinger tarafindan, bir insanin iki inang arasinda uyusmazlik
oldugunda veya bariz bir sekilde catisma olustugunda hissettigi psisik rahatsizlik hali olarak
“bilissel uyumsuzluk” kavramini dne siirmiistiir. insanlarin bu nahos durumdan kagmak igin
her seyi yapabilecegine inanilmaktadir. Bilissel uyumsuzluga ornek olarak tiziimlere
yetisemeyen tilkinin bu nahos durumdan dolay: tiziimlerin yesil ve eksi oldugunu séylemesi
verilmektedir. inkari segmenin miimkiin olmadigi durumda, (bilissel uyumsuzluk) hiiziin ve
sugluluk duygusu agir basmaktadir. Bu duygunun dort sekilde asilabilecegi ifade edilmektedir.
Bunlar davranisi degistirmek, olumsuz sonuglari en aza indirmek, uyumsuzluk yaratan
bilgilerin degerini azaltmak ve uyumsuzlugu giderecek bilgilerden medet ummaktur.

Veganizm i¢in bu asamalar aslinda karnizm hegemonyasinin yikilmamasi adina ortaya
koyulan savunma mekanizmalar1 olarak gdriilmektedir. Ornegin davranisi degistirmek adi
verilen ilk asamada, karnizme karsit olan veganizm hegemonyasi, insanlari beslenme
seklinden duydugu rahatsizliktan kurtulmanin miimkiin olduguna ve bunun en basit
¢dziimiiniin veganizmi benimsemek olduguna inandirmaya calismaktadir. fkinci asama olan
davranisin olumsuz etkilerini en aza indirmeye 6rnek olarak bir karnist daha az veya ¢ok az et
yedigini hatta tiikettigi etin her zaman veya siklikla hayvanlara iyi muamele edilen
ciftliklerden geldigini savunarak beslenme seklinden duydugu rahatsizlig: azaltabilmektedir.
insanlarin bilissel uyumsuzluk yaratan bilgilerin degerini azaltarak da bir savunma
mekanizmasi olusturulmaktadir. Hayvanlar1 daha az zeki gérmek veya daha az ac1 ¢ekme
melekeleri oldugunu diistinmek 6rnek gosterilebilmektedir. Son olarak bilissek uyumsuzlugu
giderecek, karnizmin ahlaki anlamda gerekcelendirilmesi s6z konusunda oldugunda bu
tutumun oldukea yaygin kullanildig: ifade edilmektedir. Bu tutum igerisinde insanin besin
zincirindeki {stiinliigii, hayvansal protein ihtiyaci, gastronomik gelenegin devamlilig,
ehlilestirilmis hayvanlarin kontrol altina alinmasi, bitkilerin hassasiyeti hipotezinin yer aldig:
goriilmektedir.

Nihayetinde hem bu asamalardan bahsedilmesi hem de hayvansal besinlerin ¢ok
sayida yararinin hatirlatilmasi veganizme gecisin nadiren olduguna sebep olarak
gosterilmektedir. Ozellikle Fransa’nin, hayvansal gidalarin besleyiciligine dair kiigiik
cocuklara brosiirler dagittiginin, amacinin karnist hegemonyay: korumak oldugunun alt:
cizilmektedir. Ayrica mezhabanelerin olagan durumunun gosterilmemesi, reklamlarla canli
hayvanlarin kullanilmas: diger bir ifadeyle 1stirabin goriinmezliginin korunmasi, bu durumu
ortaya cikarmaya calisan kisilerin suglu kabul edilerek hapis cezasi verilecek noktaya
gelinmesi ve “terdrist” olarak ilan edilmeleri karnist hegemonyanin korunmasini sagladig
soylenmektedir. Veganizme gore, endiistri kendi menfaatlerini muhafaza etme miicadelesi
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icin iletisim danismanlarina, egitmenlere, hekimlere, beslenme uzmanlarina, karnizmin tiim
gontilli ideologlarina giivenmektedir. Karnizm aktivistleri de vegan hareket genis kitlelere
ulastik¢a davalarinda daha sert bir tutum edinmektedir. Veganizme gére goniillii ideologlarin
hayvan kiyimina dair savunmalar1 dort temel ilkeye dayanmaktadir. Bunlar; insan tiiriiniin
biricikligi, anti hiimanist bir karnizm tipi olarak kabul edilen insanlarin da bir hayvan
oldugunun kabul edilmesi, etcil siddetin mesrulastirilmasi, kurban 6rnek verilerek kutsallik
kavraminin = mesrulastirilmasi, hayvan  savunucularmin = kiigik  distiriilmesi  ve
seytanlastirilmasi, hayvan somiiriisiinii mesrulastirilmasidir.

4. KARSIT HEGEMONYA: VEGANIZM

Vegan felsefesi, Antik Cag’da “iyi bir hayat tarzi arayis1”, Pierre Hadot’un deyimiyle
“bir ¢esit hayat idealinin uygulamaya gecirilmesi” olarak gériilmektedir (Hadot, 2011). Antik
Cag'da tabaktakiler ve insanin sirtindakiler hangi ekole bagl oldugunu, diinya gériisiiniin
gostergesi olarak kabul edilmektedir. Yiinii, deriyi, eti reddeden filozoflarin bunu
miinzevilikten ama en ¢ok hayvanlara zarar vermeyi reddettikleri i¢in yaptiklarmin alti
cizilmektedir.

Veganizmin Onciisiiniin, Pisagor ve talebelerinin oldugu, vejetaryenligi ilk olarak
onlarin uyguladigi kabul edilmektedir. Orfikler ve Empedokles, en azindan Bat1 tarihinde ilk
kisiler olarak amlmaktadir. Philostratus’un, “Pisagor hayvanlar yeryiiziine birakti ve topragin
trettigi her seyin saf oldugunu bilerek besinini topraktan aldi. Bu tam da bedene ve ruha
uygun olan besindi. Pisagor hayvanlardan elde edilen giysinin saf olmadigini sGylemis ve
keteni tercih etmisti. Ayni sebeple aga¢ kabugundan ayakkabilar giyiyordu.” agiklamasina yer
verilmektedir (Philostrate, akt. Giroux - Larue, 2021).

Antik Cag'in sonu ile 19. ylizyilin ilk yillar: arasinda Bati’da gercek anlamda vegan bir
hayat tarzinin benimsendigine dair higbir izin olmadig: belirtilmektedir. Bu durumun sebebi
ise hayvanlarin beseri amaglar i¢in kullanilmasina agik¢a izin veren (Katolik) Kilise'nin
etkisinden kaynaklandigi savunulmaktadir. Cagdas donemde hayvan somiiriisiinii reddeden
kisi olarak, ilk hayvan savunucusu cemiyet SPCA’nin kurucu iiyelerinden ingiliz Lewis
Gompetz goriilmektedir. Daha sonra ABD’de ve Fransa’da Fruitlands ve Cité végétalienne gibi
vegan topluluklari ortaya ¢ikmaktadir.

Branson Alcott 1843 yilinda Fruitlands’t kurdugu bu grupta hayvansal besinlerin yasak
oldugu belirtilmektedir. Ayni zamanda deri ve yiinden kiyafetler, hayvanlarin ciftlikte
calistirilmas: reddedilmektedir. Birkag ay sonra anlasmazliklar, kaynak eksikligi ve sert kis
sebebiyle kapatilmistir. Louis Rimbault tarafindan, vegan hayat tarzi benimsenerek,
savunucularindan biri olarak Cité Végétalienne isminde topluluk kurulmustur. Rimbault'un
etik vejetaryenligi savundugu clinkii “vejetaryenligin takipcileri, iyi niyetli olsalar da tecrit
edilen ve son kertede &liimciil bir sekilde ticaret yapilan hayvanlarin hayatini endiistriye alet
eden” sistemi besledigi diistiniilmekte, bu yiizden ona gére “nefes alan, duygular1 olan,
istismardan ve insanlarin zulmiinden aci ceken herkesi ozgiirlestirmek” gerekmektedir
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(Rimbault, akt. Giroux - Larue, 2021). Bahsedilen elestirinin aynisinin Antik Cag’da Heraklit'in
vejetaryen etigi aleyhine goriisleri dile getirilmistir. Heraklit’'in, “saygi cercevemizi, icine
hayvanlar1 alacak kadar genisletmeye karar verirsek onlari sadece oldiirmekten degil
kullanmaktan da vazge¢mek zorunda kalacagimizi” séyleyen ifadelerine yer verilmektedir. Bu
sebeple Heraklit'in veganizmi agzina almadigi, amacinin hayvanlarin beseri amaglar igin
kullaniminin mesrulastirilmasi oldugu vurgulanmaktadir.

Heraklit’in savina cevap veren, vejetaryenligi savunan Porfirios, beslenme rejiminin
hayvanlara zarar vermediginden ve bunun bir is birligi olarak goriilmesi gerektiginden
bahsetmektedir. Is birligi; yetistiricinin hayvanlar1 iklimin tehlikelerinden ve avci
tehdidinden korumasi karsiliginda hayvanin yiin ve bal rezervlerinin bir kismini devretmesi
olarak tanimlanmaktadir. Ehlilesmenin, kétii muamele ve 6liim icermemesi gerektigi tizerinde

durulmaktadir.

1847 tarihinde kurulusundan itibaren Vegetarian Society'nin ¢ogu iiyesinin bu ilkeyi
benimsedigi gortilmektedir. Fakat bu ilke ¢ok sayida soruna sebep olmustur. René Laparte ve
Pascal Mainsat (tarim miihendisleri) vejetaryenlerin et ve siit endiistrisini birbirinden ayri
diistinmekle hataya diistiigiinti soylemektedir. Ozellikle siit vermek icin ineklerin hangi
durumlari yasadigi anlatilmaktadir. ineklerin siit vermesi icin ciftlestirildigi, annelerinden
(daha ¢ok) siit elde etmek i¢in dogan buzagilarindan ayirildigi, bu yavrulardan disi olanlarin
bir kisminin diive oldugu bir kisminin da siit verme sirasinin kendilerine geldigi bir
uygulamadan bahsedilmektedir. Erkek olan buzagilarin belli bir zaman sonrasinda
mezbahanelere gonderilerek kesim yapildiginin alti ¢izilmektedir. McWiliams'in agiklamis
oldugu yumurta igin tavuklarin hangi durumlar1 yasadigina yer verilmektedir. McWiliams,
yumurta iiretiminin ister fabrikada ister belli bir ¢iftlikte olsun horozlarin lmesini zorunlu
kildigindan ve bu 6liimiin bazen bogularak bazen de canli canli ezilerek gergeklestiginden
bahsetmektedir.

Cross veganligin tanimi, Vegan Society tarafindan 10 Kasim 1950’de genel kurulda
resmen kabul edilmis, “hayvanlarin insan somiirtisiinden kurtulmas: ilkesi” diye
tanimlanmustir. Hayvan etigi, 1970’li yillarda ahlak felsefesinin 6nemli bir dali olarak
kurulmustur. insanlarin hayvanlara karsi muhtemel ahlaki sorumluluklarini masaya
yatirmaktadir. Genel olarak ¢ok sayida hayvanin “hislere” sahip oldugu olgusuna
dayanmaktadir. Bunu kabul etmek hayvan etigi icin doniim noktasi kabul edilmektedir.
Bilimsel veriler tiim memeli hayvanlarin, kuslarin ve ahtapot gibi ¢ok sayida hayvanin ayrica
baliklarin bilingli davranislarda bulunabildiklerini gostermektedir. Ancak bdceklerin ve
midyelerin durumunun tartisildigina isaret edilmektedir. Veganizm, hisli hayvanlara verilen
zararin Oznel bilingten mahrum yasam formlarima verilen zarardan farkli tabiata sahip
olduklarini kabul etmektedir. Onlar i¢in bir agaci kesmek ahlaki anlamda sorun teskil
etmektedir. Fakat bu, agacin ac1 ¢ektigini diistindiikleri icin degildir. Maupertius i¢in 6nemli
olan, insanlar1 hayvanlari 6ldiirme hakkina sahip olmadigina ikna etmektir. Bunu saglamanin
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tek yolu olarak hayvanlarin da hissettiklerine inanmanin yeterli olacagini o&zellikle
belirtmektedir.

Jean-Jacques Rousseau ise dogal haklara sahip olmanin akla sahip olmaya degil, hislere
sahip olmaya dayandirilmasini teklif ettigi goriilmektedir. Bentham 6zellikle hayvanlarin
hislerinin olduguna ve aci ¢ektiklerine vurgu yapmaktadir. Fakat bahsedilen diisiiniirlerce,
hayvanlarin beslenme ve kiyafet iiretiminde kullanilmasinin mesrulugu hususu zimnen de
olsa kabul gérmektedir. Francione ise genellikle Bat1 diinyasinda hobi olarak adlandirilan ava
cikmak, balik tutmak, hayvanlari yaristirmak, doviistiirmek gibi salt eglence igin bunlarin
yapiliyor olmasini elestirmektedir. Ozellikle Francione’nin okurunu veganizme yaklastirmaya
calistigindan da bahsedilmektedir. Karnizm hegemonyasinin kavramlarindan biri olan
tiirciiliigiin karsit bir savi olarak veganizm hegemonyasinda hayvan esitligi kavrami kendini
gostermektedir. Insan tiiriiniin {iyesi olmanin veya olmamanin statii farklihigini hakh
cikarabilecek bir etken olup olmadigi tartisilmaktadir. Ciinkii veganizm insanlarin ahlaki
esitligini ortaya ¢ikaranin zihinsel kapasite degil, diger canlilarda da bulunan aciy1 hissetme
kapasitesi oldugunu gézler éniine sermektedir. Insan ve hayvanin esitligi konusunda gériisler
ilk olarak Aristoteles’ten gelmektedir. Aristoteles tiim canlilarin ahlaki statii esitligine sahip
oldugunu vurgulamaktadir. Temel hak ¢ercevesinde esitlik goriisii Peter Singer tarafindan
savunulmaktadir. Ona gore, insanlarin menfaatlerinin temel haklar cercevesinde korunmasi
halinde esitlik ilkesinin tiim canlilar i¢in tanmnmasi gerekmektedir. Bir baska ifadeyle
menfaatler esitse haklar esit kabul edilmektedir. Tom Regan bahsedilen haklar konusunda
6nemli olan diger bir hakkin zarar gormeme hakki oldugundan bahsetmektedir. Regan’a gore
oliitm hayvanlara zarar vermek anlamina gelmektedir. Oliimii hayvana verilebilecek en biiyiik
zarar olarak gormektedir. Filozof James Rachels hisleri olan hayvanlarin hapsedilmeme
haklar1 olmasinin gerekliliginden bahsetmektedir. Will Kymlicka ise hayvanlarin da saglik
hizmeti ve sosyallesme egitimi alma hakkina sahip olmasi gerektigini vurgulamaktadir.

5. KARNiZME KARSI VEGANIZMIiN YUKSELISi

Yazarlara gére yapilan arastirmalarda Fransa, Avrupa ve diinyanin baska bir yerinde
kag vegan var? sorusunun cevabi verilmeye ¢alisilmaktadir. Ozellikle yapilan arastirmalarda
kendini vegan olarak tanimlayanlarin aslinda vegan olmadiklar: ¢iinkii zaman zaman balik
veya tavuk tirtinleri tiikettiklerine dair bilgilerin yer aldig istatistiki veriler paylasilmaktadir.
Yalnizca vegan veya vejetaryen olup olmadiklari degil hangi hayvansal iirtinleri ne siklikla
tiikettikleri tizerinden yapilan arastirmalarin daha giivenilir oldugu ifade edilmektedir.
Aslinda burada insanlar arasinda bir anlam karmasasinin yasandigi anlasilabilmektedir.
Ayrica yapilan arastirmalarda 6rnegin Fransa’da soru yoneltilen insanlarin belirli bir kisminin
ilerleyen zamanda vejetaryan olmak istedigi elde edilen verilenden biridir. Bu istegin sebebi
olarak etik sebepler ve hayvanlarin iyiligi gsterilmektedir. Carol J. Adams Etin Cinsel Politikas
adli kitabiyla beraber erkeklik ile et tiiketimi arasinda baglar kurulmaya calisilmaktadir.
1990'l yillarda vejetaryenligin onciisii olarak kadinlar goriilmektedir. ilerleyen zaman
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icerisinde kadin ve erkekler arasinda, kadinlarin daha yiiksek oranda veganliga veya
vejetaryenlige gecis yaptigi, fakat giiniimiizde yapilan arastirmalarin istatistiki sonuglar
verilmekte, cinsiyetin artik hayvansal gidalardan vazgegmek icin eskisi gibi belirleyici bir
etken olmadigi goriilmektedir. Glinlimiizde artik vegan veya vejetaryenlige geciste egitim ve
gelir diizeyi gibi farkli etmenler rol oynamaktadir.

Psikoloji arastirmacilarinin 2007’de Ingiltere’de yapmis oldugu calismalarda, zeka
katsayisi ile hayvansal iirtin tiiketme reddi arasinda bir baglanti oldugu 6ne siirtilmektedir.
Vejetaryen veya vegan olanlarin zeka katsayisinin digerlerinden ortalama 5 puan daha yiiksek
ciktig1 belirtilmektedir. Arastirma sonucunda “bir ¢ocugun IQ testi sonucu ne kadar ytiksekse
yetiskin oldugunda vejetaryen olma sansmnin da o kadar yiiksek oldugu” sonucuna
varilmaktadir.

Diger bir arastirma ise empatiyi temel alan, Massimo Filippi ve ekibinin ndroloji
lizerine ¢alismalarindan c¢ikan tespitlere dayanmaktadir. MR ile dl¢lim yapma suretiyle
vejetaryenlerin, veganlarin ve hepgillerin hem insanlara hem de hayvanlara uygulanan siddet
goriintiileri izletilmistir. Vejetaryenler ve veganlarin siddet sahnelerini izlerken beyinlerinin
empati bolgelerinin sistematik bicimde ¢ok daha fazla calistigini géstermistir. Bu laboratuvar
gdzlemlerinin sosyal psikoloji alaninda toplanan verilerle de ortiistiigii, veganlarin (6zellikle
erkeklerin) hepcil hemcinslerine kiyasla digerkdmliga (esitlik, toplumsal adalet) daha yatkin
oldugu goriilmektedir. Michael W. Allen’e gore ise et yiyen ve Ozellikle etin temsil ettigi
seyleri yiicelten kisilerin ise “insanlar ve hayvanlar arasindaki hiyerarsi iliskisinin yani sira
insanlar arasindaki hiyerarsiye de 6nem verdiklerini” iddia etmektedir.

Veganlarin bulunduklar1 ortamda hayvansal iriinlerden vazgegmis olduklar:
anlasilmama duygusuna kapilmalarina ve toplumsal dislanmaya neden olmaktadir.
Bahsedilen nedenlerin yani sira hayvansal {iriin tiiketen insanlarin eylemleri de onlari istirap
cekmeye sevk etmektedir. Veganlarin hissetmis oldugu hisler onlara stres bozuklugu
yasatmaktadir. Son birka¢ yildir yapilan arastirmalarin aslinda temel amaci vegan veya
vejetaryenlerin maruz kaldigi saka ve zorbaligin sebeplerini anlamaya calismaktir.
Yayimlanan makalede Julia Minson ve Benoit Monin veganlarin asagilanmasinin, et yiyen
kisilerin tiiketilen hayvanlarin hayat ve 6liim sartlari hakkindaki fikirleri ve kendilerini
soyutlama isteginden kaynaklandigini ortaya koymaktadir. Onlara gore veganlar, karnistler
tarafindan garip, aptal, sikici, baskalarina ders vermeye calisan, elestirmeye her daim hazir
insanlar olarak gosterilmektedir. Genel olarak veganlarin yasamis oldugu bu olumsuzluklara
“vejefobi” denilmektedir. Veganlarin yasam tarzlarini birakmalarinin sebebi olarak
vejefobinin basarisi gosterilmektedir. Karnistlerin yapmis oldugu vejefobi veganlarin bazi
durumlarda ofkelenmesine neden olmaktadir. Bu o6fke ise bazi durumlarda ise
yarabilmektedir. Ornegin, veganlari hayvanlari korumak icin kendilerini tehlikeye atmaya
veya Veggie Pride gibi diizenlemeler yapmaya itmektedir. Yapmis olduklar1 yiirtytiste
hayvansal {iriin tilketmemenin, hayvanlar i¢in yaptiklar1 miicadelenin gururunu tasidiklarin
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ifade etmektedirler. Bunun yani sira haber siteleri, ¢evrimici forumlar, bloglar ve sosyal
medyanin sunmus oldugu imkanlarla bir araya gelmeye ve birlesmeye baslamislardir. Buna
Ornek olarak L214 hareketi gosterilmektedir.

Yukarida s6z edilenlere ek olarak bahsedilen aglar tizerinden, sagliklar i¢in hepgil
beslendiklerini sdyleyen karnistlere karsi et yemeden de B12 gibi vitaminlerin bitkilerden
alinabilecegi agiklanmaktadir. Ayrica hepcil beslenmenin saglikli bir beslenme sekli
olmadigindan, atardamar sorunlarina, tip 2 diyabete, kolesterol dengesizliklerine, alerjiye
sebep oldugundan bahsedilmektedir. Tiim insanlarin vejetalyen oldugu varsayildiginda
Olimlerin on yil icerisinde %6 ile %10 oraninda azalacagi Ongoriilmektedir. Hayvan
yetistiriciligi orman alanlarinin meraya cevrilmesi, kullanilan giibrenin toprag: kirletiyor
olmasi, yem tiretmek icin kullanilan giibrenin fazlaligindan kaynakli su kullaniminin artmasi

gibi sonuglarina bagli olarak elestirilmektedir.

6. VEGAN AKTIiViZMi SIYASALLASIYOR MU?

Eserde yazarlarin veganizme getirilen elestirilerine de yer verilmektedir. “Go vegan”
bir veganlik cagrisi olarak kendisini gostermektedir. Son birkag yildir, bazi hayvanseverler
tarafindan veganizm temelde asli bir adalet talebini ortaya c¢ikardigini unutmakla itham
edilmektedir. Veganizmin tiiketimcilikten ileri gitmedigi savunulmaktadir. ABD ve Fransa’'da
“veganizmin, hayvanlara yarar saglamadigi gibi hayvan haklari hareketine de darbe vurdugu”
soylenmektedir. Veganizmin acilen yok edilmesi gerektigi savunulmaktadir. Eylemlerinin ve
soylemlerinin hayvan meselesini siyasetin disina ittigine ve hayvanlarin hayatlar: {izerine
hicbir hakiki etki gosterememekle elestirilmektedirler. Ayrica bireysel tercihten
bahsedilmektedir. Veganlarin tiiketime dair kendileri gibi olanlarin en ufak hatasini aradiklari
disiiniilmektedir. Bu tutumun isttinlik duygusu anlamma geldigi ifade edilmektedir.
Veganlarin boylece hayvan sOmiiriisinden ortaya c¢ikan dirtnleri, ayrica giibrenin
alabildigince kirlettigi topraklarda yetistirilen tahil ve sebzeleri ya da dogru olmasa da
“iskence icermeyen {iretim” etiketi yapistirilmis {riinleri rahatca tiiketebildigi
belirtilmektedir.

Veganizme kars1 diger bir itiraz ise hareketin etkisizliginin kabul gérmesidir. Onlara
gore hayvanlarin etlerini, siitlerini almamak reddetmek onlarin hayata doénmelerini
saglamayacaktir. Kebapgidan bir tavuk almayr reddetmek hayvanlar icin higbir fark
yaratmamaktadir. Fakat Julia Driver, Adrienne M. Martin ve Tristcom McPherson bunun tam
tersini savunmakta ve tek bir kisi tarafindan icra edilen veganizm ise yaramiyor diye hisleri
olan canlilar1 yetistiren, dldiiren ve satan kisilerle is birligi yapmanin; ahlaken mesru
goriilemeyecegi ve hayvanlarin kolelestirilmesinin adaletsizlik oldugu goriisii kabul
edilmekte, toplumsal bir hareket haline gelmesinin ise iiretimi ve tiiketimi dogrudan
etkileyecegi ifade edilmektedir. ABD’de sadece bir kisinin bir 6giinde tavuk yemegi birakirsa
bir etki yaratmayacagini fakat tiim Amerikalilar tavuk yemegi birakirsa milyarlarca insanin
hayatinin birkag ay icinde kurtulacagi 6rnek olarak verilmektedir. Nitekim bireysel tercihin
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veganizme gecis stratejilerine 6zgii olmadiginin, hayvan savunucularinin ve diger tiim
aktivistlerin eylemlerinin ayni sekilde kendini gosterdiginin alt1 gizilmektedir. Uretim disinda
tikketimde de veganlarin, farkinda olmasalar da diger tiiketicilerin davranisinda dolayl etki
yaratabildikleri eklenmektedir. Veganlarin toplum iginde sayilarinin veya gosterdikleri
etkinin artmasi yeni pazarlarin genislemesi ve cesitlenmesi 6lgiisinde miimkiin kabul
edilmektedir. Et veya siit Uriinlerinin bitkisel besin ile ikame talebinin artmasiyla, ikame
triinlerin fiyatlarinin diisme ihtimalinin yiikselmesine ve bitkisel tiriinlerin baharatc
tezgdhinda veya lokanta meniisiinde goriiniirliigiiniin  artmasina neden olacagi
diistiniilmektedir.

Yazarlar  tarafindan  nihai  emeli  hayvanlari  somiriilmelerinden  ve
kolelestirilmelerinden kurtarmak olan toplumsal adalet hareketi olarak bir veganizm tanimi
onerilmektedir. Bir ideoloji haline gelen veganizmden bahsedilmektedir. Oncelikle ideoloji
kavramina bakildiginda birden fazla tamimla karsilasilmaktadir. “Belirli bir toplumsal grup
veya smnifa ait fikirler kiimesi”, “bilingli toplumsal aktorlerin kendi diinyalarina anlam
verdikleri ortam”, “eylem amagli inanglar kiimesi”, “i¢cinde, bireylerin, toplumsal yapiyla olan
iligkilerini  yasadiklar1 vazgecilmez ortam”, “toplumsal yasamin dogal gerceklige

doniistiirtldigi stireg” gibi birden fazla anlam tasimaktadir (Eagleton, 2011).

Veganizm, giindelik hayat1 savas actiklar1 ideolojiye kars: kilit bir miicadele alani
olarak gormektedir. Hayat tarzi {izerine kurulan stratejileri, kurumlardaki ve yasalardaki
degisimlere hazirlamak adina toplumsal ve kiiltiirel alanlar1 degistirmeye dayanmaktadir.
Yiiriirliikteki kaidelerin giindelik hayatta ¢ignenmesi ve kaidelerin degistirilmek istenmesi bir
militanlik yontemi olarak gortilmektedir. Veganizm de kiigtik ¢apli sayisiz baskaldir1 eylemleri
sonucunda kendini gdstermeyi basarmaktadir. Karnist ideolojinin karsisinda veganizmin
yandaslari; cevrelerine titopik olmadiklarini, sagliklarini kaybetmeden yasadiklarini ve higbir
seyden mahrum kalmadiklarini, su an hayvansal tirlinlerden vazgegmenin miimkiin oldugunu
gostermektedir. Yeni toplumsal hareketlerin bir pargasi haline gelerek, hisleri olan
hayvanlarin menfaatlerini savunduklarini dile getirmektedirler. Veganlar mezbahalara kars:
yuriiylislerde “Veg Fest”, “Veggie Pride” gibi firsatlarla ortak talepler ¢atisi altinda birleserek
toplumsal bir hareketin {iyeleri olarak kendilerini gostermekte ve savlari dile
getirmektedirler. Grup halinde veya bireysel olarak, mezbahalarin 6niinde nébet tutmak,
hayvan somiiriisiine dikkat cekmek icin brostirler dagitmak, hayvan savunucusu derneklere
maddi destekte bulunmak, hastane, cezaevi, kantin ya da sirketlerde vejetalyen seceneklerin
sunulmasi i¢in imza kampanyalar1 diizenlemek, mezbahalarda olan isleyisi korsan yollarla
gostermek, medyanin dikkatini bu konu {izerine cekmeye ¢alismak, et ve peynir gibi iirtinlerin
ikamesi triinler satmak, bazi sirketlerin ve iriinlerin isimlerini degistirerek kurumlar
hedefine alan sabotaj eylemleri yapmak, evcil hayvanlara zulmeden kisileri ihbar etmek,
sokakta sahipsiz olan hayvanlara yardim etmek, hayvanlarin bilimsel arastirmalar igin
kullanilmasini protesto etmek, avcilik faaliyetlerine engel olmak gibi yapmis olduklart
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calismalarla karnist hegemonyanin zayiflamasini saglayarak karsit hegemonya olan
veganizmi giliclendirmeye calismaktadirlar. Bahsedilenlere ek olarak hayvanlarin gektigi
istirap ile ¢ok sayida insamin ¢ektigi eziyet arasinda gegmise dayanan giiclii baglar oldugunu
ileri stirmektedirler. David Nibert, rant hayvanlar ile iscilerin kaderinin birbirine simsiki bagh
oldugunu savunmaktadir. Hayvanlarin kolelestirilmesiyle beraber ¢ok sayida insanin
hizmetkar konumuna diisiiriilmesi birbiriyle alakali konular olarak gériilmektedir. Ornek
olarak ABD’de beyazlarin boyundurugu altinda siyahlarin gordiigii muamele ile hayvanlarin
insanlar tarafindan gordiigti muamele arasinda c¢ok fazla benzerliklerin oldugunun alti
cizilmektedir. Carol J. Adams tarafindan da cinsiyetcilikle de tam olarak alakasiz sayilmadigina
ve bugiin hala reklamlarda hem etin cinsel obje olarak hem de kadinlarin istah acic1 ve
erkekler icin her daim miisait bir besin olarak sunulmasiyla kendini gésterdigine dikkat
cekmektedir. Adaletsizlik sorununun kiiresel bir sorun oldugu ifade edilmektedir.

SONUC

Sonug olarak yazarlar, insanhigin vejetaryenligi secmesi ile adaletin yeniden
varolacagini vaat etmektedir. Veganizm hegemonyasinin biitiin sorunlar1 tek basina
¢ozemeyecegi fakat veganizmin yayginlasmasi ile karnizm hegemonyasina hasar
verebileceginin alti ¢izilmektedir. Bunun yani sira kolektif olarak karsi konulan sorunlarin
bertaraf edilmesini saglayacagina inanilmaktadir. Tiim savlarin1 gerceklestirmese bile ahlaki
olarak hayvanlara karsi sorumluluklarmi yerine getirmis olacagini diistinmektedir.
Gergeklestirmeyi hedefledigi amaglarin toplumda sarsici olacagini kabul etse de siddetli
olmayacagini, buna gerek olmadigini vurgulamaktadir.

Yazarlik Katkis1
Arastirma iki yazarli olarak yiiriitiilmiistiir. Birinci yazar katkisi: %50, ikinci yazar
katkisi: %50’dir.

Etik Kurul Beyani
Calisma kitap incelemesi oldugundan etik kurul onay1 gerekmemektedir.
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