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Mu'tezili diistincede akil ylirtitme, dinden 6ncedir ve vaciplerin ilki olmay1

hak eder. Bu nedenle Allah’in 6zel liitfu olan akli kullanmas: insanin ilk gérevidir.
Aragtirma Makalesi /

Research Article Glinkii insan, diisiinerek olasi zararlar1 kendisinden uzaklastirma, fayda temin etme

ve zihninin y6neldigi delillerden hareketle bilinmeyene ulasma yetisine sahip 6zel
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yarataca@1 korku ile nazara ve kendisine (i¢ ses) ydnelebilir, diisiinmenin zorunlu
oldugunu idrak edebilir. Zira o, kendisini diisiiniir kilan bir dogaya sahiptir ve
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aciklanmaya calisilacaktir, Mu’tezile’nin bilgi bahsinin merkezinde yer alan her iki
kavramu biitiin yonleriyle ele almak makale diizeyinde elbette miimkiin degildir. Bu
. nedenle makalede, akil sahibi miikellef varlik i¢in nazar ve hatirin ontolojik ve
Dorlion ] ournal epistemolojik nemi, her iki kavramin bilgisizlik korkusuyla mantiksal ilintisi,
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Abstract
ORCID ID In Mu‘tazilite thought, reasoning precedes religion and deserves to be the first of

the obligatory duties. For this reason, it is the first duty of man to use the intellect, which is a
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special gift of Allah. This is because man is a special being who has the ability to remove
possible harms from himself through his thinking, to obtain benefits, and to reach the

unknown based on the evidence to which his mind is directed. Therefore, by enduring the

SCREENED BY

 iThenticate:

Professional Plagiarism Prevention

arduous nature of reasoning, this duty, which is the basis of unity, must be fulfilled. A person
can turn to the evil eye and to himself/herself (inner voice) with the fear of not thinking and

ignorance and realize that thinking is necessary. He/She has a nature that makes him think,
and he is a being under the influence of stimuli that call him to think. In Mu‘tazilite thought,
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called hatir. One of the themes that will be emphasized in this article is that the hatir can occur due to

many reasons arising from the individual's self and the external environment. In this article, we will try to

examine the ontological and epistemological importance of the reasoning and the khawatir for a rational

being, the logical relation of both concepts to the fear of ignorance, and the qualities and characteristics of

their essence through a descriptive method. In our study, we will not include detailed lexical and

terminological analyses of the basic concepts and their historical background. We will focus on the basic

parameters that the Mu'tazilites wanted to achieve with both concepts and construct the main theme.

Keywords: Kalam, Mu’tazilah, Knowledge, Ignorance, Reasoning, Khawatir.

1. GiRiS

Mu'tezile, insanin akliyla hakikatleri kesfedebilecegine ve aklin bir peygamberin
vahyini dogru bir sekilde yorumlamak icin gercekten gerekli olduguna inanir. Bu nedenle
Allah’in insana liitfettigi akli kullanmasi onun ilk gérevidir." Mu'tezile’nin nazar ile kast1 da
“fikir” yani diistincedir. Fikir ise kisinin diisiinmesini gerektiren nitelik/manadir. Bu nedenle
din ve diinya islerinde kalbin diisiincesi nazar olarak ifade edilir* ve her fikir yiiriiten ayni
zamanda kalbiyle nazara yonelen biridir.” Mu'tezili diisiincede akil/nazar, dinden dncedir ve
vaciplerin ilki olmayi hak eder. Ciinkii onlara gdre kendisiyle vAcibin (marifetullah)
bilinmesini saglayan sey de vaciptir.* Zemahserl (6. 538/1144) peygamberlerin dahi Allah
hakkinda bilgiye O'nun yarattig1 deliller {izerinde yiiriittiikleri nazarla ulastiklar1 iddiasini
sorgulamaktan cekinmez. Oyle ki Allah'in resul géndermeden dnce nazara imkan taniyan
delillerle tiim insanlarin benzer konumda olduklarini distintir.” Peygamber olmasa da
delillerin varligi ona gore zorunludur. O da akli delalettir ki bu sayede miikellef, Allah1

Diwan Taskheer Khan, “Mu'tazilaism: An Introduction to Rationality in Islam”, International Journal of Engineering and Applied

Sciences (IJEAS) 4/10 (2017), 61.

Nazar, kalp kelimesiyle kullanildiginda fikir/diisiince; goz kelimseyle kullanildiginda géziin gériilecek nesneye gevrilmesi

anlamina gelir. 1lgili agiklama icin bk. Ebii'l-Hasen Kadr'l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedand, Serhiil-

usiili’l-hamse (Mu'’tezile’nin Bes Ilkesi), cev. ilyas Celebi (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurulu Baskanhi§i Yayinlari, 2013),

1/74-76; Ebli Muhammed el-Hasen b. Ahmed b. Metteveyh el-Bahrani, Kitabul-Mecmi-fil-muhit-bi’t-teklif, thk. Jan Peters

(Kahire: Daru’l-Mesrik, 1986), 3/199.

*  Ebi'l-Hasen K&drl-kudit Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbir el-Hemedani, el-Mugni fi-ebvabit-Tevhid vell-Adl, thk.
Muhammed Hidr Nabha (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2012), 12/28; Al b. el-Hiiseyn b. M{isd b. Muhammed el-Alevi es-
Serif el-Murtaz4, ez-Zehira fi-ilmi’l-keldam, thk. es-Seyyid Ahmed El-Hiiseyni (Kum: Miiessesetii’'n-Nesri'l-islamiyyi, h. 1411), 158;
Buna sebep ilmin bir araz ve mahallinin kalp olarak gériilmesidir. Kelamcilarin aksine filozoflar, aklin mahallinin beyin
oldugunu ileri stirmiislerdir. Ayrintili bilgi i¢cin bk. EbGi T4lib en-Natik-Bilhak Yahya b. el-Hiiseyn b. Har(in al-Buthani, el-
Hakdiku'l-ma’rife fi-ilmi’l-keldm, haz. Hasan b. Yahya el-YusOfi (San’a: Miiessesetii’l-imam Zeyd b. Ali’s-Sekafiyye 2003), 57-58;
Nazarin mahiyeti hususunda Ehli Stinnet’e 6zellikle Eg’ariler’e gore fikir, nazar asamasindan sonra gelen merhaledir.
Dolayisiyla onlara gére nazar ile fikir, farkli anlama gelmektedir. Diger taraftan nazarin akabinde meydana gelen bilgi insan
agisindan kesb iken; Allah agisindan yaratma olarak kabul edilir. Mu'tezile ise iki kavramin benzer anlamda oldugunu ve
diisinme, arastirma, algilama gibi anlamlara geldigini ileri siirer. Nazar neticesinde meydana gelen bilgi ise, ikinci bir fiil
olarak nazardan tevlid eder. Dolayisiyla her iki fiil de insana aittir. Nazar, insanin eylemi olduguna gére nazarf bilgi de insan
iradesinin sonucudur. Ayrintil bilgi i¢in bk. Hulusi Arslan, Islam Diisiince Geleneginde Sia-Mu'tezile Etkilesimi (Serif el-Murtazd
Ornegi) (stanbul: Endiiliis Yayinlari, 2017), 68-69.

4 Kad? Abdiilcebbar, Serhiil-Ustilil-Hamse (Mu'tezile’nin Bes Ilkesi), 1/114; Hasan Hanefi, Mine'l-akide ila’s-sevra (Kahire: Hindawd,

2017), 1/310-311; Ebiil-Hiizeyl’e gdre fikir nakilden 8ncedir ve tek basina Allah’i tanimaya yeterlidir. Kelami diisiincede nazar,

esya lizerinde arastirma ve diistinceyi ve de akli kullanmay: ifade eden kasith bir fiildir. Ayrintili bilgi icin bk. Ramazan

Altintas, Islam Diisiincesinde Islevsel Akil, (istanbul: Pinar Yayinlari, 2003), 293-297.

Ebii'l-Kasim Mahmiid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahserd, el-Kessdf an-hakdik-i-gavamizi'l-tenzil ve uydni’l-ekavil,

thk. Adil Ahmed Abdulmevcud-Ali Muhammed Muavviz (Riyad: Mektebetii’'l-Ubeykan, 1998), 2/180.
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bilebilecek yetiye sahip olur. Resullerin gonderilmesi ise insanlari nazar konusunda
yonlendirmek ve iginde bulunduklar1 gafletten uyandirmak igindir.® Tabiri ciizse Mu'tezile
acisindan bir peygamber gondermenin amaci, insanin aklinda hazir olan bilgiyi islevsel
kilmaktir.” Fakat niibiivvetin liituf oldugu kabuliinden hareketle burada Allah’in varhigim
zorla onaylatma tarzinda bir bilgi s6z konusu degildir. Akly, bilgiye yaklastirip boylece Allah’a
ulagmasini saglamaktir. Buna gére nazar/akil, bir vahiy ve resul olmasa da insani bilgilere
dolayisiyla Allah’in varhig: bilgisine hazirlayabilir. Nitekim Mu’tezili kelamci fbn Ebi Hadid (8.
656/1258) insanin fitri yapisinin bu bilginin kaynagi oldugu kanaatindedir. Fitrat ise Allah’in
yorumlardan, dinlerden, inanglardan ve vehimlerden arinmis halde yarattig: saf bir formdur.
Bu da biitiin bu digsal faktorlerin disinda hazirda bulunan bir aklin varligina isaret
etmektedir.’ Bu akil, biitiin insanlarin tevhid ve adalet {izere bir yasami tercih etmelerine
olanak tanir. Nazarin vacip olmasi, onu ayni zamanda teklifin unsuru kilar. Namaz, orug, zekat
vb. ibadetler nasil vacip ise nazar da teklifin konusu olarak vaciptir. Teklif ise mahiyeti geregi
bir ¢aba ve mesakkat icerir. Nazar ve istidlal; fikri muhakemeyi, diisiinmenin zorluguna
katlanmay1, miras geleneklere mukavemet gostermeyi, siipheleri izale etmeyi, tereddiitleri
engellemeyi, vehim ve zanlar1 def etmeyi, cehaletten kaginmayi ve bilginin ardinda olmay1
gerektirir. Teklif, ilim ve amel olduguna gére teklifin temeli ilimdir ve o da bilgiye dayanir.’
insan da diisiinen, algilayan, ayirt edebilen ve bilebilen bir varlik olarak miikelleftir. Kisacasi
o, dogas1 geregi diisinmek ve anlamak zorundadir.” Ciinkii insan, diisinmeden varligini
iddme ettiremez, soru ve sorunlara makul coziimler iiretmeden bunlari kendi haline

birakamaz.

¢  Zemahser?, el-Kessaf, 3/499-500.

7 Elbette bu konuda bir uzlasidan s6z edilemez. Ebu Ali el-Ciibbal'ye gére akilda mevcut bilgileri te’kit ve cagri icin
peygamberin génderilmesi miimkiindiir. Bir peygamberin yeni bir seriatle gelmesi zorunlu degildir. Ebu Hasim ise akil, akl
bilgileri bilmede yeterli oldugundan bir peygamberin seriat olmadan génderilmesi caiz degildir, der. Clinkii sadece akildaki
bilgileri onaylamak igin bir elginin gonderilmesi abestir. Ayrntili bilgi i¢in bk. fbn Metteveyh, Kitabu'l-mecmi-fi'l-muhit-bi’t-
teklif, 3/434; Cemaliiddin el-Hasen (el-Hiiseyn) b. Ydisuf b. All ibnii’l-Mutahhar el-Hilli, Kesfii'l-murad fi-serhi’l-tecridi’l-itikad
(Beyrut: Miiessesetii’l-Alemiyyi, 1988), 331.

®  Rauf es-Semmerd, el-Viicidiil-ilahi inde [bn Ebi'l-Hadid (Meshed: Mecmeu’l-Buhisi’l-islami, h. 1392), 69-71. Hanefi de vahyin
diislinceyi harekete gecirici etkisine atifta bulunur. Clinkii vahiy sessizdir ve anlayis ve eylem disinda diislinceye veya
davranisa dontismez. Vahyin kendisi zihinde, gerceklikte, toplumda ve tarihte kurulmustur. Vahiy, genel esaslar1 vermis ve
ayrintilar: nesillerin ¢alisma ve cabalarina birakmustir. Bu da anlama, yorumlama ve anlamlandirma siirecinin baslangici
demektir. Dolayisiyla vahyin vatani ve asil yeri, anlamadir. Anlama yoluyla vahiy gerceklige, toplumsal bir yapiya ve tarihin
bir hareketine doniisiir. Daha ziyade bir metni anlamanin Slgiisi, bu anlayisin akil ve duyularla ne dl¢iide ortistiigiidiir.
Metin, dile ve niizul sebeplerine bagh olup, bunlara atifta bulunulmadan anlami anlasilamaz. Bu da ancak nazarf tefekkiir ile
miimkiindiir. Sayet nazar olmasaydi, vahiy sessiz kalmaya devam ederdi. Kitap ve siinnetin anlasilmasinda nazar mutlak
sarttir. Ayrintih bilgi igin bk. Hanefi, Mine'l-akide ila’s-sevra, 1/286-290.

Iskalama Tercihinin Askin Formu: Kutsal Gelenek Perspektifi”, Uluslararasi Dorlion Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi (DASAD)
1/1 (June 2023), 24-47.
10 Allb. el-Hiiseyn b. M@isd b. Muhammed el-Alevi es-Serif el-Murtaza, Serhii Ciimeliil-ilm ve'l-amel, thk. es-Seyh Ya’k(b el-Ca’fer?

el-Meragi (Tahran: Darii’l-Usve, h. 1409/1988), 127; insanin miikellef olmasini gerektiren nedenlerin Maturidi diisiincede
izah icin bk. Metin Avci, Imam Maturidi'nin Fikirlerinde Ebi Hanife'nin Etkisi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2022), 384-392.
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Mu'tezile’nin nazar konusunda insan dogasina ozel ilgi gosterdigi agiktir. Ciinkii akil
sahibi her varlik, dogal olarak, bilinen ya da varsayilan zarardan kaginma egilimi igerisindedir.
Hasta birinin tedaviden kagmanin zarar vereceginden koktugu icin hoslanmadig: ilaglar:
icmesi ya da bir insanin hirsiz ve yirtici hayvanlarin oldugu bir yolu tercih etti§inde zarar
gorme endisesi tasidigindan diger bir yolu se¢mesi bu egilimin tabii oldugunu gosterir.
insanda bu korku halini var eden sey ise icgdrii, vicdan{ ses ya da hatir ad1 verilen icten gelen
bir ¢agridir. Bu ayni zamanda yaratmay: gerceklestiren ve evrende diizeni saglayan varlik
hakkinda akli/zihni bir uyaranin (hatir)" var edildigi anlamina da gelmektedir. Béylece insan,
bilgisizligin zararindan korunmak icin akil yiiriitmeye daha da fazla yakinlasir. Akilli varligin
korku ve zarardan emin olmak i¢in hakikati arastirip dogru olanda karar kilmaya yakinlasmasi
ise nazar ve hatirin islevsel yoniine (liituf) isaret etmektedir."

Mu'tezile’nin bilgi bahsinin merkezinde yer alan her iki kavrami biitiin yonleriyle ele
almak makale diizeyinde elbette miimkiin degildir.”” Ancak 6zellikle hatir kavramini merkeze
alan 6nemli ¢alismalarin varligi da dikkat ¢ekicidir." Kavramin tanimi, mahiyeti, nitelikleri ve
temel ayrimlari vb. iizerine kaleme alinan bu ¢alismalarin yaninda bireyi bilgiye ulastirmada
nazar ve hatirin islevini tartismak da énemli bir husustur. Ozellikle diisiinmeye yénelten
motivlerin insanin kendisinden ve cevresinden kaynaklanan faktorlerle ilintisi hedeflenen
Ozgiinliigii saglayacaktir. Diger taraftan gegmiste kalan bir tartismay: salt bugiine tasimak
makalenin temel hedefi degildir. Ciinkii bugiin, modern ¢agin (sanal) uyaranlari bireylerin
zihnini yonlendirmede (iyi veya kotii) hatir islevi gérmektedir. Bu merkezde kaleme alinacak
makaleler i¢in calismanin bir fikir olusturmasi da arzu edilmektedir. Su halde insanin
kendinde buldugu ¢agricilarin ve tecriibi olgularin diistinceyi ne yonde etkiledigi, insani
‘ditstiniir” kilan faktorlerin neler oldugu, akil yiirtitmenin varolussal ve olgusal nedenleri
makalede ulasilmak istenen hedef olacaktir. Mu'tezili diisiincede insan, diisiinen, anlayan ve
algilayabilen bir varlik olarak bilgiye ulasmanin kosullarini diizenleyebilir. Akil, bir nesne,
delil ya da olgu ile zihni bir bag kurdugunda diisiinme edimi gergeklesir. Nazar da fikir

kavramiyla tanimlanir ve delil ile ilintisi diisiinmenin kaynagini olusturur. Havatir ise insan

Serif el-Murtaza hatiri, “mananin kalp (zihin) ile tasavvuru” seklinde tanimlar. Tanim igin bk. Ebii’l-Kasim Ali b. el-Hiiseyn b.
Misa b. Muhammed el-Alevi es-Serif el-Murtaz, “el-Hud(id ve’l-hakaik”, Resdiliil-Murtazd, haz. Seyyid el-Mehdi er-Recai
(B.y.:y.y., h. 1405/1984), 2/270.

2 KAd? Abdiilcebbar, Serhiil-Ustlil-Hamse (Mu'tezile'nin Bes ilkesi), 1/112; Ciisemi, Allah hakkinda bilgiye gétiiren nazarin
viiclibiyeti konusunda farkli nedenlere de deginir. Ayrintil bilgi i¢in bk. Ebli Sa‘d el-Muhassin b. Muhammed b. Kerrame el-
Hakim el-Clisem?, er-Risdle fi-nasthati’l-dmme, thk. Cemal es-Sami (B.y.: y.y., h. 1438/2016), 91; Ayrica bk. Serif el-Murtaza, Serhii
ciimelii’l-ilm ve'l-amel, 127-128.

Konu hakkinda takip edilecek calismalar icin bk. Murat Memis, Mu'tezili Bir Bakisla Bilgi Problemi (Ankara: Sarkag Yayinlari,
2011), 128-251; [brahim Aslan, Kadf Abdiilcebbar’a Gére Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu (Ankara: Otto Yayinlari, 2014), 29-78;

Hatir hakkinda farkli konulara ayrilmis calismalar igin bk. Biisra Nur Hatipoglu Yakut, “Keldm {lminde Havatir Kavraminin
Yeri”, Islam Tetkikleri Dergisi 12/1 (Mart 2022), 187-216. Nuray Durmus, “Mu‘tezile Akilcihginda! Havatirin Rolii: Mérifetullah
Ornegi, Kafkas Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/20 (2023), 452-476; Osman Nuri Demir, “Tanr’'min Sesi Vicdan ve
Hakikate Ulasmanin Muharrik Giicii Olarak Havatir Kavrami”, insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi 10/4 (2021), 3943-
3958; Abdiilgaffar Aslan, “Kelamcilarin Dilinde Havatir Kavraminin Kullamimi ve Bilgi Degeri”, Siileyman Demirel Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/16 (2006), 29-56.
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zihnini delile yonlendirici bir uyaran ve motivdir. Bu nedenle akilli her varlik diisiinmeyi
erteleyemez, Onleyemez ve devredemez. Peki, biitiin bunlara ragmen insan iradesiyle
diisiinmemeyi tercih edebilir mi? Mu'tezile agisindan bu sorunun cevabi, insanin kendi dogasi
ve kendisi disinda digsal faktorlerin buna izin vermeyecegi, olacaktir. Bu itibarla makalede akil
sahibi miikellef varlik icin nazar ve hatirin ontolojik ve epistemolojik énemi, her iki kavramin
bir faydadan yoksunluk ve bilgisizlik korkusuyla mantiksal ilintisi, bireyi bilgiye ulastirmada
islevi, tabli ve tecriibi faktorlere bagli nitelik ve 6zellikleri tasvirl yontemle irdelenecektir.
Calismada temel kavramlarin detayl liigavi ve 1stilahi tahlillerine ayrica tarihi arka planina
yer vermeden® Mu'tezile’nin her iki kavram {izerinden bilgisizligin neden olacagi zarardan
uzaklasma gayesinin temel parametrelerine yogunlasip ana tema kurgulanacaktir.

Etik Beyan: Bu calisma, tiim etik standartlara uygun olarak gerceklestirilmistir. Bu
makalede sunulan bilgi ve bulgular, diirtstliik ve seffaflik ilkelerine uygun olarak yaziya
gecirilmistir. Yazarlar, arastirmanin her asamasinda bilimsel biitiinliik ve objektiflikten 6diin
vermemistir. Ayrica, bu ¢alismada kullanilan tiim kaynaklara uygun sekilde atif verilmistir.
Arastirma dokiiman incelemesine dayali oldugundan etik kurul onay1 gerekmemektedir.

2. BILGININ OLUSMASINI SAGLAYAN BILISSEL FORM: NAZAR

Akli bilgiye hazir hale getirmek ve bu dogrultuda sahih fiiller ortaya koymak icin
insan diistinmeye (nazar) ihtiya¢ duyar. Diisiinmeye muhtag olmak ise faydalar elde edebilme
ve zarardan kaginabilme arzusunun en tabii halidir. Bu nedenle Mu'tezile, zarar1 engelleyici
bir mahiyete sahip oldugu i¢in nazarin vacip oldugunu 6zellikle vurgular.'® Nazarin mesakkat
icermesi ve teklifin konusu olmasi da onu zarri olarak bilmeyi gerekli kilar.” Kadi
Abdiilcebbar’a gore teklif, nazar1 gerektiriyor ise miikellefi marifetullaha ulastiran nazar
terketmesi miimkiin degildir. Ciinkii o, insanin yiiktimlaligiintin Allah’m varhigina dair
bilgiden sonraki asamada gerceklesecegini diisiiniir. Bu nedenle nazarin yerine baska bir
unsurun ge¢mesini miimkiin gérmediginden nazar1 mudayyak vacip olarak niteler.” Allah’in
vacip kildig1 seylerin ilki nedir sorusunun anlami da ona gére Allah’in viicGbunu 6grettigi sey
demektir."” Zira en nihayetinde nazar, insani en iyi ve faydali bilgiye (Allah) ulastirir ve uhrevi
mutluluga kaynaklik eder. Bu dogrultuda ibnii'l-Meldhimi (5. 536/1141), Mu'tezile’nin,
Allah’in varhigini ispat etmede nazara® giivendiklerini ve akli ispat yontemi olarak cisimlerin

Detayli liigavi ve 1stilahi anlami igin Aslan, “Keldmcilarin Dilinde Havatir Kavraminin Kullammu ve Bilgi Degeri”, 31-35;
Tarihsel arka plani igin bk. Yakut, “Keldm ilminde Havatir Kavraminin Yeri”, 190-194.

Akl yiiriitmenin vécip oldugunu bilmek ise tipki zulmiin kabih oldugunu bilmek gibi 6ncelikle icmali diizeydedir. Ayrintili
bilgi iin bk. KAdi Abdiilcebbar, Serhii’l-Usiili’'l-Hamse (Mu'tezile'nin Bes flkesi), 1/110.

Zarar ve kotii olan seylerden sakinmak ancak bilgi ile miimkiindiir. Bilgi ise teklifin temelini olusturur. Ayrintih bilgi icin bk.
KAdi Abdiilcebbar, Serhii’l-usiili’l-hamse (Mu’tezile'nin Bes ilkesi), 1/70, 94.

18 Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l-Usiilil-Hamse (Mu'tezile'nin Bes ilkesi), 1/68-70, 114.

Kadi Abdiilcebbar, Ebli Hasim'in goriisii dogrultusunda iyiye yaklastirip kétiiden uzaklastiracak liituf yoniine isaret eder.
Ayrintili bilgi igin bk. KAd? Abdiilcebbar, Serhiil-usiilil-hamse (Mu'tezile'nin Bes lkesi), 1/72.

0, nazarin “fikir” olan anlami yerine Ebu’l-Hiiseyn el-Basrinin tammuim tercih eder. Ona gére nazar, zan ve itikatlarin

20

tertibini gerektiren teemmiil(talep edilenin bilinmesi icin gereken nazar)diir. Detayli bilgi i¢in bk. Rikniiddin Mahm{d b.
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yaratilmis oldugu tezini 6nemsediklerini belirtir. Onlarin bu hususta “nazar, Allah’1 bilmede
vaciplerin ilkidir”, ilkesinden hareket ettiklerinin altini ¢izer. Bunun anlami, miikellefe vacip
olan diger seyleri gerceklestirmeden Once yerine getirmesi vacip olan ilk fiilin nazar
oldugudur. ibnii’l-Melahimi, miikellefin nazar konusunda uyarildigini da diisiiniir. Onun
diistincesinde Mu’tezile’nin kasti, nazarin alternatifi olmayan (mudayyak/muayyen) bir vacip
oldugu, teklifin baslangiciyla birlikte yasamin herhangi bir anina ertelenmesinin miimkiin
olmadigidir.”* Bununla birlikte fbnii’l-Melahimi, nazarin vacipligiyle bilginin vacip olmasi
arasinda dogrusal bir baginti kurar. Buna gore miikellefin Allah’1, birligini (tevhid) ve
hikmetini bilmesi vacip ise bunun yolunun nazar oldugunu da bilmelidir. O, bir vacibin yerine
getirilmesi kendisinden 6nce baska bir fiilin gerceklesmesine bagli ise o fiilin de vacip
oldugunu diisiiniir. Ornegin Allaht bilmek, &ncesinde birbirine alternatif iki vaciple
gerceklesirse muhayyer; alternatifi olmayan bir vaciple gerceklesirse muayyen vaciptir.
Oyleyse nazar, muayyen vacip olarak Allaht bilmenin tek yoludur.”” Nazar, vaciplerin ilki
olduguna gdre herhangi bir miikellefin bundan istisna edilmesi de miimkiin degildir.” Ciinkii
insan, nazar1 kendi benliginde apagik bir sekilde idrak eder. Nazar hakkinda insan bilgisi
zar(ir! oldugundan siiphe ihtimaline de yer birakmaz.**

Buradan hareketle nazar, bilgiye ulastirmasi ve siipheleri izale etmesi yoniiyle hasen;
bilgisizligin olusturacag1 zarardan kaginmayi saglamasiyla da vaciptir.” Bu dogrultuda
Mu'tezile’ye gore “nazar, vaciplerin ilkidir” s6zii, “vacip ve ilk olmaklik” seklinde iki iddia ve
bunu ispatlayacak iki 6nciile dayanir. Vacib, nazar ile 6zel bagintilidir ve bilginin zorunlulugu
nazari takip eder. Clinkii akilli biri, Allah’t bilme konusunda nazari terk ettiginde bir zarar ile
karsilasmaktan korkar. Onun nazar terk ettiginde basina zarar gelmesinden korkmasi, nazar:
vacip kilmaktadir. Sadece nazarin terki halinde olusacak zarardan korunmak icin teklifin
sartlar1 tamam oldugunda Allah’in bu nazar1 miikellefe vacip kilmasi gerekir. Dolayisiyla terk
ile olusan korku, nazar terk edildiginde ve yaratici taninmadiginda (marifet) O’nun azabindan
ve gazabindan giivende olamama i¢ sesinin akilda (hatir) yankilanmasidir.”® Zamanla korkuya
neden olan hatir’a farkli sebepler ilisir ve giderek artar. insanlarin arasina karigip bir kiiltiir

Muhammed el-Melahimi el-Harizmi, Kitabul Mutemed fi-usiili'd-din, thk. Wilferd Madelung (Tahran: Miiessesetii Mutalaati
islami, 2012), 29.

2t Rikniiddin Mahmad b. Muhammed el-Melahimi, Kitabii'l-faik fi-usili'd-din, thk. Faysal Bedir Avn (Kahire: Dari’l-Kiitiibi'l-
Vesaiki’l-Kavmiyye, 2010), 38; Ibnii'l-Melahim1, Kitabii'l-mu’temed fi-usdlid-din, 75; Kadl Abdiilcebbar, teklifin, terkinden
korkulan nazarin vacip oldugunu bilmekle iliskili oldugunu vurgular. {lgili bilgi icin bk. KAdi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/237;
Mu'tezill epistemolojide zorunlu olarak bilinmeyen bir seyi bilme yontemi delalet ve delildir. Nazar da delil ile medlul
arasindaki delalet ilintisinden dogar. Delalet ve delil de insan: diisiinmeye y6nlendirir. Nazar, delilden hareketle medluliin
bilgisine dogru siikiin hali ortaya ¢ikincaya kadar devam eden bir siirectir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Ibrahim Aslan, kadf
Abdiilcebbar’a Gore Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu, 42.

2 bnir'l-Melahimt, Kitabii'l-Mu’temed fi-Ustilid-Din, 77.

% ibnir'l-Melahimt, Kitabii'l-Faik fi-Usili'd-Din, 39; ibnii’l-Melahim?, Kitabiil-mu’temed fi-ustilid-din, 77.

# Memis, Mu'tezil{ Bir Bakisla Bilgi Problemi, 191; Mu’tezile’ye gore kisi, nazara yoneldiginde kendisini diisiinen (nizir) olarak

bulur. Ayrica bk. KAd1 Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/30-31.

»  Kad! Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/436.

% Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/338; ibnii’l-Melahimf, Kitabii'l-faik fi-usili'd-din, 38; ibnii’l-Melahimd, Kitabiil-mu’temed fi-ustilid-
din, 76.
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ve medeniyet icerisinde varligini siirdiiriirken dinlerin ve inanglarin farkli farkl oldugunu
goriir ve Allah1 bilen insanlarin bilmeyen digerlerini korkuttuklarina sahit olur. Bu asamada
farkli olan pek ¢ok inang ve diisiince arasinda hakki ve hakikati bilmedigi takdirde azabi hak
edecegi veya zarara ugrayacagi korkusuna kapilir. Ancak bu korku nedenini (azap), bir
peygamberden ya da 6nemli bir bilginden de isitebilir ya da bir kitabi1 incelediginde bu
korkunun nedenlerine tanik olabilir.” K4idi Abdiilcebbar (6. 415/1025), bir peygamberin
(korkutan) séziiyle birlikte bilginin tab/dogasi geregi zorunlu olarak olusacag iddiasini kabul
etmez. O, bu goriisii CAhiz'in (8. 255/869) ve takipgilerinin benimsedigini ileri stirer. Ona gére
zarQiret, bir peygambere olan ihtiyaci sonlandirir. Clinkii Allah, tabiat i¢in bir mahal
hazirlamaya her daim kadirdir. Dolayisiyla bir peygamber olmasa da Allah’'in yerlestirdigi bu
tabiat, onu diisiinmeye ve bilmeye zorlamis olur.”® Bu takdirde yeryiiziinde tercih yetisi ve
inkdrin varhgindan séz edilemez. Nitekim Kadi Abdiilcebbar’a gére Allah, nazar yoluyla
bilinmelidir; ¢linkii O, algi/sezgi yoluyla veya zorunlu bilgiyle bilinemez. Allah’in zorunlu
bilginin bir parcasi olmasi, tipki gecenin karanlik ve giindiiziin aydinlik oldugu konusunda
hemfikir olmak gibi, akil sahibi biitiin varliklarin O'nun varligi hususunda hemfikir olmasini
gerektirir. Ayrica zorunlu bilgi, kisinin kendisinden inkar edemeyecegi kesinlikte kendisini
dayatan bilgidir. Buna ragmen bazi inananlar daha sonraki yasamlarinda inangsiz
olmuslardir.” Ustelik Allah hakkinda bilgi ya da adalet icerikli bilgiler zorunlu ise bunlardan
vazge¢mek miimkiin de degildir. Aksi halde tiim inanmayanlarin mazur goriildiigiini kabul
etmek gerekir.”® Su durumda Mu'tezile’de nazarin vacip olarak kabul edilmesi 6zellikle dini
alandaki islevi nedeniyledir.

Bu dogrultuda ibn Metteveyh, nazarin vacip olmasi hususunda temelde iki asamaya
isaret eder. ilk olarak akil sahibi birey nazarin vacip oldugunu bilir. Ciinkii bir zarari
kendisinden nazarla uzaklastiracaginin farkindadir. Bu, biitiin miikellefleri kapsayan tiimel bir
olgudur. ikincisi ise bir hatirm eslik etmesi, bir davetcinin cagrisi veya farkli fikirleri
isitmesidir. Bu da nazari terk ettigi takdirde bir korkunun olusmasini saglar. insanlarin diinya
islerinde diistinmeyi terk etmeleri halinde ugrayacaklari zararin endisesi dinf alana da yansur.
Boylece akilli birey, nazar1 terk ettiginde dinl meselelerde de zarara ugrama riskini géze

77 ibnii'l-Melahim, Kitabii'l-faik fi-usili'd-din, 38; ibnii’l-Melahim, Kitabii l-mu’temed fi-usilid-din, 76.

% KAd1 Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/322.

»  KAadi Abdiilcebbar, Allah'in zarQri olarak bilinmezliginin ikinci delili olarak insan iradesine ve kastina isaret eder. insanin

kasith olarak O'nun varligina isaret eden delillere bagsvurmadan bilginin gerceklesmeyecek olmasidir. Ayrintili bilgi icin bk.

KAd? Abdiilcebbar, Serhiil-usiilil-hamse (Mu'tezile'nin Bes Ilkesi), 1/86-90; Su halde KAdi Abdiilcebbar’a gore Allahi bilme

yolunda ilk vacip, nazara yonelmektir. Ciinkii Allah, ne zar(ir? olarak ne de miisahade ile bilinebilir. O, zarureti, insanin

iradesi disinda gerceklesen sey olarak niteler ve insanin sek ve siipheyle kendisinden uzaklastirmasi miimkiin olmayan bilgi
seklinde anlar. Allah hakkinda bilginin zorunlu olmas: ise inang ya da inkar gibi bir secenege imk4n tanimaz. O’na dair
bilgi/inan¢ miisahade edilenin bilinmesi gibi zorunlu hale gelir. Ayrintili bilgi i¢in bk Kadi Abdiilcebbar, Serhiil-usiilil-hamse

(Mu’tezile’nin Bes Ilkesi), 1/78, 80, 82.

3 J.R.T. M. Peters, God's Created Speech: A Study in the Speculative Theology of the Mu‘tazili Qddil-Quddt Abi’l-Hasan ‘Abd Al-Jabbdr Bin
Ahmad Al-Hamadani (Leiden: E.J. Brill, 1976), 228-229; Allah’a imanin psiko-sosyal temelleri icin bk. Seyithan Can, “Allah’a
iman’in Psiko-Sosyal Temelleri (Maslow'un fhtiyaclar Hiyerarsisi Baglaminda Bir Degerlendirme)”, Siirt Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 7/2 (Aralik/2020), 473-501.
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alamaz.”* Bunun yamnda Mu'tezile agisindan bilgiyi elde etme siirecinde tecriibe olgusu da
olduk¢a 6nemlidir. Daha dogrusu tecriibe ve deneyimler olmaksizin insan aklmm bilgiyi
tiretebilmesi kolay degildir. Bu yoniiyle tecriibeler, akli asilayan faktorlerin basinda gelir.
Dolayisiyla Mu’tezile nazarinda her sey akla muhtag ise akil da tecriibelere ihtiyag¢ duyar.’* Su
halde diisiinme edimi, insan dogasinin bir pargasi olsa da ayni zamanda insani tecriibenin bir
tiriintidiir. Nitekim miikellef, akli olgunluga eristiginde korku unsuru da olusmaya baslar ve
zarardan ka¢inmak icin nazarin zorunlu oldugunu anlar. Akl olgunlugun baslarinda bu hal
gerceklesmez ise nazari gerektiren sebeplere hatir ve benzeri unsurlar bitisir. Ornegin
insanlarin arasina karistiginda siddetli endiseye sevk edecek bir takim ihtilaflara tanik olmaya
baslar.”® Ancak burada, korku vurgususunun nazari (deger olarak) dnceleyen bir faktér oldugu
anlasilmamalidir. Nazar, insanin kendinde bir (diisiiniir olma) hal iken; korku igsel cagricilarla
ya da bireyin disinda digsal faktorlerle olabilir. Peki, burada nazari terk korkusu, zarara
ugrama endisesi nedeniyle vaciplerin ilki olabilir mi? Vurgulandigi {izere korku, ancak
nazarin Snemini ve degerini idrak ettikten sonra miimkiindir. Korku, nazarin akabinde
diisiinmenin faydasi anlasildiktan sonraki siirecte olusur. Dolayisiyla nazar, mutlaka korkuya
dayal1 degildir. Aksine, rasyonel bir varlik olarak insan dogasinin, mitkkemmelliginin, amag ve
hedeflerinin bir ifadesidir.** KAdi Abdiilcebbar’a gére korkunun zarar verdigini ve zarardan
uzaklasmanin gerekli (vacip) oldugunu diisiinen her akilli varlik, hakikati bilmek icin akil
yuriitmeye ihtiya¢ duyar.”

Nitekim nazar, insani bilgiye ulastiran bir yol ise nazarin vacip oldugunu bilmek
bundan daha da 6nemlidir.* Bu zorunlulugu Kasim b. Muhammed (8. 1029/1620), susuzlugu
gidermek, yemekle doymak gibi insan da nazar: idrak etmenin zar(r? oldugunu bilir, soziiyle
dile getirir.”” Burada Himmast (6. 600/1204'ten sonra), nazarin vacip oldugu noktasinda fikir
ayriligi yokken vaciplerin ilki oldugu hususunda goriis ayriligi olmasini sorgular. O, vacip
olusun iki yoniine isaret eder. ilki, nazarin bizzat kendisine ydnelik vAciplik; digeri de
bilgi/marifete doniik viicObiyet. Nazarm kendinde vacip olusunu, zarari uzaklastirma
motiviyle agiklar. Ciinkii zarar1 uzaklastirma seklinde vacip olus yonii, aklen bilinebilir.

U fbn Metteveyh, Kitabu'l-mecmi-fi'l-muhit-bi’t-teklif, 3/277; KAdi Abdiilcebbar nazari, ticaret ve tip gibi diinyevi islerde ve dinf
hususlarda nazar olmak iizere ikiye ayirir. Dinf konularda nazar ile hasmin iddialar: (siiphe) karsisinda nazara ysnelmeyi ve
marifetullaha ulasmak icin deliller iizerinde nazari kasteder. Bk. KAdi Abdiilcebbar, Serhiil-usilil-hamse (Mu’tezile'nin Bes
ilkesi), 1/74; Din ve diinya alanlarinda nazarin mahiyetine dair detayl bilgi icin bk. KAd Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/313, 315-
324;

32 Ali Muhammed Nerir, Mu'teziletiil-Yemen Devletiil-Hadi ve fikriihii (Beyrut: Darul-Avde, 1981), 146.

3 [bn Metteveyh, Kitabiil-mecmd fil-muhit bi't-teklif, thk. ].J. Houben (Beyrut: Matbaatii'l-Katulikiyye, 1965), 1/19.

3 Hanefi, Mine'l-Akide ila’s-Sevra, 1/324.

3% Kadi Abdiilcebbar, Serhiil-usiilil-hamse (Mu'tezile'nin Bes Ilkesi), 1/110.

% Mu'tezile'ye gére Allah’in nazar ve ma’rifeti miikellefe vacip kilmas: hasendir. Kadi Abdiilcebbar buna sebep olarak nazarin

liituf olmasinu gsterir. Liituf, kisiyi vacip olani yapmaya kabih olandan da kaginmaya yaklastiran bir etken oldugundan nazar

ve marifet de bireyin vacibi yapmaya kabihi terk etmeye yakin olmasini saglar. Ebli Hasim ise miikellefin sevaba ulasmasinin
nedeni olarak gérdiigiinden nazar ve marifetin vacip oldugu fikrine daha yakindir. Ebu Ali de cehalet ve sekkin gerekge
olusturmamasi, cehaletin mazur gériilmemesi ve miikellefe vacip olan nimete siikriin ifas: i¢in vacip oldugu kanaatindedir.

Ayrintili bilgi igin bk. Orhan Sener Kologlu, Ciibbdiler’in Kelam Sistemi (istanbul: isam Yayinlari, 2007), 150-153.

7 ibnii'r-Resid el-Kasim b. Muhammed Al ez-Zeydy, el-Esas li-akdidi’l-ekyds (Sa’da: Mektebetii Ehlii’l Beyt, ts.,), 25.
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Ustelik zarar bilinsin ya da varsayilsin dogal bir egilimdir. AkIl olgunluga erisen her bireyde
akil yiirtitmenin terki halinde zarara ugrama korkusu olusur. Bu korkudan emin olmak i¢in de
birey nazara yonelir. Bilgiye doniik olan taraf ise Allah’1 bilmenin vacip oldugudur. Bu bilgiyi
bireye saglayacak olan edim de yine nazardir. Buna gdre vacip olan bir sey ancak vacip olan
diger bir seyle gerceklesir. Allah’1 bilmenin vacip olusu, nazara yonelmenin vacip olmasinin
tabli sonucudur.” Dolayisiyla nazar, bilinmesi gereken varliga ulasmanin asli yolu oldugu i¢in
ilk vaciptir. Bu nedenle Ciisemi (6. 494/1101), Allah bilininceye kadar” delil {izerinde
nazar/akil yiirtitmenin gerektigini 6zellikle vurgular.®

Diger taraftan Mu’tezile, teklif ile bagintisi s6z konusu oldugunda nazarin ilk vacip
olma iddiasina yoneltilecek itirazlarin da farkindadirlar. ibnii'l-Meldhimi, akli olgunluga
erismis bireyin bir baskasina zulmetme gibi kabih bir fiili yapmamasi nazari dnceleyen bir fiil
degil midir? sorusunu sorar. O, “nazarin vacip ilk fiil” oldugunu yineler ve kabih olan bir
eylemi yapmamay fiil olarak nitelemez. Ancak nazar yerine getirilmezse vacip olan fiil ihlal
edildigi icin kabih fiil yapilmis olur. Diger yonden miikellef, kabih olan bir fiilden kaginma
imkanina sahip iken; onun ilk vacip olan nazardan sakinmasi miimkiin degildir.** fbn
Metteveyh (6. V./XI. yiizyiln ortalari), “nazar, vaciplerin ilkidir” goristyle kastin,
miikelleflerden herhangi birinin kagimamayacag ilk vacip oldugudur. Ona gore nazar bu
kayitla tarif edildiginde pek ¢ok soru gecersiz kalacaktir. Ciinkii nazarin disinda diger vacipler,
miikellefler tarafindan yerine getirilmeyebilir. Bazi insanlar Allah’in nimetlerine siikiir
konusunda siiphe igerisinde olabilir. Yine bir baskasinin sagladigi nimetlere tesekkiir etmek,
Allah’in disinda bir baskasina siikranlik ifadesidir. Bu nedenle Allah’in nimetlerine siikretmek,
vaciplerin ilki olamaz. Ustelik nimete siikretmek, Allah’i, sifatlarini, adaletini ve hikmetini
bildikten sonra miimkiin olan bir vaciptir.” Su halde onlarin diisiincesinde nazar, bilgiye
ulastirsin ya da ulastirmasin dogasi geregi alternatifi bulunmayan ve bireyin kaginma imkan:
olmayan bir hali (diisiinme yetisi) ifade eder.

ibn Metteveyh, vacip oldugu bilinmese de nazar nedeniyle miikellef olmays,
viiclibiyetini bilme imkinina (temekkiin) sahip olmakla izah eder. Ciinkii vacip oldugunu
bilmek i¢in aklf olgunluk gereklidir. Hatta akli olgunluga erisen i¢in ilk vacip nazardir. Ona
gore temekkiin, nazari vacip kilmaz. Cilinkii nazar i¢in aklin kemale ermesi zorunlu kosuldur.
Oyleyse miikellef, akilli birinin nazarin vacip oldugunu bilmesi kaginilmazdir.” Mu'tezile’de
nazarin vacip olmasiyla marifetullahin vacip oldugunu bilme arasindaki iliski, bir zorunluluga

% Sediduddin Mahmid el-Himmas? er-R4zi, el-Miinkiz mine’t-taklid (Kum: Miiessesetii'n-Nesri’l-islAmf, h. 1414), 1/255-256.
% Allah hakkinda insanin aklina bazi diisiinceler (havatir) geldiginde bunun mutlak surette dis diinya ile (zitin metafizik
gergekligi) mutabik olmasi diistiiniilemez. Bu diistinceler, sarih akla degil de vehme de dayanabilir.

0 Ciisemd, er-Risdle fi-Nasthatil-Amme, 87; Bilimsel, felsefi ve dini bilginin ii¢ yéneliminden sz edilebilir. Bilgi, tabiat1 anlamak
i¢in; felsefe varhig1 anlamak icin, din de seriati anlamak i¢in insanf cabay1 olusturur. Ayrint igin bk. Abdiilkerim Surus, el-Kabz
ve'l-bast fi’s-seria’ (Beyrut: Darii’l-Cedid, 2002), 32.

‘1 ibnii'l-Melahimd, Kitabiil-faik fi-usili'd-din, 39; ibnii’l-Melahim, Kitabiil-mu’temed fi-usilid-din, 77.

2 ibn Metteveyh, Kitdbii'l-mecmf fi'l-muhit bi't-teklif, 1/19.

# Ibn Metteveyh, Kitdbii'l-mecmd fi'l-muhit bi't-teklif, 1/18.
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isaret eder. Bu da ilim ve marifetin nazardan dogmasidir. Nazar, (Allah hakkinda) bilgiye
ulagsmanin tek yolu ise bunun disinda baska bir yola basvurulmas: bilme imkanini saglamaz.
Ciinkii vacip olani bilmek ancak vacip olan baska bir seyin varligina baghdir. Fakat Nasiruddin
et-TGs? (6. 460/1067), Mu'tezile’nin biitiin bu énciillerinin teorik oldugu iddiasina elestiri
yoneltir. Nazarin vacip oldugunu bilme onlara gére nazaridir. Oyleyse onlarin iddiast,
“nazarin vacip oldugunu bilinceye kadar nazar etmeyecegim” sdylemini dile getirmek gibidir.
Bu sebeple Tdsi, “viiclib, viiclbu bilmeye dayanmaz”, der. Aksi halde devr lazim gelir. Ona
gore sadece viiclibiyeti bilmenin imkani tizerine konusulabilir ki imkin tamaminda s6z
konusudur.*

Thsi'nin dikkat ¢ekmek istedigi husus, Mu’tezile’nin nazarin vacip oldugu kanaatinin,
vacibin ne oldugu bilgisine dayanmadigidir. Cehalet neticesinde miikellefin varsayilan zarari
def etme istegi, Mu'tezile’nin vacip kavramina yiikledigi pratik anlamdir. Dolayisiyla olusacak
bir zarardan ancak nazar ile kaginilabilir.” Tlsi'ye gore nazarin, zarardan kaginmak igin vacip
oldugu iddias1 vacip olmanin gerekcesi olamaz. Fakat Kadi Abdiilcebbar zarardan kaginmanin
ister malum ister maznun olsun vacip oldugunu savunur. Akli olgunlukla birlikte emaneti iade
etmenin ya da nimete tesekkiir etmenin vacip oldugu delille sabit olur. Akil sahibi her birey,
zararin korkutan icerigi nedeniyle bu hususta bir kafa karigikligi yasamaz. Bu nedenle bu
zararl sona erdirecek yontemi diislinmesi, zarardan sakinmak igin gereklidir. Kadi
Abdiilcebbar, zarardan sakinmanin viicbiyetine yapilan vurgunun adeta ilcad sinirina
ulastigini diisiiniir. Kendisine zorlanilan eylem (nazar), vacip olmanin kesinligini adeta
vurgulamaktadir. Nazar ile korkunun yok olacagi kanaati de nazarmn vacip olmasini zorunlu
kilar.* insan, kendisini ve ¢evresini anlamaya calisir, miikellef oldugu kanisina sahip olur, bir
yaratici fikrine ulasir, O'nun razi oldugu ve hosnut olmadig fiiller oldugunu kabullenmeye
baslar. Allah’'in yasakladig1 bir sucu islediginde, akilli varliklarin olumsuz fiilleri kinadigin
tecriibe etmesiyle bir cezayla karsilasabilecegi hissi giiclenir. Bu da nazari terk ettiginde
siddetli bir korkunun (zarar) eslik ettigi anlamina gelir. Bir anlamda nazar, bireyde olusacak
korkuyu yok etme motivinin mantiksal zeminidir. Ayrica diisiinlip sorgulama neticesinde
bireyin bilmedigine vakif olmaya yakin olmasi da pratikteki degerine isaret etmektedir.”

ibnir'l-Melahimi, “nazari terkten korkutma” konusunda ayrica Hz. peygamberi asil
(akil yiiriitmeye ¢agiran) olarak goriir. Ayrica bir kitaba muhatap olmakla olusacak korkuyu
hatir konumunda degerlendirir. Diger taraftan her ¢cagda ulema, akil yiiriitme konusunda bir
temsilci gérevi goriir. Egitim-6gretim faaliyetleri, entelektiiel gevre, diisiinme konusunda
uyarilar vb. nazar igin tesvik edici faktdrlerdir.”® Dolayisiyla insanin icten gelen bir ¢agrici
olmasa da dini ve diinyevi kosullariyla icinde bulundugu ¢evre onu diisiinmeye sevk eder.

4 Eb{i Ca‘fer Nasiriiddin Muhammed b. Muhammed b. el-Hasen et-T{is1, Telhisu'l-Muhassal (Daru’l-Edva: Tahran, 1980), 58.
4 T{si, Telhisu'l-Muhassal, 59.

4 KAadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/310.

47 jbnii’l-Melahim, Kitabiil-mu’temed fi-ustilid-din, 76.

# fbnii'l-Melahim?, Kitabtil-mu’temed fi-ustilid-din, 76.

Uluslararasi Dorlion Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi (DASAD) 2/1 (Haziran 2024)
International Journal of Dorlion Academic Social Research (ITODASOR) 2/1 (June 2024)




Mu'tezile’de Bireyi Bilgiye Ulastirmada Nazar ve Hatirin [slevi 127

Boylece Mu'tezile’de insanin diisiinme edimi, alternatif pek ¢ok faktoriin etkisiyle ihmali
diistiniilemeyen bir olguya doniisiir. Hatta herhangi bir insan topluluguna karismayan ya da
bir inangla temas etmeyen insani Allah’in korkutmasi, génliine veya duyu algisina bir mana
(hatir) atmasiyla gerceklesir.”” Tbnii'l-Melahimi, bir insan bir dag tepesinde insanlardan ¢ok
uzak bir yerde yasasa dahi akli olgunluk ve teklifin sartlar1 olustugunda nazari terk etmeye
kars1 aklinda bu korkuyu Allah’in var edecegini séyler. Oyleyse nazar, bilgiye giden (tiimel) yol
ise nazarin vacip oldugunu bilmek bundan daha 6nceliklidir. ibnii’l-Meldhim1, zarardan
korunma ya da korku unsuru olmadan diisiinme ediminin varligini aklina getirmez. En
azindan bunun imkanini sorgulamaz. Ciinkii ona gére her akilli varlik, bunun zorunlu dogasin
zihnen/kalben hisseder.”” Kanaatimizce o, teklif devam ederken nazardan kag¢inmanin
imkinsiz oldugunu dolayisiyla bir yaratict fikrine ulasmanmin viicQibiyetini vurgulamak
istemektedir. Yaratict hakkinda bilgi, insanda bedihi ya da sezgisel olarak bulunmadigindan
akil, zar(ri olarak O’'nu kesif yénteminin nazar oldugunu anlamalidir.” Taklid, bu tir bir
bilgiye ulasmanin yolu olmadigi gibi Allah’in ya da bir el¢inin haberi de ancak dncesinde
Allah’t ve hikmetini bilme kosuluyla bir metoda doniisiir. Su halde Mu'tezili diisiincede
nazarin disinda bu bilgiyi saglayacak daha {istiin bir bilme yontemi yoktur.”

Alternatif bir yol olarak nimete siikranhk duymanin zorunlu olusuyla Allah’in
bilinebilecegi iddiasi, nazarin sartsiz ilk vacip olma kaidesine engel teskil etmez. Ciinkii bir
insanin verilen nimete tafsilatli bir sekilde siikretmesi miimkiin degildir. Ancak bir sart iizere
stikretmesi miimkiindiir. Bu da bir sahsin, sayet bana nimet veren bir yaratic1 var ise ben
onun nimetini itiraf edebilirim, kaydiyla ifade edilmesidir. ibnii’l-Melahimi, nazarin vacip
olmasiyla bu durumun -alternatif olusturacak sekilde- ilgisini kurmaz. Ancak teklife konu olan
baska bir vacibin nazara bitismesinin imkansiz olmadigini gostermeye ¢alisir. Dolayisiyla
nazarin vacip olusuna nimete stikretmek gibi baska bir vacip bitisse nazarin viiclbiyetini yine
de dncelemez. ibnii’'l-Melahimi, nazarin tercih edilen vaciplerden biri olabilecegi diisiincesini
kabul etme egiliminde degildir. Namaz, orug gibi Allah’a ibadet etmeyi saglayan diger seri
vacipler de ancak Allah, birligini, hikmetini ve ibadete miistahak oldugunu bildikten sonra
gecerli ve hasen olur. Dolayisiyla kullugu hak etmeyen bir varliga ibadet etmediginden emin
olmak i¢in kisi nazara ihtiya¢ duyar. Bu sebeple semi deliller {izerinde nazar, Allah’'in bilmeye
ulastiracak evveli bir yontem olmadigindan kisinin kendi 6zsel nitelikleri hakkinda diisiinmesi
ya da 4lemdeki hadislere taniklik edip cisim olmayan kadim bir yaraticinin olmasi gerektigini
anlamasi gibi akli delillerle nazara yonelmesi gereklidir.”

Nazarin her zaman bilgiye gétiireceginden nasil emin olabilir? Akabinde bir cehaletin
de olusmasi miimkiin miidir? Himmasi, akilli birey, karmasik ve siipheli durumlarin

4 ibnii'l-Melahim, Kitabii'l-faik fi-ustili'd-din, 38.

% fbni'l-Melahimf, Kitabii'l-mu’temed fi-usiilid-din, 76.

1 Kadi Abdiilcebbar, Serhiil-usiilil-hamse (Mu'’tezile'nin Bes flkesi), 1/90.

52 ibnii’l-Melahim, Kitabii'l-faik fi-usili'd-din, 39; ibnii’l-Melahim, Kitabiil-mu’temed fi-uslid-din, 77.
5 fbnir'l-Melahimf, Kitabiil-faik fi-ustili'd-din, 40; ibnii’l-Melahim, Kitabiil-mu’temed fi-ustilid-din, 78.
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bilincinde olsa da biitlin nazarlarin hasen oldugunu bilir. Bazi nazarlarin da vacip oldugunu
ihmali durumunda zarara ugrama riskinin de idraki icerisindedir. Oyleyse hasen oldugunu
bildigi bir seyin kabih olma ihtimalini diisiinmez.>* Ciinkii akill biri, diisiindiigiinde ve stipheyi
pekistiren islerden kagindiginda dogruya ve makule daha yakin olacagini tecriibe eder. Asil
sorun ise bireyin diisiinme ve sorusturmayi terk etmesidir. Himmasi bunu bir benzetme
lizerinden izaha calisir. Bir yere gitmek isteyen kimsenin 6niinde tercih edebilecegi iki yol
vardir. Zeyd ilk yolun giivenli ve kestirme oldugunu, digerinin tehlikeli ve uzun oldugunu
iddia etmektedir. Amr da tam tersi iddiada bulunmaktadir. Bu durumda bireye diisen
arastirmasi ve gliven igerisinde oluncaya kadar sorgulamasidir. Eger Oncesinde
diisinmeksizin isi sansa ya da tesadiife birakirsa emniyet icerisinde olmas1 miimkiin degildir.*
Bu nedenle nazar, tereddiitlerin ve olasiliklarm varligi halinde zihinsel bir kesinlige
ulastirarak giiveni temin eden asli faktordiir. Ancak zaaflar itibariyle bireyler her zaman
dogru disiinlip isabetli kararlar alamayabilir. Fakat diisinme sonucu hata yapmak,
diisiinmeyi (nazar1) reddetmek anlamina gelmez. Nazar, dogruya oldugu kadar hataya da yol
acabilir. Fakat hem dogruyu hem de yanlisi anlamanin araci yine nazardir. Asil nazari terk
etmek kisiyi hataya siiriikler ve bu, birey i¢in daha tehlikeli ve riskli bir tercih olur.® Nitekim
Ebii'l-Hiizeyl el-Allaf (6. 235/849-50 [?]) ve Ebli Hasim’e (8. 321/933) gore kotii olani talep
kastiyla nazara yonelmek, nazarin hasen olan vasfina etki etmez. Bir insanin nazar ile maksadi
kotiiliik ise bu yonde olusan istek kabih iken, nazar her durumda hasendir.” EbG Resid ed-
Nisab(ri (6. 641/0), Mu’tezile’nin nazarin hasen oldugu konusunda hem fikir oldugunu sdyler.
Ciinkii nazar ile yeni bilgiler (tevlid) iiretilir, fayda elde edilir, zarara kars1 temkin olusur,
kabih olan seylere fikr? duyarlilik olusur. Kendisiyle zarardan kaginildig1 bir seyin vacip olma
disinda bir hitkmii yoktur. VAcip olan bir sey de hasen’in disinda bir nitelik tasimaz.*®

Nazar, insanin diger fiilleri gibi bir fiildir. Insanin irade ve kudreti dogrultusunda
ortaya ¢ikar. Bu sebeple giiclii ya da zayif olmasi miimkiindiir. insanin fiillerinden oldugu icin
akil yiiriiten biri, bu eylemiyle miikafat ya da cezayi hak edebilir. Yine nazardan baska bir
fiilin dogmas1 da miimkiindiir. Nazar neticesinde dogan ilim ve marifet, bu durumda insanin
ameli/iirtiniidiir. Dolayisiyla nazar ancak akil ve temkin sahibi insandan sidir oldugu zaman
bilgi ortaya ¢ikar. Nazarin derecesine gore nazar ne kadar fazla olursa bilgiler artar, ne denli
az olursa bilgi eksikligi fazlalasir.” Bu bakimdan Mu'tezile, nazarin tevlid edici islevine dikkat
cekmeye calisir. ibn Metteveyh, nazar insanin fiilidir. Ay sekilde bilgide ona aittir. Nazar ve

5 Himmasi, el-miinkiz mine’t-taklid, 1/259.

% Ayrintili nedenler igin el-Himmast, el-Miinkiz mine’t-taklid, 1/257-258.
% Hanefi, Mine'l-akide ila’s-sevra, 1/288.

7 Seyyid Abdiissettar Meyh(ib, Ebii Resid en-Nisdbiiri ve erdiihii’l-kelamiyye ve'l-felsefiyye (Kahire: Mektebetii’s-Sekafi’t-Diniyye,
2006), 153.

> Ebf{i Resid Sald b. Muhammed b. Hasen b. Hitim en-Nisab(iri, Mesdiliil-hilaf-beyne’l-Basriyyin ve’l-Bagdadiyyin, thk. Maan Ziyade-
Ridvan es-Seyyid (Beyrut: Y.y., 1979), 346.

KAdi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/101; Isamuddin Muhammed Ali, Bevakirii's-sekafeti’l-Islimiyye ve hareketiin-nakl ve't-terciime

(iskenderiye: Miinsetii’l-Mearif, 1987), 119.
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bilginin gerceklesmesinde, kasit ve devai (var edici) etkendir, der.* Nazar, bilgiyi tevlid eder.”
Nazar sonucunda zan ya da cehalet dogmaz. Delil iizerinde dogru bir sekilde akil
yiriitildiigiinde bilgi olusur. Ebu’l-Hiizeyl el-Allaf da nazarla birlikte meydana gelen ilim,
bizim fiilimizdir, der. Cahiz ise bilgilerin tiimiintin zar@irl oldugunu nazar anindan tabiat
geregi bilginin dogdugunu séyler. Ciisemt, delil {izerinde akil yiiriitiildiigiinde hasen olduguna
yonelik bir itikadin/inang meydana gelece§i kanaatindedir. Ona gore nazarla birlikte
dogrudan (ibtidden) bir bilgi meydana gelse niibiivveti bilmek de o anda gergeklesmelidir.*
Tast, tevelliidi kabule istekli degildir. Clinki ona gore, dlemin degisken oldugu, her degisenin
de miimkin olmasi gerektigi bilgisi bir sahsin zihninde meydana geldiginde dlemin miimkin
oldugunu bilmemesi imkansizdir. Onun diisiincesinde bu imkansizligi bilmek zartridir.
Tevellidii gegersiz kilan faktor ise bu sekilde bir bilgi, bir sahsin nefsinde olustugunda
Allah’in makduru altinda olmasidir. Dolayisiyla O'nun kudreti disinda gerceklesmesi artik
imkansizdir. Es’arlyye ise Allah’tan baska miiessir olmadig1 diisiincesi nedeniyle, nazardan
sonra bilginin miiessire muhtag oldugu kanaatindedir. Oyleyse nazarla olusan bilgi, Allah’in
fiilidir. Allah’a vacip olan bir sey olmadigindan nazar sonrasi bilginin gerceklesmesi de vacip
degildir. Esasinda burada bilgi, her giin giinesin dogmasi olgusundaki gibi tekrar: nedeniyle
siradanlasan bir adet lizere gerceklesir. Allah’in tekrar eden fiilleri disinda buna bir anlam
yiiklenemez. Mu'tezile ise bazi oluslarin Allah'n disinda miiessir nedene bagl olarak
gerceklesebilecegi kanaatindedir. Eger bir fiil bir vasita olmaksizin dogrudan meydana
geliyorsa miibasir; ikincil bir nedene baglh olarak meydana geliyorsa miitevellid fiillerdendir.
Oyleyse akil yiiriiten birinden bilgi, nazarin sonucunda dogmustur. Nazarin akabinde ortaya
¢tkan bilgi de miitevellid vacip olarak nitelenebilir. Eg’ariler’de nazarin neticesinde Allah’in
bir bilgi yaratmamasi miimkiin iken Mu’tezile’de nazirin fiiliyle bilginin dogmasi zorunludur.®

Nazarin sonucunda bilgilerin tevlid edildigi goriisiinde Nazzdm’da (5. 231/845)
eklektik bir unsur goéze carpar. Onun, ilmi, kalbin hareketlerinden bir hareket olarak
tanimlamasi bilginin kalbin hareketinin zorunlu unsuru oldugunu gosterir. Bu durumda
nazarin sonucunda dogan bilgi, Allah’in fiili kabul edilebilir. Ciinkii nazarin varhgiyla bilgiyi
tevlid edebilme tab/dogasii yaratan Allah’tir. Nazzdm'in zihnindeki tab’ fikri, Allah’in
varligini ispat icin de bir temel olusturur. Ona gére alemde zit olan unsurlarin

% ibn Metteveyh, Eg’arlyye’nin nazarin sonrasinda meydan gelen ilmin adet iizere gerceklestigi iddiasina kisaca vurguda

bulunur. Ayrintil bilgi igin bk. ibn Metteveyh, Kitabii'l-Mecm fil-muhit bi’t-teklif, 1/22; Ayrica bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l-
ustili’l-hamse (Mu'’tezile'nin Bes Ilkesi), 1/86.
1 KAd? Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/92-93; Ayrintili bilgi i¢in bk. Memis, Mu tezilf Bir Bakisla Bilgi Problemi, 195-196; ibn Metteveyh,
akilli birinin bilgileri iki sekilde elde ettigini sdyler. ilki, tevlid ve sebebin miisebbebi gerektirmesi yoluyladir. Bu da ancak
nazara temekkiin (yetkinlik ve yeterlilik) ve nazarin vacip ve hasen olma niteliginin bilinmesiyle gerceklesir. Digeri de
bilgileri edinmeyi (iktisab) saglayan ozel bilgilerin akilda énceden var olmas: yoluyladir. Bu ise baslangicta bir dai ile
gerceklesmesidir ki tipki bir kimsenin uykusundan uyandirilmasi gibi nazar ve istidlali hatirladiginda bu hatirlatict (zikr)
onun i¢in daf olur. Ayrintili bilgi i¢in bk. ibn Metteveyh, Kitabul-mecmd-fi'l-muhit-bi’t-teklif, 3/236.
Eb{l Sa‘d el-Muhassin b. Muhammed b. Kerrdme el-Hakim el-Ciisemd, Uyiinii’l-mesdil fil-usdl, thk. Ramazan Yildirim (Kahire:
Daru’l-thsan, 2018), 397.
% T{si, Telhisu'l-Muhassal, 60-61.
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kendiliklerinden bir yerde birlesmeleri miimkiin degildir. “Nazzam, sogugun sicagin zitti
oldugunu gérdiim ve iki zittin bir yerde kendiliginden birlesmediklerine tanik oldum.
Buradan anladim ki o ikisini bir araya getiren ve dogalarinin aksine onlari birlesmeye
zorlayan biri var. Zorlanan ve engel altinda kalan sey, zayiftir. Onun zayiflig1 ve zorlayanin
iradesi altina girmesi, hadis oldugunu ve benzersiz sekilde onu var eden birinin varligini
kanitlar. Allah’in ates, su, toprak ve havayr bir araya getirmesi bunlarin sonradan
yaratildiginin ve onlari bir araya getirenin insan olmadiginin apagik delilidir. Bunun yaninda
cisimleri var etme, onlar1 bir iradenin etkisi altina sokma ve tabiatlarinin disina ¢ikarma
onlarin zayif olduklarini gosterir. Zayif olmalari ise hadis olduklarina delildir. Hadis
olduklarina gére onlarin olus kaidelerini diizenleyen bir muhdis olmalidir. Clinkii hadisin
muhdissiz var olmasi imkansizdir.”* Bu ifadelerden anlasildigi kadariyla onun diisiincesinde
nazar, Allah hakkinda bilginin fitri/tab’ kaynagidir ve duyularin idrakinden soyut anlamlar
cikarabilme yetisidir.

Kadi Abdiilcebbar ise Allah’t bilmenin istidlali olduguna delil getirirken, bu bilginin
belirli bir yonteme ve akil yiiriitmeye dayali olmasi gerektigini sGyler. Dolayisiyla bu bilgi, akil
ytiiritme sonucunda tevlid edilmelidir. Akil yiiriitme fiilinin 6znesi insan olduguna gére nazar
yoluyla elde edilen bilginin faili yine insanin kendisidir. Kald1 ki sebebin failiyle sonucun faili
farkli kisiler olamaz. Akil yiiriitme insanin fiili ise bu fiilin zar(ir? olmasi1 da diisiiniilemez.
Ciinkii zar(ri, her haliikarda insanin iradesi disinda gergeklesen bilgidir.” Mu’tezile -genel
anlamda- biitiin insanlarin diisiinmeye gii¢ yetirebilme acisindan fitrat temelinde esitligini
savunur ve akil noktasinda insanlar arasinda herhangi bir ayricalik miimkiin gériilmez.* Akill
her insan, en asgari bilgi diizeyi olarak bir yaratici bilgisine ulasabilir. Bu nedenle Mu'tezile,
Allah’t bilmenin herkesin en birincil nazari gorevi oldugunda 1srarcidir. Nihayetinde Allah’t
bilmenin yaninda O’nunla iliskili diger hususlar1 bilme arzusu, furli meseleleri de bilmeye
gotiirtir. Hatta sliphelere acik olsa da ciiz, tafra, kiimun, mudahale gibi konularda da nazar
imkansiz degildir. Ustelik niibiivvet hakkinda nazara yonelen biri risiletle ilgili beyanlari
kabul etmek icin dogrulugu tizerinde tefekkiir edebilir. KAdi Abdiilcebbar'in vurgulamak
istedigi, oncelik sonralik sirasinin gézetilmesidir. Korkunun olusmasinda 6ncelik asil olana
yani diisiinmemenin olusturacag korkuya olmalidir.” Bu korku ve zararin izale yontemi de
oncelikle nazardir. Oyleyse nazar, miikellefin ilk fiilidir ve diger bilgilerin varhg: da onunla
dogrudan iliskilidir. Nihayetinde Mu’tezile’'nin kasti, zarara neden olan bu korkuyu sona
erdirecek ‘diistinme’ yetisinin bir yontem oldugunu fark etmektir. S6zii edilen bu korkunun
diisiinme fiiliyle birbirini biitlinleyen iliskisi ise bir sonraki bashigimizda yer alacak temadir.

¢ Ebii'l-Hiiseyn Abdiirrahim b. Muhammed b. Osman el-Hayyat, el-intisdr-Mu'tezile Miidafaasi, cev. Yiiksel Macit (Istanbul:

Endiiliis Yayinlari, 2018), 76-77; Ayrica bk. Nasr Hamid Eb{l Zeyd, el-Itticahiil-akli fi't-tefsir (Beyrut: el-Merkezii’s-Sekafi’l-Arabf,
2003), 50.

6 Kadi Abdiilcebbar, Serhiil-usiilil-hamse (Mu'’tezile'nin Bes flkesi), 1/86.

% Muhammed Abdurrahman Merhaba, Mine'l-felsefeti’l- Yunaniyye ila'l felsefeti’l-Islimiyye (Beyrut: Avidat, 2007), 2/635.

7 KAd? Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/325.
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3. DUSUNMEYE CAGIRAN TABIi VE TECRUBI FORM: HATIR

Mu'tezile bilgi teorisinde aklin yonelimleri igin hatir 6nemli bir kavramdir. Genel
kanaate gore hatir, insani diisiinme ve akil yiirtitmeye sevk eden ve onu zihinsel olarak
harekete geciren bir mekanizmadir. Nazari bilginin olusmasinda ilk hareket noktasi da
hatirdir.”® Mu'tezile, insanin asli hakikatlerin bilgisine 6zellikle de varolussal ilkelere aklin
ulasabilecegini kabul eder. Aklin asli ilke ve hakikatleri idrakten aciz kalmasi durumunda ise
bir melek, el¢i ya da baska bir uyarici vasitasiyla akla yardim edilecegini savunur. Bu tiirden
bir yardim ile akil desteklendiginde teklif ve buna bagli olarak nazar zorunlu hale gelir. Hatta
Bagdat Mu'tezilesi bu yardimin 6nemini israrla vurgular. Onlarin disiincesinde insana
rehberlik edecek asli ilkelerin bilgisi hakkinda havatir énemli rol oynar. Oyle ki bireyin tam
manasiyla olgunluga erisip teklife muhatap olmasi havatirin varligina baghidir. Dolayisiyla
insanin sahip oldugu (evveli) bilgiler ve bilgi elde etme kuvveti (iktisab), hatirin ontik

zeminini olusturur ve insan nazarin iyi oldugu bilgisine ayrica zorlanmaz.”

Mu'tezili epistemolojide diisiinen biri, vahiyden 6nce kendinde iki hatir (uyarici)
bulur. Bunlardan biri, yaraticiy1 bilmeye, nimet verene siikretmeye, hayir ve iyilik tizere
davranmaya cagirir. Digeri de bunun aksine yonlendirmelerde bulunur. Daha sonra akleden
biri, kurtulusa motive eden hatir1 secerken heldke ¢agirandan kaginir. Ali el-Esvari’nin (0.
240/854) “insanda iki zidda uygun bir kudret vardir” diisiincesi de bireyin iki zit arasinda
tereddiit yasamasina neden olan hatir1 c¢agristirmaktadir. Zitlar arasinda insanin birini
se¢mesiyle tereddiit hali sona erer. Mu'tezile'de istitaa olarak isimlendirilen zitlar arasinda
tereddiit halinden sonraki tercih edebilme yetisi, Nazzam’in hatirla ilgili goriislerine de temel
olusturmustur. Ona gore ilki bir isin yapilmasini; digeri de terk edilmesini emreden/¢agiran
iki hatirin olmasi gerekir.”® Hatirin insan zihninde/kalbinde yarattig1 etki de korku unsuruna
dayanur. Bir yaraticinin var olma olasiligi insanin aklina geldiginde bir korku (hétir) olusur.
Korku, zarar gérme endisesiyle kiside kaginma motivini pekistirir. Bireyin diisiinmeye
baslamas1 ise igsel bir uyariyla harekete gegmesidir.” Kadi Abdiilcebbar'in hatir olarak
isimlendirdigi bu insani form, nazar terk edildiginde biiyiik bir zararla karsilasacak olmanin
yarattigr korkudur. Miikellef zarardan kaginmanin gerekli oldugunu aklen bildigine gére

8 Memis, Mu'tezili Bir Bakisla Bilgi Problemi, 247; Hatir, séz s6yleyen muhatabin konusmasinda oldugu gibi “mananin kalbe

girmesi”dir. Kalbin havatir ile etkilenmesi akl olgunluk gdstergesidir ve bu da ancak teklif ile tamam olur. Eb{i Ali’ye gére
hatir bir canlinin kalbinden baska yerde bulunmayan bir tiir araz olup fikr ile zikr arasinda bir seydir. Burada zikr ilim iken
fikr, ilme sebep olan nazar tiirtidiir. Havatir, seyler hakkinda bir uyari, dikkat gekmedir ve bilgiden 6nce bulunur. Bu yiizden
dogrudan bir ilim olusturmaz. Eb(i Hasim’e ve Belhi’ye gore hatir, Allah, melek ya da seytan tarafindan insana telkin edilen
bir s6zdiir. Ebli Hilal el-Hasen b. Abdillah b. Sehl el-Askerd, el-Furiiq fil-liija-Arap Dilinde ve Kur'an’da Farklar Sozliigti, gev. Veysel
Akdogan (istanbul: isaret Yayinlari, 2017), 90-91.

Tabiatiyla bu diisiince aklin tek basina temel hakikatleri ve ahlaki erdemleri idrak edemeyecegi anlamina gelmemelidir.
Ayrintili bilgi icin bk. Albert Nasri Nader, Felsefetii’l-Mu'tezile (Bagdat: Matbaatii'r-Rabita, 1951), 2/39-40.

Huseyn Miiriivve, en-Nezedtiil-Maddiyye fi'l-felsefeti’l-arabiyyeti'l-islamiyye (Beyrut: Daru’l-Farabi, 2002), 3/358; insanin iradesi

69

70

disinda olusan bu manalar, havatir, ilham, hevicis, vesvese gibi farkli isimlerle de anilir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Memis,
Mu'tezili Bir Bakisla Bilgi Problemi, 247; Havatirin nitelikleri konusunda ayrica bk. Osman Demir, Kadi Abdiilcebbdr'da Insan
Psikolojisi Giidiiler (Devdi) ve insan Davramst Uzerindeki Etkileri (Bursa: Emin Yayinlari, 2013), 50-51.

7' KAd? Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/310; Ciisem?, Uyiiniil-mesail fi'l-usil, 399-400.
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nazari terk etmenin zararlarini da bilebilir. Bu uyarici ve yonlendirici bilgiyi insanda var eden
fail ise Allah’tir.”> Kadi Abdiilcebbar’a gére insanin ilk teklifi de Kur’an ve siinnetin mevcut
naslarindan degil, zihinde ibtida? bir korkudan kaynaklanir. istidll vasitasiyla dogru bilgiye
iletecek yolu bulma istegi, insanin korkudan kaginma ve giivenlik arayisinin bir tezahtriidiir.”

Hanefl, havitirin mahallinin suur oldugunu ve c¢agrisimlar ilettigini sdyler. O,
havatirin bilingte kendiliginden dogdugunu ileri siirer. Havatir, benlik bilgisinden baska bir
formdur. Ciinkii insan, kendi halini bildigi siirece havatir ve devainin gerekli olmadig
soylenemez. Zira insanin benlik bilgisi de hatir ve dai ile gerceklesir. Ona gére hatirin gizemli
ve bilinemez bir yonii yine de vardir. Aksi halde bedihi, sezgisel ya da istidlali bilgi tiiriinde
olmas: gerekir.”* Hatir, devalyle baglantisi nedeniyle i¢sel suur eylemidir. Bazen delalet
y6niiyle uyarana yakin bir hal olurken; bazen de nazara ¢agiran bir motivtir. Dolayisiyla
nazari terk etme korkusu gibi bir devai seklinde de olabilir. Hatir, akil sahibi olmakla var olan
dailerden sonra zihinde meydana gelir. Kaldi ki bu hal, ¢ocuk, deli ve unutkanin zihninde
gerceklesmez.” Deval, peygamberin uyarisi da dahil disaridan gelerek kiside korku ve
endiseye neden olan her seyi; hatir ise kisinin kendi bireysel biittinligiinde bilincine dogan
ahlaki kaygiy1 ifade eder.”” Su halde hatir bir suur hali ise akil sahibi varlikta yoklugu
distiniilemeyen i¢gdriidiir. Bu baglamda ibn Metteveyh, “bir kimse aklini sem’/dinden ne
kadar uzak tutarsa tutsun kendisine ulasan bir hatirin, resuliin ya da Allah’a ¢agiran bir
liderin gelmesine engel olamaz”, der. O, bir el¢i ya da benzeri ¢agriy1 yapacak biriyle
karsilasmama durumunda korkuyu meydana getirecek baska nedenlerin varligini zorunlu
goriir. Bu da belirtildigi tizere Allah’in yarattig1 bir hatirla kisiyi uyarmasidir. ibn Metteveyh’e
gore Mu'tezile hatira ihtiyaci bir sartla vacip gormektedir. Bu sart da yerine gececek baska bir
seyin olmamasidir. Hatira ihtiyacin gerekgesi ise hasen olacak sekilde teklifin varligimin
zorunlu olmasidir. Bu da ancak korku unsuruyla miimkiindiir. Korku igeren gerekg¢enin
yoklugu durumunda ise Allah'in baska bir ¢agriciyr var etmesi gerekir.”” Dolayisiyla onlarin
diistincesinde hatir, ancak alternatif bir hatir ile telafi edilebilir ki bu da onun baska sekillerde
de olsa mutlak varligi demektir.

Mu'tezile, diisiinmemenin yaratacagi korku ile hatir arasinda ontik bir bag kurar. Akl
olgunluga erisen bireyler, Allah’tan ya da melekler araciligiyla gelen ilahi uyarilar (havatir)
sayesinde bilme siirecine motive olurlar. Allah, sorumluluk sahibi baz1 ruhlarda, bedenlerin
varligi, yaratilip yaratilmadigi, onlar1 kimin yarattigi ve benzeri sorular {izerinde
diisiinmemenin tehlikesine dair korku yaratir. Ancak bazi insanlar, bu tiir sorular iizerinde
herhangi bir uyariya ihtiyag¢ duymadan derinlemesine diisiinebilirken; bazilar1 da yalnizca

72 KAd? Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/317; Ayrica bk. Memis, Mu'tezilf Bir Bakigla Bilgi Problemi, 248-249.
7 Ayrintili bilgi icin bk. Martin Mcdermott, Nazariyydtii [lmil-Kelam inde’s-Seyh Miifid, cev. Ali Hisim (Meshed: Mecmeu’l-
Buhdsi'l-islAmiyye, h. 1412/1991), 102.

7% Hanefi, Minel-akide ila’s-sevra, 1/325-326.

7> Hanefi, Mine'l-akide ila’s-sevra, 1/328; Hatirda bulunmasi gereken sartlar icin bk. Kologlu, Ciibbdiler’in Kelam Sistemi, 179-186.
76 Aslan, Kadi Abdiilcebbar’a Gére Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu, 48-49.

77 ibn Metteveyh, Kitabu'l-mecmi-fi'l-muhit-bi’t-teklif, 3/247.

Uluslararasi Dorlion Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi (DASAD) 2/1 (Haziran 2024)
International Journal of Dorlion Academic Social Research (ITODASOR) 2/1 (June 2024)




Mu'tezile’de Bireyi Bilgiye Ulastirmada Nazar ve Hatirin [slevi 133

cehaletin sonuglarindan korktuklarindan geregince diisiinebilirler. Ne sekilde olursa olsun bu
tur korkular, insanlar diistinmeye sevk eder ve bu da onlarin Allah’t, 0'nun miikafat ve cezaya
dair esaslarini kavramalarina olanak tanir. Burada KAadi Abdiilcebbar, ilahi havatirla
karistirilabilecek seytani fisiltilara kars1 da uyarir. Bu sekilde o da iki hatirdan séz eder. ilki,
yapmay1 emreden; digeri de kaginmaya cagiran hatirdir. insanin ihtiyar sahibi olabilmesi icin
0, bu yonde bir tereddiittiin varligini gerekli goriir. Bu ikisini birbirinden ayirabilmek igin
Allah’tan gelen havatirin, akli sadece akli diisiincenin 6nemine yonlendirdigini, digerlerinin
ise kotiilik yapmaya cagirabilecegini fark etmek gerekir.”® Su halde akilli biri, gerceklesmesi
olasi goriilen biiyiik bir zarardan korkutuldugunda dogal olarak kendisinde bir korku olusur.
Olusan korkuyu savusturmanin yolu da sadece nazardir. Taklit ve benzeri yontemlerin bu
korkuyu izale etmesi miimkiin degildir.” Oyleyse sadece akil yiiriitme ve bilgi bu korkuyu
sona erdirecek ise korkuya neden olan faktérler nelerden olusur? ibn Metteveyh, korkunun
nedenlerine dair genel bir tasnif yapar:

1. Insanlarin farkli griislerini isitmek

2. Inanglariyla birbirlerini saptirmalari

3. Birbirlerini tekfir etmeleri

4. Risk ve tehdit icerikli tanikliklar

5. Bir davetcinin, vaizin, kissacinin anlatimlari

6. Kitaplarda yer alan benzer ifadeler

7. Nimetin izlerini kendinde gormekle bir nimet verenin olabilecegine dair kusku

8. Nimetin sahibi bilinmez ise O'nun tarafindan kinama ve cezanin hak edilecegi
endisesi

9. Biitiin bunlar gerceklesmez ise Allah'in ya da bazi meleklerin kalbine atacagi
hatir.*

insanin zikredilen bu tiir uyarilardan kaginmasi miimkiin degildir. Ancak burada,
Allah’in bir hatir ile kalbi uyarmasi en son segenek gibi durmaktadir. Daha 6ncesinde insan
yasami, diislinmeye ydneltecek pek ¢ok ¢agrici ve uyaran ile cevrelenmistir. Oyleki ibn

8 Maha Elkaisy-Friemunt, God and Humans in Islamic Thought Abd al-Jabbar, Ibn Sina and al-Ghazali (London and New York:
Routledge, 2017), 66-67.

7 ibn Metteveyh, Kitabii'l-mecmd fi'l-muhit bi’t-teklif, 1/18.

8 Sozii edilen hatir, Allah’a davet eden birinin ¢agrisi gibidir. Ayritili bilgi icin bk. fbn Metteveyh, Kitabii'l-mecmd fil-muhit bi't-
teklif, 1/17-18; Karsilastirma icin bk. KAd? Abdiilcebbar, Serhii'l-usili’l-hamse (Mu'tezile'nin Bes ilkesi), 1/112; Ayrica bk. fbn
Metteveyh, Kitabu'l-mecmi-fi'l-muhit-bi’t-teklif, 3/244-245; Kadi Abdiilcebbar, tecriibi olmadif: icin dini alandaki endiseyi
diinyevi alandaki endiseden ayirir. O, dini aladaki endiseyi bir emire olarak peygambere ve suura dogan cagrilarla
iliskilendirir. Ayrintili bilgi icin bk. Aslan, Kadi Abdiilcebbar’a Gére Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu, 49-50; iki nazar tiirii arasinda
bir karsilastirma icin ayrica bk. Memis, Mu'tezili Bir Bakisla Bilgi Problemi, 209.
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Metteveyh, Allah’in korkutmasini, korkuyu olusturan nedenleri var etmesiyle iliskilendirir.*
Dolayisiyla Mu'tezile agisindan bir din ve kiiltiir icerisinde varligini idame ettiren insan igin
diisiinmeyi terk gibi bir fiil miimkiin degildir. Peki, herkeste akil yiirtitmeyi ihmal korkusu
olusur mu? Bazi kisilerde boyle bir korkunun olusmamasi ve bu nedenle nazarin vacip
olmamasi gibi bir durum s6z konusu mudur? Yukarida zikredilen korku nedenleri boyle bir
ihtimale imkdn tanimaz. Bir bakima insan, diisiinmeme gibi zihni bir konforu yasantisi
icerisinde tecriibe edemez. Kaldi ki bugiin icin diisintildiigiinde insanin diisiinmeme ve
bilgiden mahrum kalma endisesi daha da etkin hale gelmektedir. Ciinkii insanlar, farkliliklar:
ve benzerlikleri zihinlerine yonelen sanal uyarilarla tecriibe edebilmektedir. Elbetteki klasik
ulemanin kendi ¢aglarinin uyaranlari ile meseleyi izaha calismalari insan olmanin temel
karakteristigine 6zel bir vurgudur. Dolayisiyla uyaranlarin cesitliligi artabilir; fakat uyarilarin
nesnesi her haliikarda akil ve diisiinmedir.*” Benzer bir tasnifle Himmasi de korkudan
kacinmay1 engelleyecek bazi nedenlere isaret eder. Ornegin, akil sahibi biri; insanlarin
goriislerindeki farkliliklar: isitir, birbirlerini saptirdigini fark eder, her goriis sahibinin
kendisinin hak, muhalifinin batil {izere oldugu iddiasina tanik olur. Ayrica topluluk icerisinde
yasayan insanlar bunlari deneyimler ya da dini konulardan s6z eden insanlarin sozlerine sahit
olurlar. Yahut da sahip olduklari nimetlere tesekkiir etmeleri gerektigine ve bunlarin bir
yaraticisi olabilecegine dair kendilerinde bir uyar: hissederler. Bu durumda siikran duyulmasi
gereken varligi bilmeyi arzularlar. Tesekkiir etmezlerse sahip olduklarinin elden gitme
olasilig1 karsisinda zarar gérme endisesi tasirlar. Nimet verene tesekkiir edilmedigi takdirde
kiamay1 hak edebileceklerini diisiintirler. Biitiin bunlara ragmen yine korku olusmazsa Allah,
onlarin kalbine/zihnine bir hatir atar ve nigin korkmalar1 gerektigini bu igsel ¢agrici
kendilerine hatirlatir. Bu hatirlaticinin uyarisiyla da akil yiirtitmenin vacip oldugunu bilirler.*
Ciinkii korku, bir haldir ve kisiye ait bir fiildir. Kad? Abdiilcebbar, varolussal olan bu hali, cagr1
(dai) kavramiyla sahid alana; hatir ile de Allah’a dayandirir.*

Ciisemi de korku unsurunu israrla vurgular ve Ebii’l-Hiizeyl'in aksine hatirla olan
bagintisini canli tutar. Ona gére korkuyu bilmek zarGiridir. Bu nedenle ya hatir ya da korkuyu
saglayan hatir yerine baska bir motiv olmalidir. Bir ¢agrici ses, onu davet ettiginde korku
meydana gelir ve insan diistinmek i¢in yonlendirilmis olur. Aksi halde Allah, insanin kalbinde

81 Aksi hlalde korku 6zel bir zanna doniistir ki Allah’in kullar séz konusu olduguna zanna dayanmasi miimkiin degildir. Ayrintili

bilgi i¢in bk. Kitabul-mecmii-fi'l-muhit-bi’t-teklif, 3/245.

82 Ancak su husus belirtilmelidir ki ibnii’l-Melahimf; “bu tiirden korkularin her haliikarda, kendisine nazarin vacip oldugu
kimsede bulunmasi gerektigini ileri siirmiiyoruz. Bazi durumlarda zorunlu olacagindan s6z ediyoruz”, der. Diger taraftan
insanin kendi icerisinde olusan korkudan kaginmasi miimkiindiir. Ayrica kendinde olusan korkunun varligini
anlamlandiramayabilir. Burada nazari terk korkusuyla amaglanan, nazarin vacip oldugunun bilinmesidir. Bazi kosullarda terk
korkusu var oldugunda miikellef vacip oldugunu bilir ancak olusan korku devam etmeyebilir. Ayrintili bilgi icin bk. fbnii’l-
Mel&himi, Kitabii'l-fdik fi-usili'd-din, 446.

8 Himmasi, el-Miinkiz mine’t-taklid, 1/256.

84

Aslan, Kddi Abdiilcebbar’a Gére Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu, 50; Korkunun farkli nedenlerini takip icin ayrica bk. Memis,
Mu'tezili Bir Bakisla Bilgi Problemi, 207-208.
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kendisini hatirlatacak bir uyarani var eder.” Su halde korku, nazarin terki halinde Allah
tarafindan yaratilan hatir nedeniyle gerceklesir. Ciisemi’ye gore, Allah’t bilme noktasinda
nazari terk nedeniyle olusacak korkunun emaresi akildaki formdur. Dolayisiyla diisiinende bir
korku meydana geldiginde kastedilene ulasmak igin hatir yeterlidir. Ebu Ali el-Ciibbai (6.
303/916) ve Kadi Abdiilcebbar da diisiinme neticesinde olusan korku halinde hatirin yeterli
olacag1 kanaatindedir. Ebu Hasim ise yeterli olmayacagini bagka bir hatirin olmasi gerektigini
ileri siirer.”* Kadi Abdiilcebbar icin havatir, Allah’m sorumlu kisilerin zihinlerini derin
diisiinmenin 6nemine yonlendirmek i¢in kullandig1 bir yontemdir. Ancak havatiri, Allah ile
mistik bir iliski bicimini tesvik edebilecek dogaiistii fenomenler olarak goérme taraftar:
degildir. O, Allah'in bu yolla bireylerle konusmadigi konusunda israrcidir. Buna karsin
havatirin, derin diislinmenin 6nemi konusunda insani ikna eden bir tartisma bigimi olmasini
da miimkiin goriir. Ancak su tarz bir sorunun yéneltilmesi olasidir. Allah, belirli biriyle kisisel
iliski kurmadan, onu ikna etmek icin nasil bir iletisim sekli yiiriitebilir? Bu soru, EbG Ali el-
Ciibbat’nin havatirin kelimeler oldugu goriisiinii reddetme nedenidir. Aksi halde Kur’an,
Allah’in yalnizca Musa ile konustugunu bildirmesine ragmen bunun herkesle konustugu
anlamina gelebilecegi sonucu akla gelebilir.”” Kadi Abdiilcebbar’in iddiasina gére eger Allah,
Ebl Ali'nin iddia ettigi gibi® bu s6zleri veya fikirleri kalbimizde inang olarak yaratsaydi, o
zaman bunlarin dogrudan rasyonel diisiinceye yol agmasi gerekirdi. Ancak bu uyarilarla ilgili
deneyimimiz, insant diislinceye zorlamak yerine sadece onu motive ettigi seklindedir. Bu
nedenle havatir ile bir siiphenin olusmasi miimkiin degildir. Clinkii uyarilar, siiphe seklinde
akla gelseydi, o zaman bunlar diisiinmeye yol agmazdi. Dolayisiyla havatir, bedenin veya
duyularin eylemleri olarak smiflandirilmalidir. Ancak zihinde var olduklar: igin yazili veya
isaretlerle verilmis degildir. Nihayetinde Kadi Abdiilcebbar, havatirin anlasilir bir dilde
verilen kelimeler (manalar) olmasi gerektigine karar verir. Bunlar bir melek tarafindan ya da
Allah’tan aktarilmis olabilir. Havatir, nebevi bir bilgi islevine sahip olmadig1 icin de Allah’in
bunlarla belirli kisilerle kisisel bir iletisim kurdugu sdylenemez. Bu sebeple o, Kur’an’n islevi
gibi tiim insanlarla konustugu anlamiyla ele alinmasini sart kosar.* Kald1 ki onun endisesinin
vahiy sorunuyla ilgili olmasi miimkiindiir. Ciinkii havatir, kisisel diizeyde ilahl konusmadan
olusuyorsa, o zaman mantiksal olarak vahiy (tiiriinde) kabul edilmelidir. Bir anlamda

% Ciisemd, Uydniil-mesdil fil-usdl, 401.

8 Ciisemd, Uydniil-mesdil fi'l-usdl, 401-402.

87 Elkaisy-Friemunt, God and Humans in Islamic Thought, 67; Ayrintili bilgi icin bk. KAd{ Abdiilcebbar, el-Mugnf, 12/350-351.
8 EbQ Ali el-Ciibbai, hatiri, suura dogan sani ve bir tiir inang (itikat) olarak anlarken; Ebli Hasim el-Ciibbal, havatirin kelam
oldugunu ileri siirmiistiir. KAdi Abdiilcebbar ise bu kavrami mana olarak tanimlamstir. itikat ve zan olmamakla birlikte her
ikisine sebep olan bir mahiyet arz ettigini dile getirir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Aslan, Kddf Abdiilcebbar’a Gore Dinin Akli ve Ahlak?
Savunusu, 55-57; Memis, Mu'tezili Bir Bakisla Bilgi Problemi, 247-248; Her iki bilginin goriislerini izlemek i¢in bk. Kadi
Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/350-352; ibn Metteveyh, Ebli Hisim'in hatiri, Allah’in ya da emri altinda bir melegin miikellefin
isitme/alg1 duyusu icerisinde yarttig1 gizil (hafi) bir séz olarak tanimladigim zikreder. Ebu Ali’nin ise bu goriisii reddedigi
hatirin kelam oldugu goriisiine isaret eder. Eb( Hasim, EbQ Ali'nin hatiri, bir ¢agricinin/davetcinin ¢agrisi konumunda
gordiigii bilgisine de yer verir. Bu da hatirin bir kelam oldugu gériisiine atiftir. Tartismanin ayrintisi icin bk. ibn Metteveyh,
et-Tezkira fi-ahkdmi’l-cevahir vel-a’raz, thk. Sami Nasr Liitfii-Faysal Bedir Avn (Kahire: Darii’s-Sekafe, ts.,), 393.

8 Elkaisy-Friemunt, God and Humans in Islamic Thought, 67.
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Tanr’'nin belli kisilere iletmis oldugu sozlere dontisiir. Bu nedenle o, havatirin kelimeler
seklinde degil, kelimelerin anlaminin aktarilmasi olarak ve ilahi kisisel konusma degil, ilahi
rehberlik/liituf seklinde alinmasi gerektigini ileri siirer.”

Ebu Ali el-Ciibbai’ye gore eger bu korkular -Ebi Hasim'in iddia ettigi tizere- sozlu
(kelam) olsaydi, o zaman sadece dili anlayanlara yoneltilebilirdi ve dolayisiyla sagir olanlarin
ilaht yardimdan hari¢ tutulmasi gerekirdi. KAdi Abdiilcebbar ise tam tersine uyarilarin
peygamberlerin tecriibeleri gibi isitilen sozler olmadigini, kelimelerin anlamlari olarak zihne
iletilen sozler oldugunu yineler. Bu anlamlar, iginde bulunduklar kisiler tarafindan anlasilir
ve sonrasinda korkuya neden olur, bu da farkli sorular1 zihne getirir ve diisiinmeye sevk eder.
Kadi Abdiilcebbar, sagirlarin ve dili kullanmayan diger kisilerin bu sekilde uyarilamayacagi
konusunda Ebu Ali ile aym fikirdedir. Ayrica insanlar1 diisiinmeye sevk eden uyarilarin, Ebu
Ali'nin iddia ettigi gibi sadece havatir ile sinirli olmamasi gerektigini diisiintir. Burada bireyin
ihtiyacina gore diger uyar1 yontemleri de etkilidir.”! Hanefi'nin aktarimiyla hatirlar, séz ve
inan¢ olabilir. Her haliikarda her ikisi de suur/biling fiillerindendir. Hatir, anilarin
birlesiminden, i¢sel konusmadan ve devam eden bilingli yasamin etkisiyle nefiste olusan
manalardir. Havatir, diyaloglardan, duyulan ya da okunan bir seyden ya da yiizdeki,
gozlerdeki, ten rengindeki ya da viicudun hareketindeki bir jest ya da ifadeyi gérmekten dahi
olusabilir. Hatir, algilayanin varhigi ile gerceklesir. Hatir, nazardan sonra yakine doniisen bir
zandir.”” Bu ifadeler insani diisiinmeye yonelten ve diistinmeyi terk korkusunu var eden
pekcok faktdriin varhigina isaret etmektedir. Fikri (diistiniir olmay1) harekete geciren de
ihtiyaglar, tecriibeler, talepler ve olgulardir. Bir anlamda insan i¢in ‘diisiinmeme’ gibi bir
secenegin varligi, kendi varlig1 ve tecriibi olgular agisindan miimkiin degildir. Zira salt fayda-
iyi olana ulastiran (bilgi) ve zarardan (cehalet) kaginmayi saglayan bu tiirden liituflar teklifin
sthhati i¢in de gereklidir.

Sonug olarak diistinme, bilgiden yoksun olan fiile, kalbinde cesitli yollardan biriyle
beliren bir hatirin yarattigi kaginilmaz korkuyu hafifletme imkani sunar. Mantikli bir kisi,
teolojik tartismalar1 duyar veya okursa, inanmayanlara ahirette verilecek cezaya iliskin
uyarilarla karsilasirsa, bir yaraticinin varhiginin gercek bir olasilik oldugunu dogrulayan
delillere ihanet ettigini fark ederek korkuyu icinde yasar. Eger bu giidiiye dis bir etken etki
etmiyorsa, Allah onu dogrudan fiilin kalbinde zorunlu olarak var eder. Bu eskatolojik
korkunun kaginilmazlhigi bir kez tesis edildiginde, diisiinme gorevi, failin basina gelmesini
bekledigi herhangi bir zarardan kaginmasinin zorunlu oldugu yoniindeki Mu'tezilf etik 6nciil
aracihigiyla tasdik edilir. Mu'tezili bilginler bunu, realist anlamda bir gérev olarak goriirler:
Kendine zarar vermek kétiidiir, ¢iinkii bu bir tiir davranis yanhstir ve yanlis yapmak da dogas:
geregi kotiidiir. Tkinci argiiman ise su sekilde isler. Allah’in bilgisine sahip olmak fail igin bir

% Elkaisy-Friemunt, God and Humans in Islamic Thought, 68; Ayrintili bir agiklama i¢in bk. Kologlu, Ciibbdiler’in Kelam Sistemi, 170-

176.
' Elkaisy-Friemunt, God and Humans in Islamic Thought, 67-68; KAdi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/342, 351-352;
2 Hanefi, Mine'l-akide ila’s-sevra, 1/326-328.
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gorevdir. Bu bilgiye ulasmak igin derinlemesine diisiinmek gereklidir. Bir gorevi yerine
getirmek icin gerekli olan eylemin kendisi de bir gérev haline gelir. Dolayisiyla diisiinmek ve
akil yiiritmek (asli) bir gdrevdir.” Kisacasi insan, akliyla/zihin konusan, anlamlari
bicimlendiren ve fikirler iireten bir varliktir.”* Nitekim Sehristant (6. 548/1153), Mu'tezile'nin
hatir teorisini nefsin kelami ve konusmasi seklinde ifade eder. i¢sel konusma da insanin
kendine konusmasi ya da kendi icinden gelen bir sozle zihni diyaloga girmesiyle diistincenin
harekete ge¢mesidir. Insani diger canhlardan ayiran da bu igsel konusmay: yapabilmesidir.
Buna gore nazar ve istidlal stirecinde adeta insan onay ve red ikilemiyle kendisiyle konusur.
Zihninde kategoriler olusturur, elemesi gerekeni eler, kabul edilmesi gerekeni benimser.
Karar kildig1 her ne ise o, aklin verdigi bir hitkkiim olur. Miirivve, Mu’tezile’nin bu diisiincesi
nedeniyle insan tammlarini yeniden formiile eder. Artik insan, mantik¢ilarin tabiriyle
konusan canli degildir. O, akilli, diisiinen, diistincesiyle konusan, dilsel 6gelerden soyutlanmis
icindeki sozle diyaloga giren bir varliktir.” Boylece onlar, teolojik diisiinmenin rasyonel bir
gorev oldugunu, vahye basvurmadan da insanin bilebilecegini ve bir yaraticiya (Allah)
inanabilecegini gostermeye calisirlar.

SONUC, TARTISMA VE ONERILER

Mu'tezile, aklin otoritesine yiiksek giiven duyan ve dini ya da diinyevi her alanda akli
yetkin kilan bir ekoldiir. Onlar, delil aradiklarinda ilahi bir lituf olan akla dayanmuslar, bilgiye
ulasmanin yolu olarak da akil yiiritmenin vacipligini bilgi nazariyelerinin esasi kabul
etmislerdir. Allah’in bir gaye {lizere insanda var ettigi akil yliiriitme yetisinin tiim
miikelleflerde esitligini savunmuslar, bu tabii yetiyi, bir elci ya da haber olmaksizin bilgilere
ve Allah hakkinda bilgiye ulasmanin asli lgiitii kabul etmislerdir. Onlarin diisiincesinde akil,
bilende bir bilgi biitiinligi olusturdugu icin evvell bilgilerin nazarla tamamlandigini ileri
sirmislerdir. Nazar1 da vaciplerin ilki kabul ederek, Allah hakkinda bilginin zorunlu
yontemine doniistiirmislerdir. Bireyin dini ya da diinyevi bir zarardan kaginma endisesiyle
dissal ya da icsel etkiyle olusan ¢agrinin diistinme edimiyle varolussal iliskisini israrla
vurgulamislardir. Ciinkii diisiinmeye sevk eden dogal egilimin insanin bilen ve algilayan
olmasiyla iliskisini kurduklarindan akilli varliklarin bundan istisna edilmesini miimkiin
gormemislerdir. Mu'tezile’ye gore nazar, alternatifi olmayan ve bireyi akil yiiriitmeye
zorlayan muayyen vaciplerin ilkidir. Bu kaide, nazarin islevine sahip baska bir vacibin
varligina imkan tanimaz. Dolayisiyla diger vaciplerin de oncelikle bu esasin varligina bagh
oldugu onlar acisindan gayet agiktir. Allah'in ancak nazarla bilinecegi ilkesinden hareketle
dinf biitin emir ve hiikiimlerin bu yasa dogrultusunda gegerlilik kazanacag: onlarin temel
argiimani olmustur. Diger taraftan insani diistiniir kilan ve bilgisizlik korkusunu var eden
faktorler, teklif siiresince tecriibe edilebilir bir olgudur. iginde bulunulan kiiltiir, entelektiiel

% Ayman Shihadeh, “The existence of God”, The Cambridge Companion To Classical Islamic Theology ed. Tim Winter (New York:

Cambridge University Press, 2008), 199; Baginti icin bk. K&d{ Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/325.
¢ Allah, insani, ruhi yapisim her ydnden gelistirecek ilahi bilgilerin dzleriyle var eder. Insan, bu &zlerin farkina varip

yararlanmak istediginde O’'nun varhigini ikrar eder. Ayrintili bilgi i¢cin bk. Semmeri, el-Viicudiil-flahi inde Ibn Ebi’l-Hadid, 70.
Miiriivve, en-Nezedtii'l-maddiyye fi'l-felsefeti’l-arabiyyeti’l-Islamiyye, 3/359-360.
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ortam, farkl fikirler, insanlarin ihtilaflari, dini konulardaki tartismalar vb. dissal faktorlerin
etkisiyle insanlar diislinmeye c¢agrilirken (devai) bunlardan yoksun olundugunda onlar,
Allah’in yaratacagi bir hatir (i¢ ses/konusma/séz/inang) ile benliklerinde kendilerini diisiinen
varlik olarak bulurlar. Dolayisiyla Mu'tezile, bilgiden yoksun olan her fiili diistinmeye
yoneltecek pek ¢ok alternatifin varligina giiven duyar. Oyleyse bireyi akil yiiriitmeye ¢agiran
farkli seceneklerin oldugu teklif siirecinde akilli varhigin bilgisizligi tercih etmesi miimkiin
olmadig: gibi cehalet nedeniyle kendisini mazur géstermesi de imkansizdir. insan basit bir
nazar {lizerinden Allah’m varligi bilgisine ve adalet ilkesinin en asli unsurlarina erisim
saglayabilir. Clinkii bilen/algilayan bir varlik, bildiginden hareketle bilmedigine ulasabilecek
akli formasyona hazir halde yaratilmis ve bu sebeple miikellef kilinmistir.

Yazarlik Katkis1
Calisma tek yazarh olarak yiiriitiilmiis olup, herhangi bir ¢ikar catismasi beyan

edilmemistir.

Etik Kurul Beyam
Arastirma  dokiiman incelemesine dayali oldugundan etik kurul onayi
gerekmemektedir.

ITHAF / DEDICATION / )}

Bu makale, Israil'in Gazze'deki {iniversitelere, okullara, hastanelere, miilteci
kamplarina, evlere, camilere ve kiliselere diizenledigi vahsi, barbar, insanlik ve hukuk dist
saldirilar1 nedeniyle hayatini kaybeden bilim insanlari, 6grenciler, saglk calisanlari, din
adamlari, gazeteciler, bebekler, ¢ocuklar ve masum sivillere ithaf edilmistir. israil'in iki
milyondan fazla Gazzeliyi evlerinden ve topraklarindan siirgiin etmek istemesi insanlk
digidir. srail’in uluslararasi hukuka, insan hak ve hiirriyetlerine aykirilik iceren tiim isgal ve
saldirilar1 sugtur ve bu nedenle yargilanmasi gerekmektedir.

This article is dedicated to the scientists, students, health workers, religious officials,
journalists, babies, children and innocent civilians who lost their lives as a result of Israel’s
brutal, barbaric, inhumane and illegal attacks on universities, schools, hospitals, refugee
camps, homes, mosques and churches in Gaza. Israel’s attempt to expel more than two million
Gazans from their homes and lands is inhumane. All Israeli occupations and attacks that
violate international law, human rights and freedoms are crimes and therefore Israel must be
prosecuted.
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