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Oz

Medeniyetlerin insan anlayisi, o medeniyetin diger kabullerinin en temel
belirleyicisidir. Bu sebeple bir medeniyeti kavrayabilmek icin Oncelikle o
medeniyetin insani nereye konumlandirdigini anlayabilmek 6nemli ve gereklidir.
Dogu ve Bati medeniyeti, tarih boyunca var olmus medeniyetler icinde
digerlerinden daha biiyitk ve daha etkili olarak kabul edilebilecek kapsamli iki
medeniyettir. Bu iki medeniyetin varliga, insana, bilgiye ve dolayisiyla hayata bakisi
pek ¢ok noktada birbirinden ayrilmaktadir. Bu iki genis medeniyetin altinda bu
calismada Dogu Medeniyeti adi altinda islam tasavvuf anlayisinin insan telakkisi,
Bati Medeniyetinde ise hiimanist diisiince ele alinmustir. Hiimanist disiince ile
tasavvufl diisiincenin insana yaklasimi, Necip Fazil Kisakiirek’in Batt Tefekkiirii ve
Iislam Tasavvufu adli calismasi temelinde incelenmistir. Buradaki diisiinceyi
destekleyici olarak baska kaynaklardan veriler ile de calisma desteklenmistir. ilgili
kaynaklardan elde edilen bilgiler karsilastirmali bir bicimde yorumlanarak ¢alisma
sonuglandirilmistir. Bu kitabinda Kisakiirek, Bat1 medeniyetinin temelinde yer alan
felsefe ile Dogu medeniyetinden kabul edilen islam tasavvuf diisiincesini karsilikl
olarak ele almistir. Kisakiirek’e gére Bati'min en biiyiik ozelligi, kendi mevcut
durumunu asmak ve ilerlemek adina madde aski ile tabiat zevkine yiiksek derecede
dnem gostermesidir. Bu sebepten dolay1 da Bati, i¢ dleme yani batina yabanci ve
uzak kalmustir. Tasavvufta ise bunun tam aksine tiim ¢aba, z&hiri degil bati
glizellestirmek adinadir. Boyle temel bir farkliliga sahip iki bakis acisinin insana
yiikledikleri anlam ve sorumluluk da birbirinden farklidir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, insan, Hiimanizm, Dogu, Bat1.

Abstract

Civilizations' understanding of human beings is the most fundamental
determinant of other assumptions of that civilization. For this reason, in order to comprehend
a civilization, it is important and necessary to first understand where that civilization
positions human beings. Eastern and Western civilizations are two comprehensive
civilizations that can be considered as larger and more influential than others among the
civilizations that have existed throughout history. There are numerous ways in which these
two cultures are different from one another in how they see life, existence, people, and
knowledge. Under these two broad civilizations, this study focuses on the Islamic Sufism's
conception of the human being in Eastern Civilization and the humanist thought in Western
Civilization. The approach of humanist thought and Sufi thought to human beings is
analyzed on the basis of Necip Fazil Kisakiirek's work titled Western Contemplation and
Islamic Sufism. The study has also been supported with data from other sources to support
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the idea here. The study is concluded by interpreting the information obtained from the relevant sources
in a comparative manner. In this book, Kisakiirek discussed philosophy, which is the basis of Western
civilization, and Islamic Sufism, which is accepted from Eastern civilization. According to Kisakiirek, the
most important characteristic of the West is that it attaches great importance to the love of matter and the
pleasure of nature in order to overcome its current situation and progress. For this reason, the West has
remained alien and distant from the inner realm, that is, the batin. In Sufism, on the contrary, all the effort
is made to beautify the interior, not the exterior. The meaning and responsibility that these two
perspectives, which have such a fundamental difference, attribute to human beings are also different from
each other.
Keywords: Sufism, Human, Humanism, East, West.

1. GIRIS

Gegmisten bu yana diinya tizerinde bir ddnem mevcut olup 6mriinii tamamlamis ya da
yasamaya devam eden her medeniyetin bir insan anlayisi vardir. Medeniyetlerin insan
anlayis1, o medeniyetin diger kabullerinin en temel belirleyicisidir. Bu sebeple bir medeniyeti
kavrayabilmek icin oncelikle o medeniyetin insani nereye konumlandirdigini anlayabilmek
onemli ve gereklidir. Insan, her tiirlii kiiltiir, medeniyet, felsefe, din ya da inanisin hem 6znesi
(inceleyen, degerlendiren, konusan) hem de nesnesi (incelenen, degerlendirilen, konusulan)
olmustur. Varliklar arasinda insanin diger varliklardan tstiinliigii ise malumdur. Bu tstiinliik
halinin anlamlandirilisi, bakanin agisina gére farkli boyutlara ulasmaktadir. Giintimiizde ya da
tarihin herhangi bir diliminde meydana gelmis insana dair problemlerin zemininde insani
algilama seklinin belirleyici bir etkisi vardir. Algillama sekilleri hem kisilerin hem de
medeniyetlerin davranis bicimlerini etkilemektedir. Farkli bakis agilarindan ikisinin (Dogu -
Bati) insana yaklagimi ve insani anlama ve anlamlandirma bigimi bu ¢alismada ele alinmugtr.
Bu iki medeniyet, tarih boyunca var olmus medeniyetler i¢cinde digerlerinden daha biiyiik ve
daha etkili olarak kabul edilebilecek kapsamli iki medeniyettir. Dogu ve Bat1 Medeniyetinin
varliga, insana, bilgiye ve dolayisiyla hayata bakis1 pek ¢ok noktada birbirinden ayrilmaktadir.
Bu farkliligin sebepleri dini, siyasi, kiiltiirel alanlarda derinlerde yatmaktadir. Muhakkak
Dogu ve Bat1 Medeniyeti ¢ok genis bir adlandirmadir. Hem cografi anlamda hem de diistinsel
cesitlilik bakimindan genis bir bolgeyi ve diinya goriisiinti ifade etmektedir. Bu genis
basgliklandirmanin altinda bu makalede, Dogu Medeniyeti adi altinda islam tasavvuf
anlayisinin insan telakkisi, Batt Medeniyetinde ise hiimanist diisiince ele alinmistur.

Bu calisgmanin merkezinde yer alan insan konusu, Bati ve Dogu {izerinden karsilikli
olarak incelenmistir. Bariz bir farkliliga sahip oldugu fikir ve bilgisiyle yola ¢ikilan bu
calismada, Dogu ve Bat1 ayriminda insanin mahiyeti incelenmistir. Batiy1 temsilen hiimanizm
anlayisi, Doguyu temsilen ise islam tasavvufunun insan anlayis: ele alinmistir. Dogu ve Bati
cok genis bir bakis agisinin ifadesi oldugundan bu ¢alismada Necip Fazil Kisakiirek’e ait Bati
Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu adiyla kitaplastirilmis konferans metni esas alinarak bir
degerlendirme yapilmigtir. Nitel arastirma yontemlerinden literatiir tarama ile
gerceklestirilen bu ¢alismada Bati Tefekkiirii ve Islim Tasavvufu adli kitap merkeze alinmustir.
Buradaki disiinceyi destekleyici olarak baska kaynaklardan veriler ile c¢alisma
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desteklenmistir, 1lgili kaynaklardan elde edilen bilgiler karsilastirmali bir bicimde
yorumlanarak ¢alisma sonuglandirilmistir.

Necip Fazil Kisakiirek’e ait (6. 1983) Bati Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu isimli kitap, 1962
yilinin ramazan ayinda kendisinin verdigi konferanslarin 1982’de kitaplastirilmis seklidir.
Oliimiinden bir yil 6énce kitap haline getirilen bu eser, Bati ve Dogunun bakis acisini
karsilastirmali olarak ortaya koymus olmasindan dolay1 6nemlidir. Dogu kiiltiiriinde dogup
yetisen miellifin, bir dénem Fransa’da yasamishigiyla edindigi tecriibe ile iki medeniyeti
karsilastirmasi anlamlidir. Burada Kisakiirek, ilk olarak Bati diisiincesini ele alarak, Batinin
felsefi gériislerinden hareketle Batili bakis acisinin temellerini agiklamistir. Tkinci béliimde ise
islam tasavvuf diisiincesinin insan, varlik ve Allah tasavvurunu ele almistir. Kisakiirek, Dogu
ile Bat1 kiiltliri arasindaki celiskiyi ele aldig1 bu eserinde, “biz kimiz”, “kim olmaliy1z” gibi
sorular1 kendi varolusunda hissederek cevaplar aramistir. Necip Fazil'in Dogu ve Bati
medeniyetinin yasam bigimi arasinda kaldig1 da olmustur. O, Batinin edebiyat, felsefe, bilim
gibi noktalardaki biiytikliigiiniin farkinda olarak kendi medeniyetinin mahiyetini anlama
gayretindedir.!

Kitapta en son sOylenen netice climlesini en basa yerlestirerek baslamak istiyoruz.
“Batinin, biitiin eserini sifira indirici eksigi ruh, asil olarak Doguda, ahiretin tarlasi olan diinya
fethine memur akil da Batida... Bu iki kutbu birlestirip bir ark lambasi parlayisina viicut
vermeden, yasanmaya deger hayatin sirr1 ele gegirilemeyecektir.” Peki burada ifade edildigi
lizere Batinin eksigi olan ruh ile Dogunun sahip olmasi gereken aklin belirleyicisi insanin
konumu nedir? Bu temel sorudan hareketle ¢alismada, Dogu ve Bati medeniyetinin insan
anlayisinin olusmasinda belirleyici etkenler de dikkate alinmak suretiyle konu ele alinmistur.

Etik Beyan: Bu calisma, arastirma yontem ve teknikleri ile tiim etik standartlara uygun
bir bicimde kaleme alinmistir. Makalede sunulan bilgi ve bulgular, diiriistlik ve seffaflik
ilkelerine uygun olarak yaziya gegirilmistir. Arastirmanin her asamasinda bilimsel biitiinliik
ve objektiflik g6z dniinde tutulmustur. Ayrica, bu ¢alismada kullanilan tiim kaynaklara uygun
sekilde atif verilmistir. Arastirma dokiiman incelemesine dayali oldugundan etik kurul onay:
gerekmemektedir.

2. BATININ HUMANiZM DUSUNCESININ ARKA PLANI

Bu baslik altinda, Bati Medeniyetinde insanin yeri ve konumunu tayin eden
diisiincenin altta yatan sebepleri ele alinmistir. Kisakiirek’e gore felsefede hakikat, hicbir ¢ikis
noktasi bulunmadan serbest bicimde aranir. Oncesinde herhangi bir seye inanmadan hakikati
arayistir felsefe.’ Yani felsefe, inang temelli bir arayis degildir. Bu arayista akli rehber alan
felsefe her seye merak, hayret ve kusku ile yaklasir. Bati, sahip oldugu Greko-Latin

Vefa Tagdelen, “Bati Kiiltiirii ve islam Tasavvufu'nda ‘Gifte Kanat’ Metaforu”, Erdem Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi 66 (2014),
105.

2 Necip Fazil Kisakiirek, Batt Tefekkiirii ve Isldm Tasavvufu (Istanbul: Bilyiik Dogu Yayinlari, 2015), 211.

3 Kisakiirek, Bat1 Tefekkiirii ve Islim Tasavvufu, 14.
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Medeniyetini; Yunan akli, Roma nizami, Hristiyanlik ahlak ve hassasiyetinin toplami seklinde
formiillestirmistir.* Batr'nin yasadigi Orta Cag donemini Kisakiirek, Orta Cag dehlizinde
papazlarin, selim akli ve bedahet duygusunu kostekledikleri yobazlik devri olarak
nitelendirmistir. Bu ddénemin papaz tipi, insani1 Allah adina yargilayan, sorguya ceken,
bagislayan hatta cennet satan bir tiptir. Bu ddnemde papazlar, akli arayis ve buluslarin incil’e
aykir1 oldugu diistincesiyle bilimsel buluslara itiraz etmislerdir.’

Bati, eski Yunan Medeniyetinden aldigi plastisite nokta ve zeminini devamh
korumustur. O zeminden 6tiirii devamli kendi mevcut durumlarini asmak adina madde aski ile
tabiat zevki Batinin en derin &zelligi olmustur. Bu sebepten dolay: da Bati, i¢ dleme yani
bitina yabanci ve uzak kalmistir.® Bu uzak kalisin sebebi olan akilciligin Batidaki
temsilcilerinin 6nde gelenlerinden Aristo, esere (tabiata) odaklanir, miiessiri aramaz. O,
maddeye ve maddenin yapisindaki kanunlar1 kesfe odaklanir. Bu ise Bati diisiincesinde
akilcilik, tabiatcilik ve gercgekgilik olarak kendini géstermistir.”

Batililar 17. asirda akil ile kalbi baristirma ve uzlastirma diisiincesine sahip gibi
gorlinseler de 18. asirda bu disiince tamamen ortadan kalkarak tiimden inkar devreye
girmistir. Boylelikle aklin hiikiim stirmesinin 6ntine kilisenin koydugu tiim kaliplars, itikatlar:
inkar siireci baslamistir. Kilisenin tiim dayatmalarini inkdr eden Batili, hakikati aramanin
pesine diismistiir. Aydinlanma disiiniirleri, erdemli insanlarin dini diisiincenin 6giitledigi
lizere bu diinyada yokluk icinde ve de kendisini inkdr eden bir yasam siirmesine itiraz
etmislerdir. Aydinlanma déneminin diisiiniirleri mutlulugu, bireycilik ve kisisel ¢ikar ile
gerceklestirmeyi arzulamislardir. Majeste, kral ya da soylular bireyin tizerinde etkili ve séz
sahibi olmamalidir. Bunun aksine birey, yonetimin tamamen kendisine bagli bulundugu,
kendisine hizmet edilmesi gereken en yiice varlik konumundadir. Bundan dolay1 da yeni
politik diizende, siyasi yoneticilerin gorevi, Tanr1'ya ya da hanedanlara hizmet etmek degildir.
Yine bu yoneticiler, kisilere dini ve ahlaki kurallar da koyamazlar. Onlar yalnizca bireyin
menfaatine hizmet etmekle, bireyin yasama, hiirriyet ve miilkiyet haklarini korumakla
sorumludurlar.’ ifade edilen bu haklar1 muhafaza edebilmesi icin bireyin her tiirlii batil
inangtan, bilgisizlikten, siyasi tutsakliklardan kurtularak &zgiirlesmesi gerekmektedir. Ancak
boyle tam bir dzgiirliigii yasayan insan mutlu olabilir."® Sinirsiz bir 6zgiirlik ile mutlulugu
amagclayan Bat1 diisiincesinin materyalist anlayisinda insan ile hayvanin ortak noktalar1 éne
cikartilmistir. Bunun aksine dinde ise insan ile hayvani birbirinden ayiran hususlar
vurgulanmaktadir. Cogu din ve kiiltte insan ile hayvanin farkina dikkat ¢ekilmektedir."

4 Kusakiirek, Bati Tefekkiirii ve Islim Tasavvufu, 17.

> Kisakiirek, Bati Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu, 41-42.

¢ Kisakiirek, Bat1 Tefekkiirii ve Islim Tasavvufu, 18.

7 Kisakiirek, Bat1 Tefekkiirii ve Islim Tasavvufu, 27.

8 Kusakiirek, Bati Tefekkiirii ve Islim Tasavvufu, 60.

°  Ahmet Cevizci, Aydinlanma Felsefesi (istanbul: Say Yayinlari, 2017), 38-39.

Erich Fromm, Psikanaliz ve Din, ev. Elif Erten (istanbul: Say Yayinlari, 2019), 16.

Aliya izetbegovic, Dogu Batt Arasinda Islam, ¢ev. Edina Nurikic (istanbul: Ketebe, 2022), 81.
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Orta Cag'in baskisindan kurtulmak isteyen Batili insan, yeniden dogus devrine
geldiginde dinin verdigi tiimeli sorgulayip ardindan kendi dogrularini insa etmeye
baslamustir. Kilisenin 6gretisinden kopan Batil, tiimelin bilgisini olaganiistiinde degil olagan
diinyanin i¢inde aramaya koyulmustur. Ardindan meydana gelen reform ile beraber kilisenin
kendisi tizerinde kurdugu mutlak otoriteyi net bir bicimde reddederek bireysel dindarliga
y6nelmistir. Reformist bu yeni anlayista insan akli, din d4hil her seyin 6lgiisii kabul edilmistir.
insan, 6zne konumunda bulunan Tanri’nin da yerine oturtularak, insan tanrisallagtirilmigtir.
Bu ise insanin degerli bir konuma yiikselmesine degil aksine degersizlesmesine bir isarettir."
Ronesans ve Aydinlanma, Avrupa'nin hem fiziki hem de disiince agisindan gelenekselin
Gtesine ¢iktigr insan merkezli diinya gériisiiniin egemen oldugu bir dénem olmustur.” Tiim bu
stireglerin ardindan Bati, akil ile maddi diizlemde harikalar yarattigi halde ruhu ihmal eden,
nura ulasamayan ve bu eksik noktasini hissettigi halde kesifleri onu teselli edemeyen bir hal

almigtir.”

Aydinlanma ile birlikte Bat1 diinyasina hakim olan modern diistinme biciminde insan
her seyin belirleyicisi, 6l¢iisii kabul edilmistir. Buna ilaveten pozitivizmin etkisiyle fen
bilimlerinin yontemi olan bes duyunun sahitligi sosyal bilimler ile din bilimleri de dahil olmak
lizere tiim bilim alanlarinda zorunlu kabul edilmistir. Bu ise laboratuvarda incelenemeyecek
gerceklikleri yok saymay1 pesi sira getirmistir. Bunun sonucunda énce Bat1 diinyasi ardindan
o kiiltirden etkilenen diger kiiltiirler, bu bakis agisinin etik ve din alanindaki sonuglarin:
yasamislardir. Bu sonuglarin en biiytiklerinden biri hiimanizm diistincesidir.

2.1 Batinin Hiimanizmas

Kisakiirek, hiimanizmay1 Bati’'nin en énemli déniim noktasi olarak ifade eder. “Umen”
insani demektir. Ardindan Kisakiirek su degerlendirmeyi yapar: “‘Umanist’ ne olsa gerek?
Bizde her sey satihtan devsirme oldugu i¢in bunlara ‘insaniyetciler’ denilir. Halbuki ‘imanist’
Eski Yunan ve Latin metinlerini toplayanlar demektir. Gayeleri insani oldugu igin
‘imanist’tirler.” Bu ciimlenin ardindan yazar, Umanizmi, Batiya Araplar ile islam’in hediye
ettigini dile getirir. Araplar’in Eski Yunan ve Latin eserleri Arapga’ya terciime ettiklerinden
dolay1 Arapga’min vasitasiyla Yunan hikmetinin Bati'ya ulastigini ifade eder.” Bu terciime
faaliyetleri Orta Cag Avrupa tarihinin 6nemli bir kirilma noktasini olusturmaktadir. 12 ile 13.
ytizyillarda etkin bir bicimde siirdiiriilen terciime ¢alismalar1 ile Avrupali aydinlar, kadim
Yunan bilgeligini kesfetmislerdir. Bu aracilikta, Oryantalistlerin iddia ettiginin aksine
Miisliiman diisiince adamlari, Yunan dislince mirasinin yalnizca muhafaza ve teslimini

Tuncay Imamoglu, Modern Bati Diisiincesinin Felsefi Temelleri -Din ve Insan Algisi Uzerine Bir Degerlendirme- (Istanbul: Cizgi
Kitabevi, 2022), 15-23.

ibrahim Kalin, Ben, Oteki ve Otesi -Islam-Bati iliskileri Tarihine Giris- (Istanbul: insan Yaynlari, 2016), 247.

1 Kisakiirek, Bati Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu, 93.

15 Kusakiirek, Bati Tefekkiirii ve [sldm Tasavvufu, 43.
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yapmamistir. Misliman diistiniirler, kadim Yunan diisiincesini yaratilis ve ahiret diisiincesi
etrafinda ele alarak teistik metafizik yorum ile yeniden iiretmislerdir.*

ftalyan Kardinal Bembo (1470-1547), Fransiz Rabelais (1494-1553) gibi ilk
hiimanistlerin kilise iistiine gitmesinin ardindan Serveto (1511-1553), Bruno (1548-1600),
Campanella (1568-1639), Vanini (1585-1619), Luther (1483-1546) ve Calvin (1509-1564) gibi
diistiniirler ortaya cikarak kiliseye karsi aklin ilk hakkini almak igin direnise gecerler.”
Ronesans isimli bu direnis hareketi, muharref Hristiyanligin yok saydigi aklin, her alanda
ayaklanmast, hiir insani yaratma, dini 1slah etme diger ifadeyle hurafeye karsi aklin intikamini
alma hareketidir.”® Hiimanizm, insanin ve insanin 6zgirliigiiniin onaylanmasi, insan olarak
sahip oldugu degerin tasdik edilmesidir. Yoksa merhamet, af ya da hosgorii degildir.”

Modernitedeki hiimanizm diislincesine gore diinya, Tanri tarafindan yaratilmig
olmakla birlikte, artik insanin eline gegmistir.”® Hiimanizm, insani kendinden baskasina degil,
insan1 yine kendisine nispet ederek insani her seyin dayanagi olarak ele alir. Hiimanizmanin
Aydinlanma disiincesine nasil yansidigi Kant’'in meshur Aydinlanma taniminda® goze
carpmaktadir. insanin kendi aklini kendisinin kullanarak kendi disindaki ya da insani olmayan
tiim otoriteleri 6telemesi, hiimanist diisiinceye sahip insanin kendinden baska herhangi bir
engelleyici ve yasa koyucu tanimamasi demektir. Aydinlanma diistincesi yoniinii ve bakisini
tamamen insaniistiinden insana, akil istiinden akla, tabiatiistiinden tabiata cevirmis
vaziyettedir.” Ozellikle de Descartes’le birlikte baslayan bu siirecte merkezde Tanri'nin yer
aldig: bir diinya goriistinden merkezde insanin oldugu bir diinya gorisii tesis edilerek varliga
ve insana dair her seye Tanri’dan degil insandan hareketle varilmistir.” Yani bu diisiincenin
amacl, her seyi hiimanist boyutlara indirgemek, st diizeydeki ilkeleri hesaba katmamak bir
diger ifadeyle yeryiiziinti fethetmek igin gokyiiziinden yiiz ¢cevirmek olmustur. Bu sekliyle
modern insan, hakikat seviyesine yiikselmek yerine hakikati kendi seviyesine indirme yoluna

gitmistir.”

Goriildiigti tizere hiimanizm ve Aydinlanma, insan1 merkeze almakla ilk bakista insana
verilebilecek en biiyiik degeri vermis gibi goriinmektedir. Meseleye daha derinden
bakildiginda ise durum farklilasmaktadir. Orta Cag insanina bakildiginda onun da kozmolojik
ve ontolojik anlamda merkezi olma fikri tasidigi gértilmektedir. Orta Cag insaninin merkezde

16 Kalin, Ben, Oteki ve Otesi, 132; ayrica bakiniz: Fuat Sezgin, Bilim Tarihi Sohbetleri, ed. Sefer Turan (istanbul: Pinar Yayinlari,
2019), 41.

7 Kisakiirek, Bati Tefekkiirii ve Islim Tasavvufu, 44-45.

8 Kisakiirek, Bati Tefekkiirii ve Islim Tasavvufu, 48.

izetbegovic, Dogu Batt Arasinda Islam, 89.

Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999), 88.

“Aydinlanma, insanin kendi sugu ile diismiis oldugu bir ergin olmama durumundan kurtulmasidir.”. Immanuel Kant;

“Aydinlanma Nedir? Sorusuna Yanit”, cev. Nejat Bozkurt, Toplumbilim Dergisi, Aydinlanma Ozel Sayisi, Sayt: 11, yil: 2000, 7;

Kant, Secilmis Yazilar, 211.

2 Numan Rakipoglu, Sekiiler Diinya Atlast -Geleneksel Ekol Agisindan Modernizm Elestirisi- (istanbul: Kurtuba Kitap, 2011), 105-106.

% Latif Tokat, “Modern Bat1 Diinya Gdriisiiniin Tanr1 ve insan Tasavvuru Agisindan Tahlil ve Elestirisi”, Bilimname 34 (2017), 129.

% René Guénon, Modern Diinyanin Bunalimi, cev. Mahmut Kanik (istanbul: insan Yayinlari, 2017), 54-55, 120.
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yer almasi ile Aydinlanma insaninin merkezde olmasi birbirinden farklidir. Orta Cag insaninin
merkezde olusu, onun Tanrr’yla kurdugu iliskiden kaynaklanirken, Aydinlanma dénemindeki
insanin merkezde olusu ise Tanr1’y1 insani Slgiilere indirmekten ibarettir. Halbuki insan, insan
olmasi yoniiyle merkezi bir konum isgal edemez. Ciinkii insan hem beseri hem de beseri
yOniinii asabilen ¢ift yonlii bir yapiya sahiptir. Beser yoniiyle insan, hayvani dogasinin sinirsiz
istekleriyle vardir. insanin bu yénii, sahip olabileceg§inden daha fazla isteklere sahiptir bu
sebeple de devamli kendisine yapay ihtiyaclar tiretir. Bu insan tatmin olamaz ve devam eden
kisir bir déngii yasar. Sekiiler bir diinyada insanin bu yéniiniin kontrol altina alinmasi, kendi
kendisini kontrol etmesi giictiir. insanin kendisinin hem yasa koyucu olup hem de bu yasalara
uymast zordur. Kisinin kendi 6l¢iilerini ihlal etmesi durumunda devreye giren dis giig, polis ve
hiimanist yasalarken, geleneksel toplumlarda devreye giren dis giic, vahiy ve Tanr1’dir. ic giic
olarak ise insanda yansiyan ildhi sifatlar insani ihlallere karsi engeller. Hiimanizm ve
Aydinlanma felsefesinde, 6z olarak birbirine zit olan ego ile Tanri'nin yerini degistirmeye
kalkmak ile hata yapilmistir. Zira bir otorite reddedildiginde o boslugun yerine baska bir
otoritenin gelmesi kaginilmazdir. Hiimanizmde ise Tanri’dan alinan otorite, insanin emrine
verilmistir.”® Kisakiirek’e goére ise din bir bulusken felsefe ise hata etmesi miimkiin bir
arayistir. Ona gore felsefe serbest bir caba olup basi ve sonu belirli olmayan bir arayistir ve bu
arayista bircok duraktan gecer. Felsefe, bu duraklardan gecerken bazilarinda tasavvuf ile
yaklasirken bazilarinda ise tasavvuftan uzaklagmaktadir. Ona gore felsefe ile tasavvuf
“hikmet” yoniiyle birbirine yakinlasmaktadir.” O, Batililarin maddenin topografyasini, Dogulu
yani tasavvuf ehlinin ise ruhun topografyasimni ortaya koydugunu ifade etmektedir.”
Hiimanist anlayisi bu sekilde ifade ettikten sonra simdi tasavvuf diisiincesinin insan anlayist
ele alinacaktir.

3. TASAVVUF DUSUNCESINDE INSANIN MAHIYET{

islam’da, insamin varhigi parcali olarak degil, biitiinsel bicimde ele aliir. Bu
biitiinsellik, insanin i¢ ve dis diinyasini, bireysel ve toplumsal bir varlik olmasini
kapsamaktadir.”® islam diisiincesinin farkli ydnlerini olusturan felsefe, kelam ve tasavvufta;
insan-1 kdmil anlayisi, farkli insan yorumlarinin sistemlestigi ve her alanin kendine has 6zellik
ve terminolojisiyle ortaya konuldugu bir 6greti olmustur.” Bu diisiince sistemlerinden
tasavvufun, temel meselesi insandir, varilmak istenen amaca (marifetullah) insan tizerinden
ulagilir. Marifetullaha ulasma ydntemi marifetu'n-nefs (insamn kendisini tanimasi) ile
miimkiin olmaktadir. Yani tasavvuf anlayisinda insan, kendisinin kemélini taniyarak ya da
kemalini gerceklestirerek Allah’in marifetine ulasabilir. Bu durumu, “Allah’a ulasan yol,
insandan ge¢mektedir.” seklinde de ifadelendirmek miimkiindiir. Tasavvuf, insanin kemalligi

% Rakipoglu, Sekiiler Diinya Atlasi, 108-110.
% Kisakiirek, Bat1 Tefekkiirii ve Islim Tasavvufu, 15.
77 Kusakiirek, Bati Tefekkiirii ve Islim Tasavvufu, 164.

28

Hiiseyin Atay, “Islam’da Olgun insan (insan-1 KAmil)”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15 (1967), 155.
29

Nejdet Durak, “islam Diisiincesinde Etik Bir ideal Olarak insan-1 KAmil Anlayis1”, Uluslararast insan Bilimleri Dergisi 7/2 (2010),
105.
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ya da insanin noksanligi meselesi tizerine kuruludur denilse herhalde abarti olmayacaktir.”
Bu vurgu, pek ¢ok sufi tarafindan yapilmistir. Semseddin Sivast (6. 1006/1597) nin Giilsen-abad
adli mesnevisinde sufilerin kendisini, diinyay1 ve de Allah ile ahireti tanimasi olarak
aciklanabilecek marifetin ne derece énemli oldugunu gérmek miimkiindiir.”

Tasavvuf geleneginin merkezi konumunda yer alan insan, yalnizca madde ya da
manidan olusmus bir varlik degildir. Maddi yoniiyle toprak maddesinden yaratilmasi
sebebiyle siifll iken, Allah’'in ruhundan iiflenmesi ve de ondan bir parca tasimasi sebebiyle
ulvidir.®? Insan iki kutupludur. Asagilasma konusunda ondan daha asafisi yokken aymi
zamanda yukariya dogru ¢ikmada da ondan iistiinii yoktur. Kur'an-1 Kerim’'de ki Ji g Jil
ifadesi de” bununla ilgilidir. insandaki ruh letafetindeki fazlaliktan 6tiirii ruh, maddenin
kesafetini kendi {izerine ¢eker. Ruhun latif olmasinin 6niinde madde ise kesafet yani yogunluk
alir. Iste bu insanda iki u¢ halin meydana ¢ikmasinin sebebidir. Dolayisiyla tasavvufta insanin
tiim gayreti, kesiften latife dogru yol almakla ilgilidir.**

insanin ulviligi konusunda “Allah, Adem’i kendi siretinde yaratti.” sézii, siifilerin
israrla tizerinde durdugu mesele olmustur. Tasavvufi diisiincede bu soz merkezi bir yere
sahiptir. Bu bakis agisinda insan, ontolojik diizlemde yalnizca bedene sahip bir varlik olmakla
kalmayip metafizik ve ulthiyet diizeyinden de bir paya sahiptir.* Dolayisiyla insan bu yoniiyle
melekit ve lahut boyutuna gecebilme kabiliyetine hiiz ulthiyet ve ubidiyetin (ilahilik ve
kulluk) toplandig: tek varliktir.*® Stifilere gore kainattaki varliklar, Allah’in sifatlarindan ancak
birini veya digerini aksettirebilirken insan, isimlerin tamamini aksettirme kabiliyetiyle
yaratilmistir. Clinki insan, ism-i a’zamin mazhari, Allah'in s@iretinin aynasidir ki kendinde
hem ulvi hem de siifli tiim varlik hakikatlerini cem eder. Insan, haricteki dlem-i kiibranin 6zii
ve ozeti, kiigiiltiilmiis hali oldugundan &tiirti, alem-i sugra/kiiciik dlem adini almistir, bunun
yaninda birtakim mutasavviflar da asil insani bilyiik dlem ve kainati da kiiciik dlem kabul
ederler.” Canli cansiz tiim var olmuslar Rabbini tesbih eder ancak insan disindaki varliklarin
Allah’1 takdis ve tesbih etmesi tam degildir. Aleme varlik olarak en son génderilen insan ise
esyanin eksikliklerini tamamlama gérevine sahiptir. insan, Allah’1 bilen ve Allah’a ibadet eden
sonsuz varliklardan biridir. Ancak insan, diger tiim varliklarda parca halinde bulunan bilgi ve
ibadeti bittinlige kavusturarak yetkinlestiren bir varliktir.®® Bu anlamiyla, Allah’in kendini
bilmeyi arzulamasiyla ilgili olarak Allah’in asil muradi insandan baskas: degildir. Varliklar

% Ekrem Demirli, Islam Diisiincesi Uzerine Séylesiler ve Konusmalar (istanbul: Sufi Kitap, 2016), 296.

1 Fatih Cinar, “Giilsen-Abad’da SeyriiSiiltik Alegorisi”, Uluslararasi Dorlion Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi (DASAD) 1/2
(2023), 271.

Omer Yilmaz, “Tasavvuf Kiiltiiriinde insan-Diinya iliskisi”, Tasavvuf: ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi 18 (2007), 194.

3 el-A'raf, 7/179.

3 Kisakiirek, Bati Tefekkiirii ve isldm Tasavvufu, 115.
35
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arasinda yalnizca insan, Allah’in mutlak iyiligini ve giizelligini tam anlamiyla kavrayabilir.
insanin bu ayricalifi ise onu hem yiiceltmekte hem de onun sorumlulugunu artirmaktadir.
insan, varliginda potansiyel olarak bulunan bu yetkinligini kemal derecesine ¢ikartma
gayretiyle hareket etmelidir. Bunu tam anlamiyla basaranlara insani- kdmil denilmektedir.”
Bir olgun insan modeli olan insani-1 kAmil ile Peygamberimiz Hz. Muhammed ve onun manevi
mirasina sahip olanlar1 ifade etmektedir. Bu manada insan, Allah’a gercek anlamda halife
olmus olur.” Bu halifeligi sebebiyle de varligin esas mertebelerini kendinde toplayan insan
konumuna ulagir.*

insan-1 kAmil kavramini ilk kullanan kisi oldugu ileri siiriilen ibnii’l-Arabi’nin eserleri
incelendiginde insan hakikatinin mitkemmelligine yapilan vurgu fark edilmektedir. Ona gore
Allah, isimlerinin hakikatini her seyi kusatan varlik {izerinde gérmeyi isteyerek, dlemi ruhsuz
bir ceset ve cilasiz bir ayna gibi yaratmistir. insan ise bu aynanin cilasi, ruhu gibidir.” Onun
insan-1 kimil tanimlamasinda “Hakk’in slireti” olma tarafi 6n plandadir. Tanimdaki kamil
sifati, iyi ya da kotii herhangi bir ahlaki ayrimdan ziyade insanin tim &zelliklerini
kapsamaktadir. Yani buradaki kemAllik/yetkinlik, ahlaki degil ontolojik bir &zellik
tasimaktadir. insan varolusu itibariyle kimildir ki ilah? ve kevni 6zellikler insanda mevcuttur.
Kemallik vasfi burada, varligin biitiin anlam ve 6zelliklerinin gerceklestigi insan cinsinin
varolussal kemilatini, her bir insanda kemilatin kuvve hilinde bulundugunu ifade
etmektedir. Insanin kemal ve yetkinliginin diger bir boyutu ise her bir insanin sahip oldugu
kuvve halindeki kemalatin fiili hile getirilmesiyle alakalidir.”® insanin kemdliyle, insan
cinsinin ilahi nitelikleri tecelli ettirebilecek kabiliyete sahip oldugu ifade edilmektedir.* Kisi,
kuvve hilinde sahip oldugu bu yetenekleri kemale erdirerek yani fiill hale getirerek
ahlaklanir. Burada ahlaklanmanin hareket ve eylem ile iligkisi dikkat cekmektedir.”
Dolayisiyla ontolojik olarak insanin kemali, varolusun gaye varli§i olmasindadir. ibnii’l-Arabi
ile Mevlana'ya gore ise insan, alemdeki canlilar arasinda en son zuhura gelen tiir olmasina
ragmen varolusun gayesi olma yoniinden ilaht ilmin temel maksadidir. Tamamlanan her isin
miihiirlenmesi gibi varolus siireci de insanin varlik sahnesine ¢ikisiyla miihiirlenmistir.
Buradan bakildiginda insan cinsi insan-1 kamildir ve varligin miihriidiir. Bu 6zelligiyle diger
hicbir varliga verilmeyen ilahi sifat ve isimlere hilafet edebilme kabiliyeti insana verilmistir.*

ibni’l-Arabi’den sonra gelen siifiler ise kemalligin metafizik yoniiyle birlikte 6zellikle
ahlaki yoniini vurgulamislardir. Ahlaki anlamda insanin kemalati, Allah’in halifesi olmast,
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Allah’in ahlakiyla ahlaklanmasi, sifatlariyla muttasif olmasi anlamindadir.”” Alemde gériilen
diger tiim varliklar, asil niishadan (ntisha-y1 kiibra), ¢ogaltilmistir dolayisiyla her sey o insan-1
hakikinin (hakikat-i Muhammediyye) acilimindan ibarettir.® Buradan hareketle tasavvufta
insan, gozle goriilemeyen Allah'in goriinen semboliidiir. “Gizli bir hazine olan Allah”,
varliklar arasinda insanda tecelli etmistir. insan, {lah bir ayet olarak kendi varliginda Allah’in
varliginin isaret ve delilini barindirir ve Allah’in tiim isimlerini yansitabilecek bir potansiyele
sahiptir. Insan digindaki diger varliklar ise Allah’in isimlerinden bazilarini yansitmaktadir.”

Kisakiirek eserinde, seriat ile tasavvuf iliskisini asfalt ve ¢imen yol {izerinden
ifadelendirmistir. Dagin tepesindeki saraya, ana yol {izerinden bir noktaya kadar varilabilir,
ardindan ¢imen patika yoldan devam etmek gereklidir. Ancak bu ¢imen yol ana caddeden
kopuk degildir, onun bir devamidir. Ana yoldan yani seriatten ayrilmadan devam eden bir
yoldur. Seriatsiz tasavvuf, kiifiirdiir. Tasavvufu tek basina dinin esasi kabul eden sahte
velilerin yaptiklari ise sadece bir hokkabazliktir. Seriatin kabul etmedigi, caiz gormedigi hicbir
husus hakikat olamaz. Bunun tam karsit durumu ise “tasavvuf hicbir sey degildir” séylemidir.
Bu ise seriatin 6ziinii ve ruhunu géremeyip yiizeyde kalmak ve derine inememektir. Dinin
esast, yalnizca Allah Rasuli'niin teblig ettigidir, bu esasin ruhu, 6zii ve mahremi ise
tasavvuftur.”

Tasavvuf diisiincesinde ii¢c hakikat kabul edilir. ilki Allah’m mutlak, faal ve vahit
hakikatidir. fkinci hakikat tiirti, insan digi 4lemlerin kayith, miinfail ve sefil hakikatidir. Bu
kategori, Allah’in hakikatine kiyas edildiginde mutlak degil mukayyet, faal degil miinfail, ulvi
degil siiflidir. Uglincii kategorideki insanin hakikati ise mutlakla mukayyet, faal olanla miinfail
olup ulvi- siiflf ve miiessir -miiteessir arasinda yer alan bir hakikattir. insan, tist ve alt bu iki
hakikat seviyesi arasinda olabilme kabiliyetine haizdir. Insanin sahip oldugu ulviyetinin
stifliyetini yenmesi ise Allah’a ermenin yoludur, buna da tasavvuf denilmektedir.”

insanin stfll taraftan ulvi tarafa tekimiil gerceklestirmesinin ydntemini sunan
tasavvuftur. Tasavvufun tekdmiil hedef ve gorisii ise Batili tekdmiilciilerin diisiincelerinden
bambagskadir. Batidaki tekdmiil, herhangi bir esasa bagli degildir. Bu tekdmdiiliin nerede
baslayip nereye varacagi, hangi 6lcii ile gergeklestirilecegi ve hangi “vahid/tek”e dogru
ilerleyecegi bilinmemektedir.”

Goriildigi tizere insan, tasavvufi gelenekte dnemli bir yer tutar. Tasavvufi terbiye
metodunda varilmak istenen maksada (Allah) insandan hareketle varilir. Sadece insan degil,

77 siileyman Uludag, “Kemal”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2022), 25/222.
#  Mahmud Erol Kilig, Sifi ve Siir -Osmanh Tasavvuf Siirinin Poetikasi- (Istanbul: insan Yayinlari, 2014), 21.
# Omer Yilmaz, Tasavvuf Bize Ne Séyler? (istanbul: Sufi Kitap, 2020), 81.

%0 Kisakiirek, Bati Tefekkiirii ve Isldm Tasavvufu, 11-12.

51 Kisakiirek, Bati Tefekkiirii ve Islim Tasavvufu, 112.

52 Kusakiirek Batili tekAmiilii kuru bir tekdmiil olarak vasiflandirir. Kendi {islubunca Kisakiirek, Batili tekdmiiliin bu halini siit
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canli ve cansiz her bir varlik, Allah’in yaratmasindan 6tiirii degerli kabul edilir. Dolayisiyla
canli olsun ya da olmasin her bir varlik kiymetlidir ¢linkii kdinat, Allah'in tecelli ettigi bir
aynadir. Batinin modern bakiginda ise insan, tek yonlii (ya maddi ya manevi) bir varliktir.
Hiimanist insanda Tanrr'dan alinan otorite, ampirik egonun emrine verilmistir. Bunun
sonucundaysa insan, tanrilasma iddiasina girmistir. Tanrilasan insan, her tiirlii kutsal ve dini
dislamis ve her seyin merkezine kendisini koymustur. Bu ise insanin kendi varligini evrendeki
diger varliklardan iistiin gérmesine, kendisi disindaki diger varliklara hikim ve sahip olma
istegiyle hareket etmesine sebep olmustur. Hiimanizm profan, tasavvuf ise kaynagi islam olan
bir yapiya sahiptir. Hiimanizmde insan, evrenin merkezine oturtularak hakikatin tek ve
degismez Gl¢iisti hatta kaynagi kabul edilmektedir. Tasavvufta ise Allah merkezli bir anlayis
ile her sey tevhid ilkesinden hareketle yorumlanmaktadir.

SONUC, TARTISMA VE ONERILER

Kisakiirek, Bati Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu'nda Dogu ve Bati medeniyetinin diisiiniis
ve davranis kaliplarini ele almistir. Bat1 felsefesini tarihen en bastan Ronesans ve Reform
devrine kadar ele alan yazar, filozof ve diisiince adamlarinin temel iddia ve fikirlerine
deginmistir. Konunun genisliginden dolay1r bunu hizli bir 6zet biciminde gerceklestiren
diisiiniir, ardindan Islam tasavvufuna ge¢mistir. Bu bsliimde ara ara Bati diinyasina atif ile
yaptig1 karsilastirmalarda Bati ile Dogunun farkli yénlerini vurgulamistir,

Necip Fazil’a gre Dogu ve Bati, birinin eksigi digerinde gizli iki diinyadir. Problem ise,
Bati'nin maddf alandaki zaferini kazanmis olmasina ragmen ruhu eksik birakmasidir. Dogu ise
maddi sefaletinden 6tiirii madde celmesi ile savunmasiz konuma disiiriilmiistiir. Dogu'nun
asli rengi ve mutlak vahidi Islam iken onun da ruhu tasavvuftur.

Bati Tefekkiirii ve Islim Tasavvufu kitabi tedkik edildiginde, Batili anlayis ile islam
tasavvuf anlayisinin derin bir farklilik iizerine bigimlendigini sdylemek miimkiindiir. Bu derin
farklilik hic siiphesiz insan anlayisinda da kendini hissettirmektedir. islam’in ve tasavvufun
insan anlayis1 ile Batimin hiimanist anlayisinin  uyustugunu séylemek miimkiin
gozitkmemektedir. Calisma icinde detayl ifade edildigi tizere, bu iki diinya goriisiiniin ortaya
¢ikis amaglari ve temel dinamikleri birbirinden farklilik tasimaktadir.

Batinin insan anlayisinda “6zglir insan” kendisini kisitlayip sinirlandiran her tiirli
bagdan ozgiirlesmistir. Bu 6zgiirlesme yalnizca yeryiizii ile de sinirh kalmamis, 6zgiirlesen
insan semavi baglarindan da kurtulmustur. Bunun neticesindeyse ulthiyet roliinii Tanr’’'dan
alarak yerine kendisini koymustur. Dolayisiyla hiimanizm, simdilerde yansitildig: gibi yalnizca
“insancil” ya da “insan seven” anlamina sahip bir felsefe degildir. Bu felsefenin ¢ikis
noktasina bakildiginda bu husus agik¢a anlasilmaktadir. Bu nokta, Batili anlayis ile islam
tasavvufunun insani konumlandirihginda farkhlastifi temel noktadir. Islam tasavvuf
diisiincesinde, insan Allah ile bag kurabilmektedir ve doniisii de yine Allah’adir. Diinyada
bulunmasimin ilahf bir amaci olan insan, Allah'in koydugu sinirlar1 dikkate almakla yani
Allah’n istedigi vasifta bir yasam siirdiirmekle sorumludur.
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Yazarhk Katkisi
Arastirma tek yazarl olarak yiirtitilmustiir.

Etik Kurul Beyani
Arastirma  dokiiman incelemesine dayali oldugundan etik kurul onay:
gerekmemektedir.

ITHAF / DEDICATION / /&)

Bu makale, israilin Gazze'deki {iniversitelere, okullara, hastanelere, miilteci
kamplarina, evlere, camilere ve kiliselere diizenledigi vahsi, barbar, insanlik ve hukuk disi
saldirilar1 nedeniyle hayatini kaybeden bilim insanlari, 6grenciler, saglik calisanlari, din
adamlari, gazeteciler, bebekler, ¢ocuklar ve masum sivillere ithaf edilmistir. israil'in iki
milyondan fazla Gazzeliyi evlerinden ve topraklarindan siirgiin etmek istemesi insanlik
digidir. israil’in uluslararasi hukuka, insan hak ve hiirriyetlerine aykirilik iceren tiim isgal ve
saldirilari sugtur ve bu nedenle yargilanmasi gerekmektedir.

This article is dedicated to the scientists, students, health workers, religious officials,
journalists, babies, children and innocent civilians who lost their lives as a result of Israel’s
brutal, barbaric, inhumane and illegal attacks on universities, schools, hospitals, refugee
camps, homes, mosques and churches in Gaza. Israel’s attempt to expel more than two million
Gazans from their homes and lands is inhumane. All Israeli occupations and attacks that
violate international law, human rights and freedoms are crimes and therefore Israel must be
prosecuted.
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