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1. GiRis

Bektasilik {izerine uzmanlasmis din ¢alismalar, biiytik 6l¢tide ya oryantalistlerin ya da
din bilimcilerin alani olarak, etnosentrizm, ampirizm, tarihselcilik ve literalizm arasinda bir
yerde sikisip kalmistir ve bu nedenle dini projelerinin pratik gergeklikleri ve siyasi ideolojileri
lizerine basarili bir sekilde dayanmak i¢in; ¢ok az ayirt edici antropolojik ve sosyolojik analiz
getirmistir. Roland Barthes'in (1993) "Oz Viriisii" olarak adlandirdigi, eski zamanlarin
kalintilarini  aramakla ilgilenen folklorist bir “Reliktfor-schung” (Bausinger, 1993)
paradigmasina oldukca yonelme egilimindedirler. Genellikle elestirel olmayan, bir sekilde her
turli basmakalip kaniti yigan, bu tiir analitik olmayan bir yaklasimin temel ilgisi, Batili
uzmanlarin hatalarin1 ya da yerel bilim adamlarmin su ya da bu ayrinti noktasindaki
varsayimlarini diizeltmekten ibaret gériinmektedir.

Bu durum, son yillarda Bektasilik ve Alevilik hakkinda Tiirk¢e ve Bati dillerinde
yaymlanan ve ¢ogu Bektasiler ya da Bektasilik sempatizanlar1 tarafindan kaleme alinan
kitaplarda agik¢a goriilmektedir. Bu yaklasimlar, ziir dileyen bir sdylemi yeniden iirettigi ya
da Bektasiligin 6ziinii veya kokenlerini ortaya ¢ikarmayi amacladigi siirece anlasilabilir ve
mesru kalacaktir. Bazilar1 canli tartismalar icin malzeme saglayabilecek yeni yorumlar ve
siyasi egilimler sunabilir, ancak olgunun gercek siyasi boyutlarini gizledikleri ve cifte
dogallastirmaya eslik ettikleri icin yetersiz kaldiklari agiktir. Oncelikle Bektasiler, genellikle
herkes tarafindan bir topluluk olarak kabul edilir. Bektasilikle ilgili sayisiz 6n arastirmadan
sonra (6rnegin, Kressing, 2002), daha ileri arastirmalar igin 6neriler hala Anadolu'da ya da
Balkanlar'da var olan farkl dinler ile Bektasilik arasindaki karsilikli etkilesimleri ve bunlarin
zaman icindeki gelisimi gibi tek bir kurgu tizerinden savunulmaktadir. Halk dininin varsayilan
bir alt tabakasi olarak bilinen Bektasiligin, son derece senkretik karakteri veya miinhasir
heterodoks dogasi tartismasiz bir sekilde varsayilmakta ve yiizyillar siiren yabanci
hakimiyetine ve diismanca dis etkilere karsi periyodik tepkiler olarak goriilmekte, bu da
Bektasilerin kiiltiirel ve dinl yasamini karakterize ettigi disiiniilen arkaik &zelliklerin
degismezligine ve korunmasina yol agmaktadir. Dolayisiyla, cogu uzmanlik ¢alismasi "Cogu
Bektasinin kabul edebilecegi makul bir genel izlenim aktarmaktan" (Norton, 2001) baska bir
sey amaglamamaktadir.

Dahasi, bircok eser Bektasiligi kendi kendini agiklayan, Bektasilerin kendilerinin "dini
olarak" iddia ettiklerini "akademik olarak" ifade eden bir sey olarak gérmektedir. Bektasiler
her zaman siyasi ya da dini otoriter rejimler tarafindan sistematik olarak ezilen mitkemmel
kurbanlar olarak ilan edilirler. Ote yandan, siirekli olarak hem yerel kiiltiirel hem de evrensel
ahlaki degerlerin en iyi hizmetkarlar: olarak gosterilirler. Eski Osmanli imparatorlugu'ndan
modern Tiirkiye'ye kadar Islami kardeslikler sosyal, ekonomik ve siyasi hayatta nasil ki her
zaman Snemli bir yer isgal etmisse, Tiirk tarihi boyunca Bektasiler de vakiflarini 6zel kiiltiir ve
egitim merkezleri olarak iddia etmekten asla geri durmamuslardir. Bu sekilde, Bektasiler ve
diger dervisler bircok seyin saglayicisi olarak goriilmeye baslanmistir. Gogebeleri
Samanizm'den Islam'a déndiirdiiler, basta Yeniceriler olmak {izere yeni din degistirenlere
sosyal ve duygusal destek sagladilar, yolculara yiyecek ve barinak sagladilar, halkin dindarliga
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odaklanmasi icin kendilerine somut azizler énerdiler ve on dokuzuncu yiizyilin sonunda Jén
Tirkler ve Tiirk milliyetciligi igin bir destek kaynagi olusturdular. Baz1 Bektasilerin "Kurulu
bir hikiimete karsi bir mesruiyet kaynag saglayabilecegini" ve hatta "Osmanl
imparatorlugu'nda sivil bir toplumun varligini kanitlayabilecegini" gdstermek icin pek ¢ok
ozenli caba sarf edilmistir (Faroghi, 1995).

Giiniimiizde, ¢cogu durumda Siinni islam'a karsit olarak tanimlanan Bektasiler,
kendilerini esasen modern ve demokrat, insan haklari ve cinsiyet esitliginin genel
savunuculari olarak sunmaktadir. Tanri'nin suretinde yaratilan ve 1rk, din ya da millet fark:
gozetmeksizin Tanri'nin tecelli ettigi tiim erkek ve kadinlara hosgorii, sevgi ve sayginin
bulundugu kalp dininin yani sira ikiytizliiliikten nefret ve ihtiyag sahiplerine yardim, nezaket,
diirtistliik, dayanisma, esitlik, kardeslik, ozgiirlik, demokrasi ve benzerleri, Bektasilerin
ideolojilerinin benzersiz insani ozellikleri olarak iletmeye calistiklari yogun mesajlardir.
Bektasilik {izerine c¢alisan bazi akademisyenler bu 6zcii kimlik ve ideolojik séylemleri
sorgulamadan desteklemis ya da yeniden iiretmistir. ilk olarak, Batili akademisyenlerin
Bektasilere yonelik gorece iyi niyetli yaklasimi, kismen siyaseten dogru karakterleri nedeniyle
ilham verebilecekleri sempatiyle agiklanmaktadir. Bektasiler, belirli akademik veya siyasi
beklentilere oldugu kadar kozmopolit veya milliyetci beklentilere de zellikle olumlu yanit
verirler, dyle ki iddialar ilerici olmasa da en azindan mesru kabul edilir. Ayrica, Bektasiler
Ornegi, Batili akademik projeksiyonlarin bir dini hareketin siyasi ¢ikarlariyla bulusmasini,
Elise Massicard'in ¢agdas Tiirkiye'deki Alevilik durumunda isabetli bir sekilde elestirdigi bir
eksiklige isaret ediyor gibi gériintiyor (Massicard, 2005). Bati akademisi, Bektasilerin genel
kabul goren tarihi metinlerini siklikla yeniden iiretmis ve kahramanlarini, belki de
Bektasilerle ayni siyasi ya da ideolojik nedenlerle, birbiri ardina ulusun savunuculari, laikligin
miittefikleri ya da demokrasinin onciileri haline getirmistir.

Sonug olarak, belirli bir zamanda din bir kimlik toplulugunun neden manevi, kiiltiirel,
sosyal veya siyasi seferberlik i¢in uygun bir ara¢ haline geldigini agiklayabilmek i¢in soruyu
tersine cevirmeli ve pek ¢ok kisinin bu kadar hevesli oldugu koken ve 6ze iliskin 6ziir dileyici
vizyondan tam olarak kurtulmaliyiz. Bektasilerin kimliklerine ve tarihlerine atfettikleri
anlamlar sGylemsel bir ideolojik insa olarak ele alinmalidir, zira bu anlamlarin olast durumsal
uygunluklarimi ya da sosyolojik ve siyasi belirleyicilerini ortaya cikarabiliriz. Bektasi
soylemlerinin gorece 6zerk bir analizini yapmak igin, bu tiir ritiiellesmis sdylem ve pratikleri
tireten baglami incelemek, aktorlerin yorumlarini yorumlanacak verilere dontistirmek ve
calisma konusuna onlarin hafizay: diizenleme girisimlerini ve giig iliskilerini dengeleme ya da
tersine ¢evirme stratejilerini dahil etmek gerekir. Bektasilik {izerine mevcut arastirmalarin
gogunun aksine, dervis birimlerinin ve sembolik pratiklerinin tarihsel agiklamasindan,
bunlarin iiretimi ve yeniden iretiminin siyasi ve sosyolojik dinamiklerinin analizine
gecmenin zamani gelmistir. Bektasi meselelerini siyasilestirmek ve etniklestirmekten uzak,
elestirel ve analitik bir yaklasimla, dini kimlik ve siyasi projeler etrafinda harekete gecen
soylemlerin gizli ideolojik alt akimlarini ortaya ¢ikarilmasi ve 6zden uzaklastirilmas: gerekir.
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Aslinda, farkli toplumsal orgiitlenme ve diisiince bigimlerinin siyasi kurulusla farkl
derecelerde uyumlu oldugu ve ona farkli sekillerde tepki verdigi temel varsayimindan farkli
bir tablo ortaya ¢ikabilir. Sosyal bilimlerde Max Weber, Katolik ve Protestan diinya goriisleri
arasindaki diinyevi basar1 farkini Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu (Weber, 2002) adli
eserinin merkezine yerlestirmisken, antropoloji siirekli olarak sosyal orgiitlerin
karsilastirilabilecegi yollarla ilgilenmis ve yasayan olgularin arastirilmasinin kesinlikle ilgili
gruplar arasindaki farkliliklarin karsilastirilmasina ve tespit edilmesine bagli oldugunu
vurgulamustir." Nihayetinde, belki de ulus-devletin modern goriisleri ve onun kurumsallasmis
mitolojileri, glindelik yasamda ifade edildigi sekliyle grup kimliginin yerel tanimlari ve
kategorilerine iliskin anlayisimizi karistirmis, silmis, kirletmis ve yikmustir. Tarih, Bektasiligin
gercek taniminin ve gercek dogasinin kokenini ve dolayisiyla anlamini ortaya g¢ikarmayi
miimkiin kilan bir teknik olarak goriiliirken, bu anlamin 6tesinde, asil séz konusu olan
Bektasiligin ulusa ve kimlik ve 6tekiligin miizakere ve beyan kategorilerine dhil edilmesidir.
Bu kosullarda, Bektasi doktrini ve orgiitlenmesinin tarihsel gelisimine iliskin kokli oldugu
varsayilan bir¢ok olgu, mitlerin siyasi, ideolojik ve dinl amagclar icin kasitli olarak
kullanilmasinin bir sonucu olarak ciddi bir sekilde tartisilmali ve sorgulanmalidir.

Bektasi dervis grubunun on {igiincii ve on dérdiincii yiizyillarda aniden ortaya ¢ikmasi
ve hizla yayilmasi, Osmanli déneminde giiglii bir Sufi tarikatina doniismesi ve Bektasiligin
Osmanli'nin son donemlerinde, bagimsiz Arnavutluk'ta ve modern Tiirkiye'de maruz kaldig:
gelismeler gibi bir dizi tarihi olay hala agiklama gerektiren konular olmaya devam etmektedir.
Tarihsel antropoloji ve sosyolojinin agiklayici i¢gériilerini kullanan kapsamli bir elestirel
analizin énemli olmasinin ana nedenlerinden biri, Bektasiligin hem islam icinde bir inang
hem bir tiir kurtulus teolojisi hem yari-siyasi bir hareket ve ulusal hareketlere uygun bir
partner hem de siyasi otoriteyi yeniden tesis etmek icin ideolojik bir gii¢ tabani olarak
incelenmesini birlestirme imkani sunmasidir. Bu, tartismanin toplumdaki ana gruplar:
ideoloji, 6rgiitlenme, hiikiimet ve muhalefet agisindan tutarli bir analitik cercevede ele almasi
gerektigi anlamima gelir ki bu, Osmanl toplumu tartismalarinda genellikle ihmal edilen bir
seydir.

! Birkag istisna disinda, sadece dervis ¢evrelerinde yazilmis metinler kutsal kisiler ve yaptiklari hakkinda bilgi icerir ve bu
metinler tarihi degil dini amaglarla yazilmistir. Ancak, Hac1 Bektas Vilayet-Name'si iizerine yapilan kapsaml serhler ya da
Bektasi menkibelerindeki islam dncesi motifler iizerine yapilan kapsamli calismalar (Gélpinarli 1958; Ocak 1983) gibi cagdas
Tiirk akademisyenlerin son donem calismalarinda, bir anlat1 ya da bir grup hikdyenin farkli edebiyatlar arasindaki gegisi takip
edilirken, arastirmaci, en genis anlamiyla, anlatinin belirli bir baglamda bir sekilde, bagka bir yerde ise tamamen farkl bir
sekilde bir araya getirilmesinin siyasi nedenlerini yeniden insa etmeye calisir. Goriiniiste siyasi olmayan birgok eylemin siyasi
bir boyutu oldugu gercegini yeniden kesfettikten sonra, bu tiir analizlere girisen yazarlar artik dervis yasaminin somut
ayrintilariyla degil, ortodoks ve heterodoks diinya goriisleri arasindaki gerilim veya ana akim Miisliman toplumla
biitiinlesmeyi kabul eden mistikler ve kutsal adamlar ile bdyle bir uzlasmay: reddeden mistikler arasindaki gerilim gibi
zamanin biiyiik tartismalariyla ilgilenmektedir. Bu yeni detaylandirma tiirli, 6zellikle de pek gok Osmanli tarihgisinin
alisilagelmis yaya ilerleyisi g6z 6niine alindiginda oldukga caziptir. Yine de on besinci yiizyil dervis efsaneleri yazarlarina,
dolayli olarak ge¢ yirminci yiizyill kaygilarindan kaynaklanan motivasyonlar1 keyfi olarak atfetme tehlikesi gbz ardi
edilmemelidir. (Bkz. Faroghi 1995.)
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Burada ne mevcut Bektasi materyali {izerindeki tartismalari yeniden degerlendirmeye
calisiyorum ne de Osmanl tarihinin biiyiileyici ama karmasik diinyasini en {istiin sekilde ele
alabiliyorum. Bununla birlikte, din baslig1 altinda toplanan bdylesine tutarli bir ideolojinin
anlamimi ve amacimi anlamak icin kapsamli bir analitik modele son derece ihtiyag
duydugumuza inaniyorum; bu model, bugiin modern diinyanin karakteristigi olduguna
inandigim ¢esitli dini yollarin biiyik bir kismini gercekten agiklamalidir. Bu amagla,
Bektasilikte miirsit-miirit iliskisinin gelisimini bir ornek olarak ele alan bu makale,
Bektasiligin tarihindeki varyasyonlarin, karmasik teolojik, ideolojik, kiiltiirel, sosyal ve siyasi
yonlerinin ¢ogunu iceren bdyle bir doniisim modelini muhtemelen en iyi sekilde
ornekledigini ortaya koymayi amaglayan daha genis bir elestirel ve agiklayici analizin
parcasidir. Soy kiitiigii ile ilgilenmek zorunda olmaksizin, benim konumum antropolojiktir,
yani Bektasiligin farkl tarihsel degisimleri arasindaki siireksizlikten yararlanarak, bunlarin
benzer bir modelin farkli gerceklesmeleri oldugunu gésterebilecek tipolojik homolojileri
kesfetmek icin karsilastirmali bir yaklasim aramakta ve boylece sosyal, kiiltiirel, ulusal ve
politik perspektifleri karsilayan manevi bir egilime yonelik ortak temel kisitlamalarin bir
yapisini kesfetmeyi miimkiin kilmaktadir. Dolayisiyla bu ortak arka plan arayisi, antropolojik
olarak bilgilendirilmis bir tarih yaklasimmnin daha ziyade bulmayi amagladigi farkliliklar: ve
bunlarin ayirt ediciligini silmez, zira homolojilerin aydinlatilmasini miimkiin kilan yalnizca
bunlarin gergekligidir.

Heterodoks dini hareketler ve Bektasiler gibi Islam'm mistik tarikatlar1 drneginde
oldugu gibi yeni din bi¢imlerinin kurulmasi, Glineydogu Avrupa bélgesindeki dinlerin tarihini
anlamak icgin belirleyicidir. Bu tarihi anlamak, grup kimliklerinin miizakere edildigi ve
yeniden yapilandirildigi mevcut durumu anlamak i¢in de i¢gériiler saglayabilir. Mistikler sinif
miicadelesine katilmasalar ya da bunu dogrudan ifade etmeseler de inanglarinin yogunlugu ve
glici ya da yerlesik dine karst muhalefetlerinin radikal karakterinin Gtesinde
heterodoksluklar1 her zaman siyasi, sosyal ve kiiltiirel hosnutsuzlugu kristalize etmistir ve
hala da zorunlu olarak kristalize etmektedir. Mesele sadece kiiltiirel bir sembolik sistem
olarak dinin bir gii¢ tabani gosteren siyasi ve diger kaynaklar1 kullanmas: degildir. Daha da
onemlisi, din, kendi alaninda, Bourdieu'niin de belirttigi gibi (Bourdieu, 1971), sembolik
olmayan diinyevi alandaki kaynak ve gli¢ dagilimini donistiiriilmis bir bicimde yeniden
lireten sembolik bir yapiya sahiptir. Bunu daha iyi anlayabilmek icin, dini temsil ve aracilik
yapilarinin altinda yatan 6nemi ve bunlarin insan toplumundaki kiilttirel diizenleri ya da
diizen sorgulama projelerini desteklemek tizere degisime ugramasinin anlamini kavramaya

calisarak ise baslamaliyiz.

2. ARKA PLAN

Bektasi dervis tarikati, on birinci ve on ikinci yiizyillardan itibaren Orta Dogu'da
gelisen Islam'in bircok Sufi hareketinden biri olarak ortaya ¢cikmistir (Karamustafa, 1994). Bu
dénemde Horasan Erenleri olarak bilinen bir dizi misyoner dncii Anadolu'ya girmis ve burada
Bektasiler gibi dervis gruplarinin yolunu agmislardir. Tarikatin adi efsanevi kurucusu Hact
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Bektas'tan gelmektedir, ancak Sufi hagiografisiyle ilgili diger bircok durumda oldugu gibi Haci
Bektas tarikatin gergek kurucusu degil, daha sonraki bir tarihte secilmis bir koruyucu azizdir.
Kendisinin aslen fran'in kuzeydogusundaki Horasan'dan geldigi ve on {igiincii yiizyihn ikinci
yarisinda Anadolu'da yasadigi varsayilmaktadir (Melikoff, 1998). Vilayet-Name'sinin tasviri,
on ii¢iincii ve on dérdiincii yiizyillarda iran Kalenderleri veya Anadolu Abdallari olarak
bilinen tipik gezgin dervislerinkine karsilik gelir (Ocak, 1995). Onu takip eden dervisler Abdal
olarak adlandirilir ve en basindan beri Anadolu Abdallarinin "lideri" (pir) olarak anilir.

Gorlinlise gore Bektasilik, on ticiincii ve on dordiincti yiizyillarda Horasan'daki Tiirk
boylarindan miras kalan Samanizm ile halk inanglarinin bir karisimi olarak, koyliilere ve
Anadolu niifusunun alt sinifina hitap edecek sekilde baslamis olmalidir. Bektasilik ortaya
ciktig1 bolgede yerel inanglarla karismis olmalidir ve farkli Sufi doktrinleri ve uygulamalarinin
yani sira, Samanizm, Budizm, Maniheizm, Hristiyanlk ve eski dinlerden kaynaklanan islam
dncesi ve Islam dis1 inanclari ve gelenekleri koruyan eski Tiirk unsurlari da dahil olmak iizere
bir¢ok dini gelenegin Bektasiligin gelismesine ve ortaya ¢ikmasina katkida bulunmus olmasi
sasirtict degildir (Birge, 1937). Bektasilik Anadolu'da ve daha sonra Balkanlar'da Yeni
Platoncu, Hiristiyan ve Nasturi etkilerle karsilasmistir. Bu dinlerin pek ¢ok unsuruna agik olan
Bektasiler, Hurufilige kadar izlenebilen antropo-morfik ve kabalistik harf ve say1 sembolizmi
doktrinlerini de biinyelerine katmislardir (Melikoff, 1992; Popovic-Veinstein, 1995), Ali'nin
kutsalligina baghligi antropomorfizm, Tanri'nin insan bigiminde tezahiirli, yeniden
bedenlenme ve metempsikoz inanglariyla birlestiren asir1 bir $ii inanci ile birlesmistir
(Melikoff, 2001).

Heterojen kokenlere sahip bu kadar ¢ok sayida doktrin ve uygulama, uzmanlar
arasinda bir etkinin ya da digerinin yaygmligi konusunda hararetli tartismalara ve
nihayetinde Bektasi tarikatinin iyi tanimlanmis bir teolojiye sahip olmadig1, ¢cok sayida yerel
etkiyi barindirabilecegi ve temel karakterinin her seyi kapsayan bir senkretizm oldugu
iddialarina yol agmistir (Melikoff, 1992; Popovic-Veinstein, 1995). Pek ¢ok yazar Bektasiligi
Islam dncesi, Hiristiyan ya da diger inanglarin tizerinde harici bir katman olarak gérmiistiir.’

? Osmanl Imparatorlugu'nun son yillarinda, ilk Avrupali arastirmacilar dzellikle Bektasilikte Anadolu'da varligini siirdiiren
kripto-Hiristiyan geleneklerle iliskilendirdikleri ibadetler bulmuslardir ki bu da misyonerlerin onlara yonelik &zel ilgisini
aciklamaktadir (Kieser 2001). Digerlerinin yani sira, Hiristiyan Teslisi ve On iki Havari ile ya da Hiristiyanlarin Meryem Ana'ya
bagliligi ile Bektasilerin Ali'nin esi ve Muhammed'in kizi Fatima'ya bagliligi arasinda algilanan bazi paralellikler, birgok
yorumcunun bu 8zelliklerin Hiristiyanliktan alindigini ve basitce iist diizey bir Islami kaplama verildigini varsaymasina yol
agmustir. Bu tiir bir senkretizmin, Stinni ortodokslugun kati 6gretilerini gekici bulmayan pek ¢ok gayrimiislim i¢in Bektasiligi
kabul edilebilir kildig1 da iddia edilmektedir. Bu tiir goriislere sahip yazarlar, Bektasiligin bir¢ok Hiristiyan igin bir siginaga
déniistiigiinii ve mezhepsel islam'in senkretistik bigimlerinin Hiristiyanliktan islam'a gegis icin uygun bir képrii oldugunu
diisiinme egilimindedir. Bektasilige ve diger Sufi gruplara dahil edilen Hiristiyanhigin bircok &zelliginin, popiiler islami
inanglarin sekillenmesine énemli Slgtide katkida bulundugu ve bdylece Anadolu ve Balkanlar'da daha 6nce yalnizca asiri
derecede Huristiyanlagmis oldugu varsayilan Hiristiyan niifusun islam'a gecisini kolaylastirdig: diisiiniilmektedir. Ornegin Dogu
Avrupa'da, bazi Arnavut, Bosnak ve Bulgar gruplar haric, niifus genel olarak Dogu Huristiyan Ortodoksluguna sadik kalmus,
ancak Osmanli imparatorlugu déneminde islam'a gegenler islam'in Bektasi yorumunu se¢mistir. Ozellikle Bulgar biliminin bir
ilkesi uzun siire Bogomil hipotezi olmustur (bkz. Gramatikova 2001); bu hipotez Bektasileri etnik olarak Bulgar bileseniyle ve
dini olarak Hiristiyan Bogomil sapkinhigiyla iliskilendirmis, bdylece onlar1 ya Eski Bulgarlarin ya da islamlagmis Hiristiyanlarin
torunlari olarak sunmustur.
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Ancak Tirk akademisinde, en basindan beri Batili ¢alismalar Bektasiligin 6zelliklerini
Hiristiyan geleneklerine atfettikleri icin ciddi sekilde elestirilmis (Kopriilii, 1926) ve Tiirk
milliyetcileri ve halkbilimciler Bektasiligin Tiirk kokenleri konusunda israrci olmuslardir.
Yine de fslam &ncesi Tiirklerin Orta Asya'daki "yiiksek dinler" ile karsilasmasi ve Bektasilerin
farkli kiiltiirlerin kesisme noktasindaki konumu nedeniyle Bektasi irfaninda eski, Islam &éncesi
Tirk ve islami unsurlar arasinda hikim bir senkretizm oldugu savunulurken, samanik
kalintilar meselesinin genellikle varsayilldigindan ¢ok daha az 6nemli oldugu iddia
edilmektedir (Ocak, 1983). Hala gegerli olan bu 6zgiin versiyon, bir¢ok Batili uzman tarafindan
gercek ilgisi sorgulanmaksizin ister istemez benimsenmistir.

Bir baska genel iddia da Bektasilerin muhalif hareketlerin ve sapkin gruplarin bir¢ok
ozelligini korudugu ve Tiirk ve Bizans kiiltiirel 6zelliklerinin karsilikli niifuz ettigi donemlerde
bunlar1 bir sentez haline getirdigidir. Hac1 Bektas'in kendisinin ve taraftarlarinin 1239-1240
yillarinda Selguklu ydnetimine karsi Babal Isyani olarak adlandirilan Tiirkmen
ayaklanmalarina katildiklarina dair agik kanitlar vardir (K6priilii, 1993). Bununla birlikte, Hact
Bektas'in on tgiincii yiizyildaki Tiirk inanclari ile Bektasilerin yerlesik bir dervis tarikati
olarak orgiitlendikleri on altinci yiizyiln basinda Ggretilen heterodoks ama sofistike
doktrinler arasinda muhtemelen ¢ok az benzerlik kalmistir.

Bektasi ge¢misinin karmasikligi hicbir zaman tam olarak bilinemeyecek olsa da,
uzman tarihgiler, bir yanda Osmanlilarin merkezi giicti ile diger yanda giderek daha ortodoks
hale gelen Safevi iran't arasindaki o huzursuz cografi bélgede yasayan, genellikle asiret ya da
gocebe topluluklar olduklar1 konusunda hemfikir gériinmektedirler. islami diisiincenin bircok
farkli akimina maruz kalmis olsalar da, en etkili olanlardan biri iran Siiligi tarafindan
benimsenen ve bu dénemden sonra Kizilbas-Bektasilige belirgin bir Sii karakter kazandiran
devrimci mistik liderlik bi¢imiydi. Bu durum Kizilbaslari, kendisi de Siinilige giderek daha
fazla meyleden Osmanli devletiyle siddetli bir ¢catismaya siiriikledi (Kehl-Bodrogi, 1988). Bu
durum, Sultan 1. Selim (1512-1520) zamaninda zirveye ulasan bir zuliim olan yaygin, acimasiz
katliamlara ve zorla din degistirmeye yol acti. Bu donemde Anadolu'dan Avrupa vilayetlerine
yapilan kitlesel siirgiinler sonucunda Kizilbaslar ve Bektasi tarikatina entegre olan diger
sapkinlar, giineydogu Avrupa'da Sii ve heterodoks unsurlarin varligina zemin hazirlamis
olmalidir.

On altinci yiizyilin baslarinda Osmanl Sultam ikinci Bayezid'in (1481-1512) agik
himayesi altinda gerceklesen calkantili Kizilbas gelismelerine paralel olarak, Bektasi
tarikatinin bagina Balim Sultan (1473-1516) olarak bilinen bir dervisin atanmasiyla bir reform
egilimi ortaya ¢ikmistir. Daha 6nce Trakya'da Edirne yakinlarindaki Dimetoka'da énemli bir
Bektasi vakfinin lideri olan bu dervis, 1501 yili civarinda Anadolu'daki Hacibektas Kéyii'ndeki
Bektasi merkezinde goreve baslams, tarikatin ikinci kurucu evliyas: olarak saygi gérmesini
saglayan siki kontrolii ele almis ve biiyiik dlciide tekdiizelik getirmistir. Kisa bir siire sonra,
Bektasiler sasirtici bir sekilde on yedinci ve on sekizinci yiizyillarda Osmanli déneminde en
etkili dervis tarikatlarindan biri olarak kendilerini kabul ettirdiler.
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ilk Osmanli sultanlar: tarafindan fethedilen iilkeleri Tiirklestirmek ve islamlastirmakla
gorevli somiirgeciler olarak (Melikoff, 1992), Bektasiler bu iilkelerde yalnizca Osmanl
propagandasinin bir araci olmakla kalmamis, ayn1 zamanda Osmanli imparatorlugu'nda bazi
siyasi 6nemlere de sahip olmus, hatta 6zellikle Bektasiler Osmanli askeri giictiniin araci olan
Yenigeri birlikleriyle yakindan baglantili olduklarinda, kendilerini bazi zayif veya mistik
egilimli sultanlara dayatmislardir. Bektasilerin, geleneksel olarak dini rehberlerini saglayarak
Yenicerileri siirekli tesvik ettikleri ve onlara hiikmettikleri diistiniilmektedir. ki grup
arasindaki bu se¢meli yakinlik, hem Bektasiligin varsayilan Hiristiyan alt katmanina hem de
Hiristiyan genclerin Yeniceri Ocagi'na alinmasina yonelik yaygin ve uzun siireli Osmanli
uygulamasina baglanmistir. Bununla birlikte, Bektasi tarikatinin yiikselisinin Yenicerilerle
olan baglantilarina ne 6lgiide atfedilebilecegi, uzmanlar arasinda Yenigerilerin seckin bir ordu
olarak kurulmasinda Bektasilerin rolii konusunda tartismalar siirdiigii i¢in, hala arastirmaya
acik bir konudur.

Tekrarlanan isyan ve ayaklanmalardan sonra Yenigeri birlikleri 1826'da nihai olarak
dagitildiginda ve direnen giicler katledildiginde, Bektasiler de devlet baskisina maruz kaldilar
ve Imparatorlugun sinirlarina tasimmak zorunda kaldilar. Yiiz yil sonra, Birinci Diinya
Savasi'ndan sonra modern Tiirkiye'de Bektasi tekkesi, yeni kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti'nde
diger dervis tekkeleriyle birlikte resmen kaldirildigi siralarda 1925 yilina kadar yine devlet
kovusturmasina maruz kaldi. Bu denemeler ve sikintilar Bektasiligin yeniden konformist
olmayan ve antinomian bir durus gelistirmesini saglamis, 6yle ki derin mistik koklerine
ragmen [slam icinde Batililasma ve modernlesme egilimlerine yakin, ilerici bir akim olarak
tasvir edilmeye baslanmstir. Cok genis bir genellemeyle, geleneksel olarak kentli ve egitimli
olan Bektasiler ile kdylerde yasayan Aleviler arasinda "tarihsel bir ikili bélinme" gelistigi,
birincisinin Balkanlarda yayildig, ikincisinin ise Anadolu kirsalinda kaldigi ileri siiriilmiistiir
(Melikoff, 2001). Bu nedenle Bektasilik genellikle bir tiir "saflagtirilmig" islam olarak
goriilmistiir; eski nesil sosyal antropologlar, kirsal ve daha az egitimli Alevi ya da
Kizilbaslarin "kiiciik gelenegine" kars: kentli ve orgiitlii Bektasi tarikatinin "biiytik gelenegi"
olarak adlandirmis olabilirler. Bununla birlikte, modern Alevi ve Bektasi gruplarinin
farkliliklarindan ¢ok daha fazla ortak noktalar: oldugunda israr eden Alevilerin kendileri de
siklikla "Alevi-Bektasi" inanci, kiiltiirii veya geleneklerinden bahsedeceklerdir.

On altinc yiizyildaki Osmanli-Safevi savaslar1 sirasinda yasanan zuliim ortaminda,
Anadolu'nun kirsal kesimindeki izole Kizilbas-Aleviler, on yedinci yiizyillin baslarinda
kendilerini her tiirlii dis dine kars1 kapali, 6zerk dint topluluklar olarak isaretleyen gelenekler,
uygulamalar ve doktrinler gelistirdiler (Kehl-Bodrogi, 1988). Alevilik gliniimiiz Tiirkiye'sinde
eskiden ve bir dereceye kadar hala sosyal bir damga tasimaktadir ve bir¢ok Alevi biiyiik
sehirlere tasindiktan sonra ge¢mislerini gizlemeye calismistir. Stinni ¢ogunluk ile olan iliski,
Osmanli dénemine kadar uzanan karsilikli siiphe ve 6nyargiya dayali bir iliski olmaya devam
etmektedir. Siinniler Alevileri sapkinlik, heterodoksi, isyan, ihanet ve ahlaksizlikla
suglamislardir. Aleviler ise kendilerini otantik Tiirk kiiltiiriiniin, dininin ve dilinin gercek
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koruyucular1 olarak gérmektedir. Daha da 6nemlisi, Aleviligin esnek ve hosgoriilii olmasi,
dogal bir esitlik ve adalet duygusuna sahip olmasi nedeniyle moderniteye uyum
saglayabilecegi iddia edilmektedir. Aleviligin modern diinyaya Stinnilikten ¢ok daha uygun
oldugu, ciinkii Siinnilik tarafindan bastirildigi varsayilan 6zellikleri icerdigi, bu nedenle
gercek Islam degil, gerici, bagnaz, fanatik, hosgoriisiiz, otoriter ve anti-demokratik olarak
goriilen kat1 hukukculuguyla 6zgiir ve bagimsiz diisiinceye karsi ¢ikan bir sapkinlik oldugu
soylenmektedir.

Daha da Onemlisi, son otuz yilda Tiirkiye'de Alevi kiiltiirel canlanmasi olarak
tanimlanan bir olaya tanik olunmus, bu da Bektasi ya da Alevi heterodoksisi meselesinin
hararetle siyasallasmasina ve etniklesmesine yol agmistir (Kehl-Bodrogi, 1992; Vorhoff, 1995;
Shankland, 2003; Massicard, 2005). Yeni, egitimli Alevi elitinin Onciiliigiinde Alevi kiiltiir
dernekleri kurulur, vakiflar ve vakiflar organize edilir, eski Bektasi manastirlari yeniden agilir,
azizlerin tiirbeleri yeniden insa edilir ve ritiieller restore edilir ve yeniden icat edilir.
Aleviligin kiiltiirel ve dini bir miras olarak vurgulandigi bu canlanma, Alevi kiiltiiriind,
cemaatini ve kimligini yeniden insa etmeyi, ayni zamanda Alevilerin modern devlete karsi
kolektif ¢ikarlarini dile getirmeyi ve Stinni ¢ogunluk ile esitlik talep etmeyi amaglamaktadir.
Farkli gelenek ve egilimleri temsil eden liderlerin katildig1 ve devam etmekte olan miizakere
stirecinde bir¢ok entelektiiel, Alevi inanglarinin sistematik hale getirilmesine katkida
bulunmus ve Aleviligi yeniden kesfetme ¢abalarini yansitan bir dizi yeni kitap ve dergi ortaya
cikmustur.

Bazi aktdrler Aleviligi islam'mn Tiirklere 6zgii bicimi, yani Arap etkilerinden
arindirilmig "gercek" Islam olarak yorumlamaktadir. Onlara gére Alevilik, islam"'t Tiirk
kiiltiirtiniin unsurlariyla birlestiren bir Tiirk-Anadolu dinidir. Aleviligin Tiirk kimligini
destekledigi ya da otantik bir Kiirt fenomeni olarak gosterildigi etnik boyutu siklikla
vurgulanmaktadir. Daha genel olarak, bu goriis Aleviligi Anadolu kiiltiir ve medeniyetinin
otantik bir ifadesi olarak gormekte ve belirli bir Tirk milliyetciliginin aksine, Osmanli
baskisina karsi Alevilerle ittifak kuran diger bircok grubu da iceren bir Anadolu kiltiir
mozaigi olusturmaktadir. Birgogu Kemalist kalmaya ve devletin Bektasi tarikatini resmi olarak
mesrulastiracagim1 ummaya devam ederken, yeni nesil Aleviligi dini bir gelenekten ziyade
siyasi bir muhalefet hareketi olarak diisiinmeye giiclii bir egilim gdstermistir. Kismen sola
yonelik siddetli baskilar nedeniyle, kismen de devletin Siinni Islam'n muhafazakar bir
markasini dayatmasina bir tepki olarak geng nesil asir1 sol partilere katildi. Toplumun radikal
bir sekilde yeniden yapilandirilmas: igin ¢alisan bu gencler, kendilerini ana akim Siinni
hayata asimile etmeye calisan tiim "gerici" unsurlari1 diisman olarak gormiis ve hem simif
miicadelesi agisindan Siinnilige yonelik tarihsel muhalefeti hem de Aleviligi, Bektasi esitlik
ideallerini ve devlete karsi isyan ve muhalefet geleneklerini vurgulayan sosyalist ve Marksist
bir dille yeniden yorumlamislardir (Vorhoff, 1995).

Dinlerini, toplumun yoksul ve otekilestirilmis kesimleri adina baskiya ve katiiliige
kars1 miicadele eden olumlu bir siyasi ve sosyal devrimci ideoloji olarak gérdiiler. Boylece
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Aleviligi demokrasi gelenegi icinde ya da Osmanli imparatorlugu'ndaki Kizilbas isyanlarina
veya giiniimiiz Tiirkiye'sinde Alevilerin sola kitlesel katilimmna dayanan bir isyan kiltiirii
olarak tanimladilar. Ali'nin yoksullarin ve ezilenlerin savunucusu oldugunu ve Hasan ile
Hiiseyin'in miilksiizlerin davasinda ilk sehitler oldugunu goz éniinde bulundurarak, Aleviligi
her zaman tiim zorbaliklara kars1 kurtulus miicadelesine 6nciilitkk etmis, gerici Stinniligi ise
zengin ve giiclii egemen elitlere hizmet etmis olarak sundular.

Yine de Alevilerin ¢ogu Kemalist laik ideolojiyi takip etmektedir ve Alevilik daha laik
hale geldikce, Tanr1 anlayisi neredeyse tamamen igsellestirilmekte ve diinyevi yasamdaki
kisiyle iliskilendirilmektedir (Shankland, 2003). Bdylece, derin anlayisin zirvesi olarak gériilen
ve genellikle bir yigin karmasik sembolizm ve gizli doktrinle iliskilendirilen, Tanr ile benligi
birlestiren Sufi vecd ¢iglig1 tamamen rutinlesir, bireyi ve arzularini evrenin merkezine
yerlestirmeye yonelik siradan ama iddiali bir iddia haline gelir. Bu degisim son derece bariscil
bir hiimanizme yol acabilir ve siklikla da agar. Ayni1 zamanda bireylerin ya da bazen tiim Alevi
derneklerinin Aleviligi uluslararasi bir kiiltiir olarak yorumladig: dikkate deger bir fenomene
de yol agabilir. Bu kisiler bir diinya gorusii olarak Aleviligin sadece liberal ve hiimanist
degerlerini vurgulamakta, dini ¢agrisimlarini 6nemsizlestirmektedir. Bu baglamda Aleviligin
islami oldugunu inkar edebilir ve kdkenlerinin islam éncesi dint sistemlere dayandigini iddia
ederek, hepsinin orijinal bir toplulugun parcalari oldugu varsayilan benzer gruplarla
baglantilarini vurgulayabilirler. Bu insanlar i¢in Alevi olmak, secilmis bir inananlar grubuyla
sinirli olmayan, tiim insanlik i¢in ortak olan ve aslinda dinle hicbir ilgisi olmayan bir sey
anlamina gelecek sekilde genisletilmistir.

Ote yandan, Bektasiligin Osmanl imparatorlugu'ndaki sonraki gelismeleri sirasinda
Arnavutluk, Bektasi tarikatinin baglilar1 icin genellikle bir tiir siirgiin yeri olarak hizmet
etmistir ve on yedinci yiizyilin ikinci yarisinda bu tilkedeki ilk belirgin varliklarindan sonra,
Bektasiligin on dokuzuncu yiizyilin sonlarinda Arnavutluk'ta giderek daha derin bir sekilde
kok saldigr konusunda genel bir fikir birligi vardir. Arnavutluk'taki Bektasilerin, tarikatin
1826'dan sonra Anadolu'da ve Osmanli imparatorlugu'nun diger cekirdek bélgelerinde
karsilastig1 baskidan kurtulmus olmalarinin yani sira, bu tilkedeki biiytimesinin bir nedeni de
Arnavutluk'un kendine 6zgii dinf iklimi olabilir (bkz. Doja, 2000b). Bu nedenle Arnavutluk'ta
Bektasiligin kurulmasi, bircok arkaik 6zelligi bilinyesinde barindirdigi ve Arnavutluk'ta
bagimsiz bir karakter gelistirdigi varsayilan bir din olarak 6zel bir ilgi ¢ekmistir; bu da
kiilttirel atalet ve siyasi direnis gii¢lerinin bir baska paradigmatik 6rnegi olarak hizmet
etmektedir (Kressing, 2002). Hem panteist hem de ortodoks olmayan karakteri nedeniyle,
Bektasili§in Arnavutluk'ta kabul gérmesinin biiyiik olgiide Bektasi senkretizminin islam
Oncesi ve Sii unsurlari Hiristiyan unsurlarla birlestirmis olmasiyla kolaylastig varsayilmistur.

Bektasilik Arnavutluk'ta kendini kabul ettirdiginde, bu unsurlarin hizla Arnavut halk
gelenekleriyle yer degistirmis olmasi gerektigi iddia edilmektedir. Muhtemelen Bektasilik,
Arnavut dindarhiginin en saf ifadesi ve Arnavut geleneklerinin konservatuar: olarak
algilanmaya baslandi, 6yle ki gercek anlamda tek ulusal din yorumu olarak kabul edildi ve
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Bektasilerin on dokuzuncu yiizyilin ikinci yarisinda Arnavutluk'un ulusal uyanisinda 6nemli
bir rol oynamis olmasi da sasirtict degildir. Uzmanlar, 6zellikle Bektasi tekkelerinin ¢ogunun
bulundugu iilkenin giiney kesimlerinde, Arnavut milliyetciliginin unsurlarinin Bektasi
doktrinine entegre edilmesiyle, Osmanl imparatorlugu'nun bati bélgelerinde tam anlamiyla
bir Arnavut Bektasiliginin "saglamlasmasindan" séz etmektedirler (Popovic-Veinstein, 1996).
Arnavutluk'un bagimsizliginin arifesinde dini siyaset ister ideo-mantiksal mitleri
harekete gecirmede ister fiili eylemlerde etkili olsun, Bektasiler sayisal olarak 6nemli ve siyasi
olarak etkiliydi ve Arnavut Bektasi dervisleri siklikla kendi tilkeleri disindaki dergahlarda
bulunuyordu. Bazen merkezi kurumun en st diizey lideri de dahil olmak tizere birgok yiiksek
Bektasi ileri geleninin Arnavut kokenli oldugu dusiintilmektedir. Tiirkiye 1925'te tiim mistik
tarikatlarin kesin olarak kaldirilmasina karar verdiginde, Bektasi genel merkezi bir kez daha
Arnavutluk'a sigindi. Her haliikirda, Bektasiligin Arnavutluk devleti tarafindan {ilkenin
dordiincii yasal mezhepsel cemaati olarak resmen tanindigi yirminci yiizyilda, tarikatin
belirleyici ulusal Arnavut karakterinin daha da gii¢lendigi oldukca acik hale gelmistir.

3. KONFORMIiST OLMAYAN GRUPLASMALAR VE KURTULUS TEOLOJiSi

Bektasiler, Sufilerin ¢ogunun hedefine, yani Tanri ile mistik birlige ulasmaya ¢alisan
pek cok inanan grubundan biriydi. Tanri ile mistik birlik tam olarak aranan hedef

olmadiginda, dervis dindarliginin bu sapkin ve heterodoks gruplarinin dini coskusunda hakim
olan, tiirbelerine tapinma yoluyla yasayan veya 6lmiis mucize yaratan azizlerin kiltilydii. Bu
kosullarda, dini yasamin yogunlugu genislemesine iistiin geldi ve kurtulus, liituf dagitan bir
kurumla iliskiden ziyade kisisel bir mesele haline geldi. Ruhani cemaate katilim, topluma kars:
¢ikma ya da onu asma yoniindeki bireysel ihtiyaci rahatlatarak kisiyi gecici olarak zamansiz
dogatistii deneyime yiikseltiyordu. Heterodoks ya da sapkin hareketler ve Bektasilik gibi
mistik tarikatlar ¢agin tiim gizemli sirlarini, vahyedilmis, ezoterik, mistik ve duygusal dinini
kendilerinde cisimlestirmislerdir. islevleri ise dint deneyimin i¢sel ydniine aracilik etmekti.
Orgiitlenmelerine gelince, genel olarak ve yayildiklar: iilkelerin siyasi ve ekonomik
sistemleriyle agiklanabilecek 6zellikler bir yana, topluluklarina 6zgii ilk yapilar, Havarilerin
isleri ve Aziz Pavlus'un Mektuplari'nda anlatildigi gibi, ilk yiizyillardaki ilk Hiristiyan
gruplarini akla getirmektedir. ilk Sufi ve Bektasi gruplari cosku, ortak ibadetler ve ruhani
disiplin yontemleriyle birbirlerine bagliydi; amaglari ilahi gercekligin vizyonuna ulasmak i¢in
ruhu arindirmak ve benligi ortadan kaldirmakti. Bu nedenle, herhangi bir resmi
orgiitlenmeden ziyade ruh ve amag tarafindan biitiinlestirilmis ve ashinda ¢ok gevsek
orgiitlenmeler olarak az ¢ok anarsik, kapali ve gizli gruplar veya herhangi bir kolektif disiplini
veya dogmay1 paylasmaya ilgi gostermeyen inisiye cevreleriydi. Sufi hareketlerinin erken
donemlerinde, yaklasik on ticilincii yiizyila kadar, her bir tiyenin ruhani 6zgiirliigiine duyulan
sayg1 ortak yasam icin diizenlemeler gerektirse de tistattan hi¢ bahsedilmezdi (Trimingham,
1971). Bu tiir gruplarda ortak yasamin temeli olarak ruhani bir cemaat fikri olusmus ve iistat
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esasen ruhani konularda bir rehber olarak kalmis, ancak inananlar ile Tanr1 arasinda bir araci
olarak hareket ettigi iddia edilen bir manastirin otokrat: olmamustir.

Ornegin Haci Bektas'in kendisi hayatinin biiyiik bir béliimiinde gezgin bir miinzevi
hayati stirmiis ve dini konularda 6ne ¢ikan bir karakter olarak goriinmemistir. Hatta hayati
boyunca herhangi bir tarikat kurmaya ya da miirit edinmeye ¢alismamistir (Melikoff, 1998).
Kendisi i¢inde yer almadigi bir tarikatin isim babasi olarak bilindi ve (bu hareketin) yaratacagi
etkiden habersizdi, bu etki ve basar1 durumu 6liimiinden sonra elde edildi. Bektasilik genis bir
alana yayilmis ve birgok taraftar kazanmis olmasina ragmen, "1500'den 6nce hem tarikatin
hem de Ogretilerinin rastgele bir sekilde gelistigi" distiniilmektedir. Buna ek olarak,
uzmanlar, normalde bu karakteri Bektasilerin her seyi kapsayan senkretizmine ve "tarikatin
tam olarak neyi temsil ettigini tanimlamay1 zorlastiran ¢ok ¢esitli inang ve uygulamalar: bir
araya getirmeye hazir olmalarina" baglasalar da "bu inang belirsizliginin 6rgiitlenmelerindeki
tekdiizelik eksikligiyle paralel oldugunu" diisiinmeye yonlendirilirler (Norton, 2001).

Benim pozisyonum, on birinci ve on ikinci yiizyillardaki erken Sufilikle ilgili alandaki
yenilik¢i yaklasimlari (Trimingham, 1971; Karamustafa, 1994) takip ederek, Bektasiligi
oncelikle hukuk ve sistematik teolojide dinin dissal rasyonalizasyonuna kars1 bir tepki olarak
degerlendirmektir. Esasen, diger erken dénem Sufi gruplar1 gibi, on {igiincii ve on dérdiincii
ytizyillardaki erken donem gelismelerinde Bektasilik, ortodoks kurumlara ve peygamberlik
vahyinden tiireyen Islami bilincin ana akimina paralel ve ¢ogu zaman muhalefet ederken hem
manevi bilgi hem de istirabin ortak deneyiminden gelisen dini deneyim alanina karsilik
geliyordu.

Bektasi uygulamalarinin hala ortak bir 6zelligi olan vecd dansi (sema) ve zikir gibi
degistirilmis biling hallerini kasitli olarak kullanan Bektasilik, otoriteye ve yasal ahlaka
dayanan kurumsallasmis dine karsi, insanin icsel ve sezgisel ruhani duyularina tam kapsam
saglayacak ruhani 6zgiirltigii hedeflemis olmalidir. Bu, varligin ve gercekligin nihai kaynagiyla
temas arayisinda olan bir kisinin tefekkiir hayatini siirdiirme hakkinin bir iddias1 olmalidir.
Dinin cemaatci bir mesele olarak ifade edilmesine tepki olarak Bektasilik, Tanri'nin varliginin
bireysel ve dogrudan deneyimine yonelik kisisel dinin 6znel bir ifadesiydi. Kutsal metinlerin
literal anlaminin ardindaki "igsel anlami" agiga ¢ikaran yorumlarda ilham bulan manevi
tatmin arzusu, bu ilk Sufi Bektasileri, insan ile ilahi olan arasinda kesin bir ayrima yer
olmayan konformist olmayan bir dini deneyime yonlendirmistir.

Hukukeu Ortodoks din, ruhani bir islevden ¢ok sosyal bir islevi yerine getiriyordu ve
insanlarin ruhani ihtiyaclarina sunacak ¢ok az seyi vardiy pastoral bir gorevin yerine
getirilmesiyle ilgilenmiyordu ve duygusal ¢ikis icin ne araglara ne de kurumlara sahipti ve
Ozgiir sefaat icin ¢ok az sey vardi. Siinnilikte, diger resmi dini regeteler gibi, namaz kilma,
orug tutma, yasak yiyecekler ve diger tasarruflar gibi disiplin uygulamalarina iliskin emir ve
kurallar, takipcilerin formalitelere ve dogmalara uyarak itaat etmeye zorlandiklar: 'yasa'ya
aittir. Bektasilikte, diger erken dénem dervis gruplarinda oldugu gibi, baslangictaki inatci
bireycilik, bir miiridin artik Islam inancinin ortodoks, kodlanmis ve sistematik teolojisinde yer
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alan ve hukuk¢u Stinni dogma tarafindan savunulan sekilci kati talep ve yasaklara bagh
kalmamasi i¢in iddia edilen daha yiiksek bir bilgi ve farkindalik derecesine inisiye edilmesiyle
pekistirilmistir.

Dinin 6ziinii ve esasini ogrenmis ve anlamis olma iddiasi, Bektasileri doktrin ve
geleneklerin kisisel yorumlarina yoneltmistir. Vicdanin sesine itaat ederek Yol'u takip edecek
kadar aydinlanmis olduklarini iddia ederek, kurtulusu ve yeniden dogusu tamamen igsel bir
operasyona indirgeme egilimi ile dini emirleri yerine getirerek tek baslarina ilerleyebilirlerdi,
oyle ki rittiellere olan ihtiyaci inkdr etme noktasina kadar geldiler. Aslinda dinleri igin
herhangi bir digsal gésteriyi veya toplu ibadeti reddetmigler. Béylece dzellikle islam'in digsal
bicimlerini ve onun bes sartini reddetmislerdir. Bektasiler icin ibadet, icsel saflik ve
samimiyetin digsal abdest ve ritiielden daha 6nemli oldugu 6gretilen inisiyelere 6zgii gizli bir
meseledir. Sirr1 ifsa etmemenin esas olduguna, diger insanlara karsi degil Tanri'ya kars:
sorumlu olduklarina, giinahin bir seyleri alenen degil gizlice yapmay1 gerektirdigine ve
benzerlerine kesinlikle inanirlar. Bektasilerin ayirt edici karakterinin altinda yatan 6nciil, tim
dini torenlerin temel amaci olan insan kalbinin ve ruhunun arindirilmasidir. Bu arinmis
duruma Siinni ya da Sii ibadet bigimlerini takip etmeden de ulasilabilecegini iddia ederler.

Bu nedenle, Bektasilerin hem fanatizmleri hem de liberalizmleri nedeniyle sistematik
olarak elestirilmeleri sasirtict degildir, zira heterodoksluklari kanonik ritiiellere
uymamalarinda yatmaktadir. Belirli zamanlarda bes vakit namaz kilmazlar, abdest almazlar,
Ramazan orucunu tutmazlar ya da Mekke'ye hacca gitmenin gerekliligine inanmazlar. Kuran't
literal olmaktan ziyade ezoterik, alegorik ve sembolik bir sekilde yorumlarlar ve diger dervis
gruplarinin ¢ogundan farkli olarak Kuran otoritesine basvururlar. Diigiinlerde ve cenazelerde
uygun ayetler okunur, ancak bunun disinda kutsal metinlere kendi yanitlarini ileten
sairlerinin dizelerini dinlemekten daha mutlu olurlar. Daha resmi bir diizeyde, alkollii ickileri
ve torenlerde kadinlarin bulunmasini hos gérmelerinin yani sira, seks partilerine veya cinsel
ruhsatlara diiskiinliikleri ve yiizyillar boyunca her tiirden eksantriklerin kurbani oldugu tiim
iftiralar nedeniyle elestirilirler (Miiller, 1967).

Ekonomik, sosyal ve ideolojik calkantilar karsisinda, en radikal mistikler her zaman
sadece yasalci dine degil, ana akim topluma da mesafe koyan tutumlar benimsemislerdir.
Parolalari, yozlasmis oldugunu ve kétii rehberler tarafindan yoldan ¢ikarildigini iddia ettikleri
bir diinyada yabanci olma arzusuydu. Bu tiirden mistikler sadece egemen siniflarin
mubhalifleri degil, ayn1 zamanda toplumsal normlara da kars: ¢ikma niyetindeydiler. Alternatif
olarak, ne zaman koklii bir toplumsal degisimle karsi karsiya kalsalar, insanlar sistematik
olarak askin, ortodoks bir Tanri'ya tapinmaktan, yasalci Siinni islam'in rnekledigi gibi
geleneksel dini ritiiellerin resmilestirilmis ¢ercevesine ¢ok daha az bagimli olan
icsellestirilmis bir manevi benlik duygusuna yoneleceklerdir. Elbette bu, Bektasiler arasinda
aktif oldugu anlasilan ve tarih boyunca siyasi devlet baskisina maruz kaldiklar: her seferinde
ozellikle vurgulanan belirli bir egilimin son derece ani bir 6zetidir.



106 Albert Doja

Bu, 6zellikle Bektasiligin on ticiincii ve on dordiincii yiizyillardaki erken evresinde, on
altina1 yiizyilin ilk yarisindaki Osmanli-Safevi savaslari sirasinda, on dokuzuncu ytizyilin ilk
yarisinda Yenigeri birliklerinin bastirilmasindan sonra veya yirminci yitizyilin ilk yarisinda
dervis tarikatlarinin kaldirilmasindan sonra gergeklesmis olmalidir (Doja, 2006a). Bu vurgu,
Anadolu'daki Bektasilerin Jon Tirk hareketiyle, on dokuzuncu ylzyilin ikinci yarisindaki
Arnavut ulusal uyanisiyla (Doja, 2006b) ve yirminci yiizyilin ilk ¢eyregindeki erken dénem
Tiirk milliyetciligiyle yakin bir kimlik duygusuna ulasmalarint miimkiin kilmistir.

Ayni vurgu, glnlimiiz Tirkiye'sindeki Alevi uyanisinda ya da giiniimiiz
Arnavutluk'undaki komiinizm sonras1 doniisiimlerin "demokratik" siireglerinde oldugu gibi,
daha da istikrarsiz olan daha yeni milliyetci idealler ve sol kanat "ilerici" siyasi felsefeyle de
etkilesime girmis olmalidir.Toplumsal diinyanin radikallesmis bir yorumuna sahip olan,
komiinist idealin 6ziinde gayri mesru olan devlete dayanan ve ondan beslenen gruplar
arasinda bu vurgu, hosgoériiden ziyade modern toplumda kisiye gosterilen saygi eksikligine
kars1 duyulan sertlesmis 6fkenin bir yolu haline gelebilir. Gergekten de bir grup ya da 6rgiit
devlete olan inancini ve ilahi otoriteye olan saygisini kaybederse, ritiiel pratiklerini ve anti-
otoriter fikirlerini devrimci bir ideolojinin hizmetine sunmaya daha kolay yonelebilir. Bu
acidan bakildiginda, Bektasilerin dini deneyimleri kurtulus teolojisinin taninabilir
ozelliklerini sunarken, gruplarinin yapisi da geleneksel olarak karizmatik gruplar olarak
bilinen dini 6rgiitlenme tiiriine az ¢ok karsilik gelmektedir.

4. EFENDI VE MURIT

Kiiltiirel bir sistem olarak dinin islevlerinden biri, giigsiiz diinyevi yaratiklar ile
cennette bulunan her seye giicii yeten Tanri arasinda arabulucu bir temsil olarak hizmet
etmektir. Arabuluculuk, goksel tanrisalligin yeryiiziindeki insanlar adina araya girmesini
miimkiin kilabilir. Buradaki varsayim, ilahi araciligin farkli ahdi yapilarinin Bektasilik ve
Sufiligin gelisimindeki belirli asamalara karsilik gelmesi gerektigidir. Asagidaki varsayim,
tanrisalligin kavramsallastirilmasinda veya diinyadaki insan toplumunun 6rgiitlenmesinde
araci bir hiyerarsi bulunacaksa, farkli bir anlam kazanmanin miimkiin oldugudur.

Inisiyasyon i¢in rehber olarak tretilen el kitaplari, Bektasi dindarhiginin teolojik
felsefesini ve sosyal deneyimini aydinlatmak igin bir sekilde faydali olabilir. Kilavuzlardaki
bazi bolimler, dinl hiyerarsi ve otorite meselelerinin nasil ele alindiginin agik¢a
anlasilabilecegi siirli bir hiyerarsiye yaptiklari vurgu agisindan &zellikle 6nemlidir. Bu
boliimlerde lider, 6gretmen ya da rehber (pir, miirsit ve rehber) ile miiritlerin farkli
mertebeleri (talib ve miirid) birbirini takip eder ve bir iistada boyun egmenin 6nemi bastan
sona vurgulanir (Kehl-Bodrogi, 1988).

Bektasi sdylemleri, diger Sufi apolojetikleri gibi, islam'in dinden daha fazlasi oldugunu
iddia etmekte ve tekniklerini ve miirsit-miirit iliskilerini Tanri'nin insanlara yansimasi olarak
ifade etmektedir. Ancak bu iliskinin, varsaydigi toplumsal, kisisel ve ritiiel anlamlar agisindan
disaridan kavramsallastirilarak elestirel bir sekilde incelenmesi, dinf kavramlara ideolojik ve
siyasi sonuglari agisindan yaklasmak icin olagantistii bir firsat olabilir. Gercekten de Bektasilik
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soz konusu oldugunda, miirit i¢in insan ile Tanri arasinda araci olan miirsidin erisilebilir
varhiginda yatmasi gereken bir farklilik iddia edilirken, Ortodoks islam veya Hristiyanlk s6z
konusu oldugunda iliskinin erisilemez oldugu ve herhangi bir aracinin bulunmadig: iddia
ediliyorsa, bu iddialar genellikle daha toplumsal veya siyasi bir ontoloji ile karsilanir.

Bu tiir iddialar yine de kabul edilmekte ve en sofistike analizlerde bile asla
sorgulanmamaktadir. Frances Trix'in {istat ve manevi rehberden (miirsit) takipgisine, talibine
ve miiridine (talib) Islami maneviyat ve diinya goriisiiniin anlamlari ve aktarim araglari
lizerine yaptig1 sosyolinguistik ¢alisma buna bir &rnektir (Trix, 1993). Baska bir yerde,
sofistike kavramsal cercevesine ve metodolojisine ragmen, Frances Trix'in, bir Bektasi talibi
olarak spesifik olarak kalici ve "sadik" deneyiminin kosullarinda "yerlilestigini", ancak iliskiyi
bu sekilde géremedigini iddia etmistim (Doja, 2004). Ogrenme cercevesi ve miiridin konumu
ona her anlati ve atasgziiniin teolojik agiklamalara gore yerlestirilmesi gereken muglak ama
yasamda ¢ok sik karsilasilan bir durum degil, giinlitk yasamin normalde gerektirmedigi tiirden
bir entelektiiel agiklama iiretmek igin alenen karsi karsiya kalinan nadir durumlarin bir
parcasiydi’ Aslinda bu, Maurice Bloch'un ideolojinin yaniltici bir sekilde diinyanin bir
yorumu gibi gériinen bir seye genislemesi olarak adlandirdigi seyden baska bir sey degildir
(Bloch, 1985).

Normalde Sufi ve Bektasi gruplari, bilginin sagladigi varsayilan liituflar ve giiclerle
donatilmig ve bu faydalar etraflarina yaymaya ¢agrilan ruhen saf bir topluluk idealinden
ilham alirlar. Bir ayrim ¢izgisi takipgileri, liituf ve ruh armaganlarinin bir kismini ya da
tamamini almaya muktedir ya da layik olup olmadiklarina bagl olarak iki sinifa ayirir; bazilar
bunlar: edinmis ve tam olarak sahipken, digerleri bunlara katilmay1 arzular ya da heniiz
baslangi¢ asamasindadir.

Ongoriilen tiim ahlaki receteler herkes tarafindan harfi harfine ve ayni 6lgiide
uygulanamayacagindan, erken dénem Sufi ve Bektasi gruplari yalmizca en iyi miiritlerin
uygulamalarinda kati olmalarini talep etmistir. Bu nedenle, iki farkli gézlem sistemi ve
davranis kurallar1 6ngéren bir tiir ikili etige basvurmak zorunda kalmislardir. Daha liberal bir
kurallar dizisi en zayif ve en kusurlu olanlara, miirit ya da talip olarak adlandirilan arayicilara

® Antropolog Frances Trix'e "manevi sdylem" dgreten aymi Arnavut Islam ustasi, Bektasilik iizerine bir dizi entelektiiel
spekiilasyon yayinladi (Rexhebi 1970) ve bu spekiilasyonlar bir dizi baska alan uzmanina da ilham verdi (Clayer 1990, 2002).
Ancak Baba Rexhebi gibi patentli siiper-bilgiler bize ne sdylerse sdylesin, gozlemledigimiz seyin, prestijleri s6z konusu
oldugunda ideolojik semalariyla tam olarak ne yapmay1 basarabilecekleri gercegini gézden kagirmamaliyiz. Bu ayn1 zamanda,
antropologlar ile temsilci konumunda olmalarina ragmen ya da belki de temsilci konumunda olduklar i¢in incelenen kiiltiiriin
bir sekilde marjinali olan bilgi verenler arasindaki gériiniir se¢meli yakinhig1 da dogrular. Ornegin Marcel Griaule ya da Victor
Turner'in sirastyla Ogotemmeli ve Muchona ile yaptiklar: uzun tefsir oturumlarina dair iinlii anlatilar1 akla gelebilir (Griaule
1948; Turner 1967). Marjinal figiiriin, tam da olaylarin merkezinden kismi kopuklugu nedeniyle, neler olup bittigi ve neden
oldugu lizerine diisiinmesi daha olasidir. Bu, bir sorun degilse bile, en azindan diisiinmek icin bir duraklama saglar. Bu tiir bir
kargilasmada yaratilan sey, kiiltiirler arasinda bir tiir ara zemin, Paul Rabinow'un (1977: 153) kendi fieldwork agiklamasinda
tanimladig gibi "melez, kiiltiirler arasi bir nesne veya tirtiniin baslangic1", bir "liminal diinya"dir. Eger antropologa gergeklerin
Szgiin ya da saygin bir versiyonunu sunma konusunda sistematik olarak genel bir kaygi varsa, bu kuskusuz kiiltiirel 6z-
farkindaligin dogasina ve saha ¢alismasi politikalarina dair bir seyler ortaya koyar.
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ya da takipgilere taninmistir. Cok daha kat1 bir baska kural ise, se¢ilmis azinligin iistiin sinifina
ait olan ve mitkemmeller ya da azizler (eren vb.) olarak da bilinen inisiye edilmis seckinler
icin ayrilmisti. Dini gruplarin ve onlar olusturan topluluklarin her biri, asagi yukar: agik bir
sekilde iki sinifa ayrilmis tiirden iiyeler iceriyordu ve her biri digerine, secilmis azinliga,
mitkemmellere ve babalara (dervislere) tabi kilindi. Bdylece, tepede neredeyse kutsal olan
azizler vards; altlarinda giinahkarlar ya da en azindan diinyevi olmayanlar, hala diinyanin ve
onun ayartmalarinin etkisi altindaki siradan insanlar vardi.

Secilmisler ile takipgiler arasindaki karsitlik, yaslilar ile gengler, giicliiler ile zayiflar,
mitkemmeller ile kusurlular, ruhsal agidan basarili olanlar ile acemiler ve pir ile talip
arasindaki karsitliga benzer. Bununla birlikte, iki grup arasindaki mesafe, en azindan
Bektasiligin on {iglincii ve on ddrdiincii yiizyillardaki baslangiclar: veya daha sonraki, tekrar
eden zuliim donemleri i¢in abartilmamalidir. Miiritlerin ve taliplerin dine girdiklerinde hem
iman hem de bilgi almis olmalar1 gerektigi gerceginin yani sira, onlar gercek inananlar olarak
kabul edilmisler ve secilmislerle esit diizeyde Bektasi tarikatinin ayrilmaz bir parcasi
olmuslardir. "Miiritler" "inananlar" haline geldikce, miiritler de iistatlara doniismis ve
sonuncular siki riayetlerinin ve bilgeliklerinin kanitlanmasinin ardindan "kamil" dervisler
haline gelmislerdir.

Sufi Bektasi anlayisina gore, Tanri'nin herkeste mevcut oldugu ve her insanda kemal
potansiyelinin bulundugu varsayilir, ¢iinkii tiim gerceklik (hakikat) icin hakikat'ten (hakikat)
baska bir varlik yoktur, bu da aslinda Tanri'dir (el-Hakk). "Varligin birligi" teorisi’, bireylerin
nihai olarak ortaya ¢ikan durumlarinin farkina varmalarini ve 6zlerinin tiim yaratilisla olan
birlikteligini anlamalarin1 gerektirir. Bundan sonra yaraticilarina, kokenlerine, nihai
mitkemmellik ve hakikat durumuna dogru geri donebilirler. Tanri'ya kisinin kendisini
gelistirmesi yoluyla yaklasilabilir. Tanr1 insanlarda, mitkemmelligin en yiiksek asamalarina
ulastiklarinda enkarne olur; bu da ancak kisinin bedenini daha iyi ozgiirlestirmek ve
tanrisallikla biitiinlesmek ya da daha dogrusu tanrisalligi benlikle biittinlestirmek icin kendini
feda etmesiyle elde edilir. Ancak secilmisler aracilhigiyla, manevi bilginin (marifet)
sunulmasiyla onlarla kurulan ve siirdiiriilen temaslar ve somut baglar sayesinde, arayanlar ve
takipgiler kendilerini dinlerinin bedenine baglayan baglar1 olusturup giiglendirirken, ayni
zamanda erdemler edinir ve kendilerini egitirler. Buna ek olarak, erken dénem Sufiliginde
oldugu gibi Bektasi Yolu'nun ustalar: igin de mistik egilim bireysel bir deneyim olarak son
derece tehlikeli hale gelmistir, ¢linkii Sufi argiimanina gére Tanri'dan baska tanrilara giden
mistik yollar da olabilir. Bu nedenle deneyimli bir rehberin rehberliginin gerekliligi izerinde

* Tek bir Gergeklik olarak deneyimlenen Miisliiman mistik i¢in bu, diinyanin temeli ve varolusudur. Dolayisiyla diinyadaki her
sey Tanri'dan baska bir sey degildir ve yaratilmis diinya yalnizca bir goriiniimdiir. Yaratilmis diinyaya dair bu géris, varligin
birligine (vahdet-i vucud) dair mistik panteizm vurgusuyla birlesen "gizli" ¢agrisimlara yénelik bir arayisi tesvik etmis
goriinmektedir. Misliiman heterodoks mistisizminin en aydinlatici ifadelerinden biri olan bu teori, nihai hakikat ve
mitkemmelligin ancak panteist bir sentezde yatabilecegini iddia etmistir. Ozellikle teorinin varolussal monizmi, yani Yaratici
ile Yaratilan arasinda radikal bir ayrim olmamasi ve her seyin tek bir gerceklik icinde var olmasi, Sufism'in monoteizmi
panteizmle degistirdigi suclamasina maruz kalmasina ve ortodoks din doktorlar: tarafindan siddetle kinanmasina neden
olmustur.
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israrla durulmustur. Ruhani gelisimin gegitlerinden ge¢cmek, ilahi gercekligi ve nihai hakikati
deneyimlemek ve bunlarin i¢sel anlamlarina niifuz etmek i¢in bir rehbere, bir ruhani miirside
ihtiyag vardi (Birge, 1937). Gergekten de Bektasi anlatilarinin ¢ogunda, "miirsidin 8grencinin
Tanri'ya ulastigi yol oldugu" agikca belirtilir (Trix, 1993). Bunun nedeni, miirsidin "insan-1
kamil"in (Birge, 1937) kemal mertebesini ¢oktan elde etmis olmasidir. Bektasiler i¢in her insan
bir cami ise, her insan yiizii de miirsidin kemal yiiztidiir (vech-i kdmil). Onda, mitkemmelligin
dis belirtileri i¢ mitkemmellikle eslesir ve Muhammed ve Ali'nin ikili, ayrilmaz kisiliginin
Bektasiler tarafindan yeryliziinde her miirsit tarafindan temsil edildigine inanilirds
Peygamber Miisliiman toplulugu icin neyse, miirit i¢cin de odur. Bu nedenle, miiridin
miirsidine kendi anne babasindan daha biiyiik bir baglilik bor¢lu oldugu &gretilir ve Bektasiler
ritiiel dua (namaz) ile kisinin miirsidini ziyaret etmesini esit tutarlar (Norris, 1993).

Bu nedenle, mitkemmellik statiisii 6l¢iistinde, miiridin hala sahip olmadigi Tanri'yla
dogrudan iletisim kurma kapasitesini {istadin zaten edinmis oldugu varsayilir. Tanri
cagrildiginda ustaya yanit verebilir ama heniiz 6grenciye yanit veremez. Siiphesiz, miirit bir
"sadik"tir ama hala bir takipgi ve arayiscidir, nihai hakikatin-gercekligin gecitlerinden
gecmeye ve kendi sirasi geldiginde mitkemmellesmeye ve Tanri ile kendi birligine ulasmaya
tesvik edilir.

Tarihsel olarak, "iman "in ilk anlami bir sadakat erdemiydi. Baska bir yerde
gosterdigim gibi (Doja, 2000a), ilahiyatla iliskide de iman her zaman geleneklere sadakat ve
taahhiitlere baglilik anlamina geliyordu. Bu durumda inang, teolojik bir amentiiye inanmak
degil, inananlarin tanrinin giictine gosterdikleri itimatti. Bu bir tiir ilk sézlesmeydi; burada
insanlarin tanrilarin "itibarina" duyduklar: giiven ile tanrilarin insanlara géndermesi gereken
lituflar arasinda her zaman bir ayrim yapilabilir. Bunlar, birbirini tamamlayan iki miibadele
alanini tanimlayan zit yonlerdeki iki harekettir. Otomatizmleri bu nedenle yasal olmaktan
ziyade bilyiiseldir. En azindan Marcel Mauss'un "Armagan Uzerine: Arkaik Toplumlarda
Miibadelenin Bigimi ve Nedeni" (Mauss, 1950) makalesinde inceledigi 6rtitk anlasma tiirti gibi
kisitlamalari ima ederler. inancin séylem ve miibadele alanina dahil edilmesi, inang eyleminin
her zaman bir &diile olan inanci kapsadigini kavramayr miimkiin kilar. iman etmek, bir
tanriya karsi ifade edilen ancak bir getirisi olan bir inang eylemine kendi inancini katmaktur.
Bu, ayni zamanda kisisel duygulari da devreye sokan bir tiir somut hisse ve giivenlik
simgesidir. Bu kavram daha sonra zihinsel bir tutum ve Evans-Pritchard'in terimleriyle "igsel
bir durum" (Evans-Pritchard, 1965), yani kisinin kendisine ait olan, yiiksek ve giiclii bir
tanriya sundugu giivence ile yatirim yapilir. Bir sadakat bagi olusturan bu iliski, ilahi ilhamlar
seklinde verilen bir liituf biciminde bir karsilik alma kesinligiyle birlikte zorunlu olarak bir
itimat eylemine eslik eder.

Simdi Bektasiler icin manevi 6grenme deneyimi, manevi bilgi ile bir iletisim siireci
olarak miirsit aracilifiyla elde edilir. Bu siire¢ mistik gnosise (marifet) sahip olunmasiyla
sonuglansaydi, normalde bir "iman eylemi" olarak i¢sellestirme deneyiminden ¢ok "inangh"
anlamda sonuglanmasi beklendigi gibi, ¢irak Tanri ile mistik bir birlige ulasmis potansiyel bir
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aziz olarak kutsanirdi. Ancak ilahi ilhami iceren bu birlesme, bir dizi hiyerarsik yayilima
boliinmiis olan tanrisalligin farkli tezahiirleri araciligiyla asamali iletisim olmadan mitimkiin
degildir. Bunlarin en erisilebilir olani, aslinda, insanlarla Tanr1 arasinda basit bir aract
olmaktan ¢ok, farkli bir kilikta Tanri'nin kendisi gibi goriinen kisinin kendi miirsidinden
baskasi degildir.

Elbette Bektasi prati§inde ne dini liderler ne de onlarin takipgileri davranislarini
dogrudan kutsal kitaplarina ya da el kitaplarina atifta bulunarak mesrulastirmazlar, hatta
yerel toplulukta bulunmasi gereken, teorik olarak ana hatlari ¢izilmis kategoriler oldugundan
da hig bahsedilmez. Bektasi ustalar1 diizenli olarak bir tiir el kitabina sahip gibi gériinseler de
bunu asla dinf torenlere getirmezler. Daha ziyade Bektasi din felsefesinin kendi zamanlarinda
ilging bulduklar1 yo6nlerini Gziimserler ve bunlari sarki, siir ve kissa tarzinda anlatilarla
yaptiklar1 gibi serhler sirasinda anlatirlar. Bektasi dini diisiincesinin telkin edilmesi,
ogretilmesi ve siirdiiriilmesindeki biiylik agirlik neredeyse tamamen yerel dini liderlerin
kendilerine ve onlar1 destekleyen sozlii gelenege aittir. Ornek vermek gerekirse, miiridin
miirsidini aramak i¢in evine gittigi, dolambacli sokaklarda onu aradigi, sonra baska bir eve
girdigi ve nihayetinde catiya ciktig1 bilinen bir anlati siklikla anlatilir. Catida da onu
goremeyince asag atlar ve efendisi onu kucagina alir (Trix, 1993).

Her dini liderin ge¢misini anlatan sozlii bir anlatisi vardir ve bu anlatida genellikle
Haci Bektas'in dergdhina devam eden ruhani atalarindan ve 6gretmenlerinden ve ayrica kendi
keramet gosterme yeteneginden bahsedilir. Dini liderlerin otorite olarak kabul edilmesinin ilk
nedeni, Haci Bektas ve halefleri tarafindan onaylanmis olarak kabul edilmeleridir. Bu iddialar
mitlerle desteklenmekte ve daha genis bir perspektiften bakildiginda, bazilarinin Tanri'ya
digerlerinden daha yakin olabilecegini varsayan bir kozmoloji icinde somutlasmaktadir. Bunu,
bu baglamda en iyi "Tanri tarafindan verilen mucizeler gerceklestirme yetenegi" olarak
anlasilan "karizma" (keramet) sahibi insanlar olduklarin: sdyleyerek ifade ederler. Diger tiim
hususlardan bagimsiz olarak, "karizma" Tanri'nin liitfunun bir isaretidir ve liderleri Tanri'yla
temas halinde olunan, mucizeler gerceklestirme ve maddi diinyay1 kontrol etme 6zgiirliigiine
sahip olunan nihai "hakikat-gerceklik" (hakikat) mertebesine yerlestirir.

Daha teknik bir diizeyde, genel olarak Sufizm'de oldugu gibi, iddialar iistatlar1 nihai
olarak Tanri'ya baglayan acik hiyerarsik seriler veya inisiyasyon zincirleri (silsile) ile
desteklenir. Gelismis serilerde otorite zinciri, tarikatin kurucusu olan koruyucu azizleri Haci
Bektas'a baglandiklar: kesintisiz bir tarihsel miirsit ve miirit ¢izgisini icerir. Bu kesintisiz
manevi vahiy ve gii¢ zinciri, tarikatin kurucusundan 6nceki azizlere, imamlara, Hiiseyin'e,
onun efendisi Ali'ye, onun efendisi Peygamber Muhammed'e, onun efendisi Melek Cebrail'e
uzanan ve bdylece Tanri'da son bulan baglantiy: stirdiiriir. Eger Tanri'nin tecellisi (mazhar),
kendisini gesitli bicimler altinda gdsteren Ali ise ve Ali ilahi 15181n kaynag: ise, Bektasi siiri ve
anlatisi, Ali'nin cesitli Peygamberlerle kaynastigi, On iki imam gériintiisii altinda gériindiigi
ve kendisini "Ali'nin isaretini avucunda tasiyan" Haci Bektas olarak gésterdigi inancina sayisiz
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taniklik sunar. Baska bir deyisle, Hac1 Bektas da farkli bir kilikta Tanri'ydi. Bu siireklilige
dayanarak, Bektasi takipcileri kisisel mursitlerine baglilik yoluyla Tanri ile iliski kurarlar.

Agiktir ki, insanlar ve Tanri1 arasinda, 6rnegin Sufi ve Bektasi mirsidi ya da bir rahip
ya da adanmuslar gibi aracilar varsa, bunlar sekiiler cemaatin temsilcileri olarak hareket eder
ve kendilerini sekiiler cemaatten daha yiiksek bir diizleme yerlestirir, ancak Tanriya gore
daha asag1 bir konumda bulunurlar. Bununla birlikte, aracilik yapisi baska bir tiirde de olabilir
ve her tiirli hiyerarsinin olumsuzlanmasi iddiasinda bulunabilir. Bu modelde inisiyatif
herhangi bir aracilik olmaksizin, inananlarin ilham almasiyla birlikte liitfunun armaganlarini
dogrudan inananlara dagitmak suretiyle tamamen ilahiyatin elindedir ve bu ilahiyat kendisini
bir dizi hiyerarsik yayilimda gosterebilir. Karizma, ilahi liituf ve ruhani bilgi onlara herhangi
bir aracinin yardimi olmaksizin dokunur ve araci bir rahip ya da pir tarafindan
gerceklestirilen ya da kontrol edilen herhangi bir ritiielin ya da 6zel uzmanhigin etkinlik
derecesinden hicbir sekilde etkilenmez.

Edmund Leach (1972) tarafindan 6ne siiriilen yapisal bir hipotezi takip ederek, baska
bir yerde, insanlar ve Tanri arasindaki iletisimi anlamak icin ¢ok &nemli bir faktoriin,
hiyerarsik bir dinf aracilik modelinin kavramsallastirilmasinin ortodoks inanglarin dogmasina
karsilik geldigi gerceginde yattigini, tim hiyerarsilerin reddedildigi bir modelin
kavramsallastirilmasinin ise gercek diizenlemelerinde binyilct ve mistik inanglarla ve
Bektasilikle ilgili olanlar gibi heterodoksilerin (Doja, 2000a) gelisimiyle yakindan baglantili
oldugunu iddia ediyorum. ilk model yerlesik, hiyerarsik bir giicii destekleyebilirken, ikincisi
yerlesik otoritelere karsi isyanini hakli ¢ikarmak isteyen ezilmis veya yoksun birakilmis bir
azinhiga karsilik gelir. Bu modele gore, belirli bir toplumda siyasi bir hiyerarsinin kurulmasi,
teolojik sistem icinde tek bir ilahiyat anlayisinin, yani saf bir tektanriciigin ortaya
konmasiyla el ele gider. Ote yandan, acik bir hiyerarsik ulthiyet anlayis1 ise esitlikci siyasetle
birlikte gider. Insanlarin ilahiyatla iliskilerinde esit olduklari fikrinden tiiretilen iliskisel
esitlik anlayisi, insanlar arasinda esasl bir esitlik¢ilik ideolojisinin yaninda etkin bir sekilde
mevcuttur. Bu da bizi Bektasiligin karakterine iliskin temel varsayimmmiza gotiirmektedir.
Miirsit "Tanr1'nin farkl bir kiliga biirtinmis hali" olarak algilandig: 6l¢iide, Bektasilige iliskin
inang ve pratikler sistemi toplumsal, kiiltiirel ve ulusal talepleri karsilamay: miimkiin kilan bir
kurtulus teolojisidir. Buna karsilik, miirsit bir tiir rahip, "miirit ile Tanr1 arasinda bir araci"
olarak algilandiginda, Bektasilik siyasi bir hiyerarsi kurmayi amaglayan ortodoks bir ideoloji
haline gelir.

5. ORGANIZASYONEL DONUSUMLER

Bir miiridin miirsidiyle olan normal iliskisi genellikle manevi evlatlik olarak
tanimlanmistir ancak gelisimin farkli asamalarinda bu terimlerin ima ettigi iliski tamamen
farkli olmustur. Genisletilmis bir Bektasi atasoziinde, miiridin "bilmedigini bilen" kisi oldugu
iddia edilir (Trix, 1993). Bu elbette olgulardan daha fazlasini ifade eder ¢iinkii Bektasiler, genel
olarak bilgiden soz ettiklerinde manevi bilgiyi, yani Tanri'ya yaklasma siirecini kastederler.
Bununla birlikte, alt diizeydeki Bektasi miiridi i¢in eksik olan sey, neler olup bittigini anlama
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cercevesidir. Buna ek olarak, Bektasi miiridin "bilmedigini bilmesi" hedefi, Trix'in gosterdigi
gibi kisinin yeni bir durumdaki diizeni tahmin edemeyecegini ve anlam bulamayacagini kabul
etmesi anlamina da gelir.

Baska bir deyisle, Goffman'in terimlerini kullanirsak (Goffman, 1974), kisinin bilgi
eksikligini bilmesi, deneyim ¢ergevesinin bir tiir askiya alinmasidir. Pir ile etkilesimde, bu
referans cercevesi eksikligi, bu bilgi eksikligi, sosyal mesafeyi hem korumak hem de azaltmak
amaciyla, genellikle olumsuz ve olumlu deneyimler arasinda farklilastirict stratejiler olarak
nitelendirilen 6zelliklerle yansitilir. Dolayisiyla, eger Bektasi gelenegi miirit icin biligsel bir
cercevenin askiya alinmasini bekliyor ve tesvik ediyorsa, bunun amaci miirsidiyle olan
iliskinin gerceklesmesi, yeni bir cerceveye yeniden entegre olmay1 saglayan bir tiir "olumsuz
deneyim" olmalidir. Bektasi disiincesinde, manevi hedefe ulasmanin yolu, "yeniden
biitiinlesmenin tek yolu" olarak hizmet eden miirsidin yardimiyla anlasilir, bu nedenle kisinin
bilmediginin bilgisi kisiyi 6zgiir birakir ve gliveni miirside odaklar (Trix, 1993).

Bektasiligin on {i¢lincii ve on dordiincii yiizyillardaki baslangicina ve daha sonraki
siyasi baski doénemlerindeki kanitlara dayanarak, genellikle bireysel miiritlerin siirekli
rehberliginin, miirsitlerin Tanri ile insanlar arasindaki araci olarak olduk¢a dogal bir sekilde
ortaya ¢ikmasina neden oldugu varsayilir. Bununla birlikte, Suftarikatlarinin temeli haline
gelen mirsit-mirit iliskisi sisteminin oncelikli 6nemi, ahlakta bir degisim anlamina
gelmesidir. ~ Miirsit-miirit  hiyerarsisinin =~ kurumsallasmasi,  diizgiin =~ bir  sekilde
orglitlenemeyecek olanin, yani kisisel mistik yasamin ve bireysel yaratici 6zgiirligiin
Orglitlenmesini beraberinde getirmistir ki bunlar artik zincire vurulmus, uygunluga ve
kolektif deneyime tabi kilinmustir. Bu siirecin, on altinci yiizyilda tarikatin érgiitlenmesinden
sonra Bektasi ortaminda meydana gelen ve zuliim dénemlerinden kurtulduktan sonra her
seferinde kendini tekrarladigi goriilebilen radikal degisime karsilik gelmesi gerektigine
inaniyorum.

Tarikatin gliclendigi donemlerde, iistatlar bireyin sadece deneme yanilma yoluyla
degil, herhangi bir rehberlik altinda bile Yol'u arama hakkini inkar edeceklerdir. Boylece
lstat, bir rahip gibi ruhani gorevleri mekanik bir ritiiel stirecine gore tahsis eden 6zel bir araci
haline gelirken, bir miiridin inisiyasyonu kendi iradesini tistadin iradesine teslim etmesini
iceriyordu. Miiritlerinin kisilik ve yeteneklerini degerlendirmek, onlara tarikatin &gretilerini
6gretmek ve uygun asamalarda onlara tarikatin sirlarini ifsa etmek iistadin goreviydi. Egitim
alan ve miirsidi tarafindan layik goriilen miirit, on altinci yiizyilin basinda Balim Sultan
tarafindan baslatilan orgiitsel reformlarin bir parcasi oldugu disiiniilen 6zel bir ritiiel
aracihigiyla Bektasi tarikatina kabul edilirdi. Tarikat tiyeleri kendi mertebelerine kadar yeni
bir tyeyi karsilama torenine katilabilirlerdi, ancak bu tiir toplantilar bir miirsidin o
mertebeye iliskin sirlar1 heniiz agiklamadig kisilere agik degildi (Norton, 2001). Dolayisiyla,
genel olarak Sufilik gibi Bektasilik de agik¢a mistik deneyimin somutlasmis hali olmasina
ragmen, ayirt edici 6zelligi ilahi olanin "bilgisinin" yalnizca miirsit araciligiyla aktarilabilecegi
konusundaki israr1 olmustur.
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Bu nedenle, "bilmedigini bilmek" isteyen miirit fikri, Trix ile birlikte, 151k ve yardimin
yalnizca miirsit araciligiyla elde edilebileceginin giiclii bir gostergesi olarak diistiniilebilir
(Trix 1993: 89). Her bilme eylemi bir diinya ortaya cikarir ve her bilme etkin bir eylemdir,
clinkii her séylemin giicii bir diinyay1 agiga ¢ikarma potansiyelidir. Bu nedenle, Ricoeur'iin
terimleriyle, "anlamak kendini metnin igine yansitmak degildir; yorumun gercek nesnesi olan
Onerilen diinyalarin kavranmasindan genislemis bir benlik elde etmektir" (Ricoeur, 1981). Bu
goriis, Bektasinin Tanri'ya yaklasma eylemi olarak manevi bilgi vizyonuyla iyi bir uyum
icindedir. Bektasinin terimleriyle "genislemis benlik" manevi alemi icerir.

Mistik Sufi fikirlere dalma yoluyla, Bektasilerin ritiiel faaliyetlere tiyelikleri
aracihigiyla deneyimledikleri Tanr1 imgesi, teolojik bakis agisindan son derece sofistike hale
gelir. Cesitli diizeylere sahip katmanli bir tanrisallik kavrami, Tanri'y1 askin olmaktan ¢ok,
genel olarak varsayildigindan daha ickinci bir tarzda sunar ve Bektasilerin igsellestirilmis
tanrisal algisina dayanir. Bektasiler tiim insanlarin icinde, ruhlarinin Tanri'nin bir pargasi
olduguna inanirlar. Kur'an'daki yaratilis anlatiminin farkindadirlar, ancak ¢ogunlukla insanin
ruh kazanma seklini dogrudan Tanri'dan gelen bir sey olarak tanimlarlar. Bazilar1 canli ve
cansiz tiim yaratiligt "Tanr1 ile 6zdeslestirilen tek bir 1siktan yayilan" olarak goriir (Zarcone,
2005). Digerleri ise Tanri'nin yeryiiziinde yarattii her bir varliga hayat (xhan) verdigini,
ancak kendisini onlarda yansitacak hi¢bir seyi olmadigini fark ettiginde, hepsine kendisinden
bir par¢a (ruh) verdigini ve bu parcanin sliimlii bedenin 6liimiiyle dlmeyip Tanri'ya geri
déndiigiini anlatir (Shankland, 2003).

Yaratilisin merkezinde, insanlara 1s181n1 veren yiiksek seviyeli bir Tanri varmis gibi
goriiniirken, bu yiiksek seviyeli Tanri'dan daha diisiik seviyeli bir Tanr1 yayilir ve insanlar da
bu yayllmanin emanasyonlaridir. Yeryiiziindeki her insan, insanlarin dualarin
yoneltebilecekleri bir tiir astral, parlayan ya da ruhsal benlik gibi goriinen bu alt diizeydeki
Tanri'nin bir yayilimidir. Bu ruhani benlik, daha yiiksek mitkemmellik derecelerine ulagsmak
icin farkli enkarnasyonlar ve farkli sosyal konumlar araciligiyla kendini gelistirir; bunlarin
son agamasi ve yiice hedefi, tipki Tbrahim, Musa, isa, Buda, Muhammed ve Ali gibi Tanri ile
birlige ulagmasi gereken "miitkemmel bir insan" olmaktir (Cornell, 2006).

Daha yiiksek mertebe kavrayis ve erisimin Gtesindeyken ve insan etkisi stipheli
kalirken, Tanri'nin nihai hakikati yeryiiziindeki insanlar tarafindan anlagilabilir, bu da
Bektasilikte en yiiksek inisiyasyon derecesine karsilik gelir. Aristoteles'in, en miikemmel
insani yetkinlik ahlaki eylemde degil de entelektiiel tefekkiirde yatiyor fikrine gore, Bektasilik
baglaminda bu, ahlaki olarak gelismis inisiyenin yolu (tarikat) takip ettigi, "insan-1 kAmil "in
ise tefekkiir yoluyla Tanr: ile birlestigi ve boylece daha 6nceki asamalarin Gtesine gegerek
hakikate yiikseldigi anlamina gelecektir. Sufi Bektasi'nin pratiginin ana hedefi, tam da
yerytiziindeki insanlarin ruhani benlikleriyle tamamen birlestigi ve tamamen inisiye oldugu
bu tam mikemmellik seviyesidir. Dolayisiyla manevi benlik, insana kemal yolunda rehberlik
eden ve bdylece Tanri ile birlige ulasmasini saglayan vicdanin sesi gibi gériinmektedir.
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Ancak Bektasiler "genislemis bir benlikten" bahsetmek yerine "benlik kaybindan",
"6lmeden Once Oliimden" bahsederler. Bektasiler bunun gercek anlamini, miirsitleri
tarafindan maruz kaldiklar1 sorgulamalarin 6limden sonra Tanri'dan alacaklar
sorgulamalara paralel oldugunu sdyleyerek agciklayabilirler (Shankland, 2003). Aziz
Yuhanna'nin incil'inin 3. Béliimiinii hatirlatan bir dille, bir Bektasi'nin énce annesinden
dogdugunu, sonra da efendisinden yeni bir diinyaya yeniden dogdugunu, aksi takdirde goniil
kralligina giremeyecegini sdylerler (Norton, 2001). Birlikte ele alindiginda, kisinin bu diinyaya
ve onun degerlerine dlerek, Tanri ile mistik bir birlik icinde goniil kralligina girerek yeniden
dogabilecegi anlamina gelir ki bu da nihai birligin "genislemis benligine" ulasmak igin
¢oziilen ve iptal edilen bir "kayip benlik" ile ortiisiir.

Buna ek olarak, goriiniiste celiskili olan bu metaforlar Ricoeur'iin her yorumlama
olaymin hermendtik bir kendine mal etme (Aneignung) oldugu ve bunun da temelde
"baslangicta yabanci olam kendine mal etmek" (Ricoeur, 1981) anlamina geldigi yoniindeki
israrinin 6nemini maskelememelidir. Miiridin "kendine mal ettigi" sey zihinsel bir sey
olmadig1 gibi, maneviyatin ardinda sakli oldugu varsayilan bir tasarim da degildir. Daha
ziyade, bir diinyanin izdiisiimiidiir, ustanin gosterissiz referanslar aracihiiyla ifsa ettigi
diinyada bir varolus tarzinin 6nerilmesidir. Diinyada kendi varolusuna zaten hakim olan
ustanin kendi anlayisinin a priori'sini yansittigi ve bunu miiride enjekte ettigi fikrinden ¢ok
uzakta, sahiplenme daha ziyade yeni varolus tarzlarinin ve yeni yasam bigimlerinin ifsasinin
miiride yeni bilme kapasiteleri kazandirdig: bir siirectir. Eger sGylemin referansi Tanri'nin
diinyasina daha yakin bir ruhani diinyanin yansitilmasi ise, o zaman bu diinyada yansitilan ilk
durumda miirit degildir. Miiridin yansitma kapasitesi yalnizca miirsitten yeni varolus
bicimleri alarak genisler.

Bu nedenle, Tanri'ya yaklasma eylemi olarak anlasilan Bektasi manevi bilgi
vizyonunda, temelde kisinin aldig1 ancak kontrol etmedigi veya yonlendirmedigi bir manevi
biiylime deneyimi gérmek daha uygun goriinmektedir. Bektasi'nin "benlik kaybi" ifadesi
kismen bilinmeyene giivenmenin istikrarsizligini ve bunun sonucunda ortaya ¢ikabilecek
deneyimin yeniden cercevelenmesi ve yeniden yapilandirilmasini yansitir. Buna karsilik pir
de her zaman bilginin kimde olduguna dair net bir hisle talibiyle iliskisini besler. Bu bilgi
kavrami aslinda Foucault (1980) tarafindan sosyal iliskileri anlama potansiyeli gdsterilen
birincil bir gii¢ kaynag: haline gelir. Bundan boyle, kamillerin keyfi iradesine tabi olmak,
miiridi Tanri'nin degil, Tanri'nin segtiklerinden biri de olsa bir insanin ruhani kolesi haline
getirmistir. Ornek vermek gerekirse, iyi bilinen bir anlatida, iistat miiridine yakasina
yapisarak ve stirekli Pir Hakk diyerek onunla birlikte suda ylizmesini emretmistir. "koruyucu
aziz", burada "usta gercektir" anlamina gelir. Ancak miirit, suyun yarisini gegtikten sonra
tekrar diistiniip bunun yerine Tanri'ya seslenerek ustaya olan giiven eksikligini ortaya
koymus ve bu noktada bogulmaya baslamistir (Trix, 1993). Usta Baba Rexhebi, miiridi Frances
Trix'e yaptig1 agiklamada, her ikisi icin de Tanri'ya seslenmenin ustanin yeri oldugunu agikca
belirtmistir. Miiride gelince, onun yeri sadece ustaya seslenmektir.
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Bektasiler i¢in itaat tam, sorgusuz ve sualsiz olmalidir, ¢iinkii miirside itaat etmemek
inisiyasyon sirasinda edilen yemini tutmamak demektir. Bu nedenle literatiirde bir ya da daha
fazla degersiz ve vicdansiz miirsidin giiciinii kisisel c¢ikarlar1 icin kullanma egiliminde
oldugunun tekrar tekrar bildirilmesi kesinlikle tesadiifi degildir. Uzmanlar bu gercegi fark
edebilirler, ancak bdyle bir istismar meydana geldiginde bunun hem Bektasilerin kendileri
hem de disaridan gelenler tarafindan kinandigini basitce nitelendirirler (Norton, 2001). Bu tiir
olaylar, Bektasiligin genel olarak varsayilan insancil 6zelliklerinden zaman zaman sapmalar
olarak degerlendirilir; tipki bireysel yozlasmanin, zaman zaman bir komplo yuvasina doniisen
su ya da bu Bektasi manastirinin "ilerici" roliinii yok ettiginin varsayilmasi gibi (Shankland,
2003).

Bununla birlikte, Sufi terimlerinin anlaminda da 6nemli degisiklikler meydana
geliyordu. Giderek "farkindalik", "tefekkiir" ve "meditasyon" yeni anlamlar kazandi, ta ki
tarikatlarda tefekkiir nesnesinin varligina katilimi ifade eder hale gelene kadar (Trimingham,
1971), Tanri'da birlesme ve katilim "Muhammed-Ali'de", Haci Bektas'ta ve nihayetinde kisinin
yasayan ya da 6lii miirsidinde birlige dontistii. Dolayisiyla, terminolojinin anlami Tanri ile
iliskiden, artik Tanri ile insanlar arasinda araci haline gelen 6lii bir evliya ya da yasayan bir
miirsitle iliskiye déniismiistiir. Ornegin, "zihinsel konsantrasyon" (tevecciih), aziz tarafindan
miiritlerine veya Ustat tarafindan miiridine saglanan manevi yardim anlamina geldi. Bu
alistirmada, tipki 6lmiis bir azizin ruhuyla temas kurma girisiminde oldugu gibi, miirsit
miiridine konsantre olur, epifiz kalbi ile miiridin kalbi arasinda giiclin akmasi gereken bir
baglant1 hattinin dondiigiinii hayal ederdi. Miirit ayn1 zamanda ustanin akan giicti i¢in pasif
bir kap olmaya odaklanmustir.

Bektasilige yonelik olduk¢a az sayidaki antropolojik yaklasim arasinda bazi
drneklerde, biraz ¢ekingen de olsa, Tanri'y1 ayni anda hem ickin hem de askin olarak sunan
Bektasi fikirlerinin karmasikligina odaklanilmistir (Shankland, 2003), ancak sasirtici bir
sekilde, bu tiir konularda ideolojik degisim ve otoriter eylemlilik dikkate alinmamistir. Her
seyi bilen otorite, dinf liderler Tanri'nin yeryiiziindeki otoritesini yansitmaya basladiginda
Bektasiler arasinda hayati bir Tanr1 anlayisi haline gelmistir. Heterodoks Bektasilikte kisi
Tanr1'y1 kendi iginde bulabilirken, ortodoks teolojik bakis agisindan bu kabul edilemez olarak
goriiliir ¢linki kisinin Tanri'nin bir pargasi olmasina izin verir. Bu nedenle, askin bir Tanri
anlayis1 zorunlu olarak kurumsal Bektasilik araciligiyla sosyal kontrol ve diizenin
yaratilmasina dayanmalidir.

Tanrt anlayisindaki doniistim, dini liderlerin yerel topluluk igindeki arabuluculuk
isleviyle derinden i¢ ice ge¢mistir ve aslinda geleneksel ortamda sosyal kontrol saglama ve
siyasi gii¢ kazanma konusundaki ayirt edici araglari igin gerekli oldugu soylenebilir. Gergekte,
icsellestirilmis Tanr1 artik her seye giicii yeten, her seyi bilen, askin bir varligin yansimasi
olarak kabul edilmektedir. Boylece Tanri korkutucu olabilir, yalvaranlar1 diledigi zaman
cennete ya da cehenneme atabilir ve bir isaret araciligiyla belirli kisileri toplumun geri
kalanina liderlik etmeleri i¢in onaylayabilir. Gergekten de dint liderlerin, Tanr: ile daha yakin
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temaslar1 sayesinde diger insanlardan niteliksel olarak farkli olduklar: ve bu sayede topluluk
icinde aracilik yapabildikleri varsayilir. Tanri ile takipgileri arasinda aract bir konumda
bulunmalari, Tanri'nin sdzciisii olmalari ve digerlerinin ilahi olanla temas kurmasina
yardimci olma kabiliyetine sahip olmalari, sadece ritiielde kilit bir unsur olarak degil, aym
zamanda diinyevi yasamda aracilik etme yetkilerinin gerekgesi olarak da 6nemlidir.

Din Alimleri normalde Sufizm'de ziihdden tasavvufa ve oradan da korporatizme
(tarikat) kadar birbirini izleyen {i¢ gelisim asamasinin ana hatlarini gizerler. Trimingham bu
lic asamay sirasiyla bireyin Tanri'ya teslim olmasi, bir kurala teslim olmasi ve son olarak da
bir kisiye teslim olmasi olarak nitelendirmistir (Trimingham 1971: 102-4). ilk asamada, {istat
ve Ogrenci cevresi siklikla gezgindi ve ortak bir yasam siirmek icin asgari diizenlemelere
sahipti, bu da farkhilasmamis, uzmanlasmamis tekke ve manastirlarin olusmasina yol agt1.
Tefekkiir yontemleri ve vecde getirme egzersizleri bireysel ve toplumsaldi. fkinci asamada, bir
doktrinin, bir kuralin ve bir yontemin aktarilmasi, vecd uyandirmak igin yeni kolektivist
yontem tiirlerine karsilik geldi. Miirsitlerden kaynaklanan ve siireklilik arz eden tasavvuf
ogretisi okullarinin (silsile-tarikat) gelisimi, 6rgiitlii Sufilik i¢indeki mistik ruhu disipline etti
ve onu gelenegin ve yasalciligin standartlarina uygun hale getirdi. Uciincii asamada, doktrine
ve kurala bagliligin tanitilmasi ve aktarilmasi, uygulamalar1 azizlere hiirmet kiiltiiyle
tamamen biitiinlesmis olan ¢ok sayida "sirket" veya "tarikat" icin yeni temeller olusturdu.

Esasen, erken Sufizm'de oldugu gibi, collegium pietatis'in tyeleri kendilerini
inisiyatdrlerine ve onun ruhani soyuna atfeden ve onun yolunu izlemeye ve gelecek nesillere
aktarmaya hazir olan bir collegium initiate'e doniismesiyle bir degisim meydana geldi
(Trimingham, 1971). Onde gelen iistat dogrudan 6gretmeyi bile birakmis ve hem 3gretme hem
de inisiye etme yetkisini temsilcilere (halife) devretmistir. Bu nedenle, tarikatin aziz
kurucusundan kaynaklandig1 varsayilan giicle baglantili olarak iistadin etrafinda 6zel bir kiilt
olusmustur. Miirsit, kurucunun manevi varisi haline gelmis ve onun halefi olmasiyla birlikte
nitelikleri ve giicleri kendisinde ickin hale gelmistir. Bektasi tefekkiir ve meditasyon hayati,
tarikati, formiillerini ve sembollerini miirsitten sudur eden ve onun adina tiim miiritlere onun
yolunda rehberlik eden bir atif cizgisiyle giderek daha fazla iliskilendirilirken, Tanri'nin bir
koruyucusu (veli) olarak miirsitten yayilan yeni aura, muhtemelen onun bir arabulucu ve
Tanri ile bir sefaatci olarak roliine olan inancini ima etmeye basladi.

Usta ve miirit arasindaki zorunlu iliskinin teolojik rasyonalizasyonu, Sufizm'in teolojik
kavramlarinda zaten mevcut olan bir fikir olan ilahi hiyerarsik zincirin (silsile) tarihsel yonii
araciligiyla ifade edilmistir. flk bakista, Trix'in gosterdigi gibi, efendiyi Tanri'ya baglayan ilahi
ve tarihsel zincirler, efendinin kozmolojik olarak yerini mesrulastirmak icin bir ara¢ olarak
gortilebilir (Trix, 1993). Yine de tarikatlarin ve ramifikasyonlarinin neredeyse her yerel
ortamda yayginlasmasi géz Oniine alindiginda’, bir tarikatin kolunun kurucularinin ve
liderlerinin birincil kaygisinin, kisisel dstiinlik kazanmaya ve kendilerini doktrinsel
diizensizlik suglamalarina karsi korumaya calisirken, Ogretilerinin ortodokslugu herkes

* Bu durum Arnavutluk baglaminda gésterilebilir (Doja 2006b).
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tarafindan kabul edilen iinlii bir teologun &gretilerini nasil takip ettigini gostererek
ortodoksluklarini kanitlamak olduguna inanmak icin iyi bir neden vardir.® Daha sonra bu
tistadin otoritesini ve Halifelere ve imamlara kadar uzanan tiim araci aktarim baglantilarinm
kendi 6gretileri ve uygulamalari i¢in kullanabilirlerdi. Béylece silsile, tarikatin yeni doktrinel
ortodokslugunu savunmanin bir araci haline geldi. Yeni fikirler, bu fikirleri saygin kilmak icin
gecmisin seckin Sufi'lerinden beslendikge, silsile dinin nihai kaynagina giden bir gii¢ hattinin
yanu sira doktrinsel bir hat da saglamustir.

Bu siireg, on altinci yiizyilin baslarinda tarikatin basina Balim Sultan'in gelmesiyle
birlikte Bektasilik tarihinde agik¢a goriiniir hale gelmistir. Farkli gegmislerden ve heterodoks
egilimlerden gelen belirsiz Bektasi dervisleri grubu, yavas yavas son derece organize ve
merkezi bir hiyerarsiye sahip bir dini kuruma doéniismiistiir. Literatiirdeki mevcut tiim
anlatilar, bu siirecin on altinci ve on sekizinci yiizyillar boyunca Osmanli himayesinin 6zel
kosullar1 altinda, 6zellikle de tarikatin Yenigerilerin giiclii askeri yapisina baglanmasindan
sonra tesvik edildigini agikca gostermektedir (Doja, 2006a). Benzer bir siire¢ yirminci ylizyilda
bagimsiz Arnavutluk'ta Bektasiligin devlet tarafindan resmen taninmasiyla tekrarlanmistir
(Doja, 2006b).

Bu donemlerde Bektasi tarikatinin orgiitsel sistemi giderek daha sofistike ve ¢ok daha
kurumsal, dinive hiyerarsik bir baska sistemle yer degistirmistir. Elbette Bektasiligin en
parlak doneminde bile miirsit ve miirit arasindaki ayrim korunmus, ancak miiridin miirside
tabiiyeti vurgulanmistir. Buna ek olarak, her iki kategori de bir dizi baska ek kademe iceren
daha biiyiik bir hiyerarsinin son iki kademesi haline gelmis, boylece iki sinifli sistemin yerini
¢ok daha karmasik bir sistem almistir. Hiyerarsik olarak daha alt seviyede yer alan siradan
insanlar ve potansiyel miiritler sinifi iistatlar (muhibler) olarak kategorize edilmistir. Hemen
tst sinifta ise secilmisler (eren vb.), diiriistler ve gercekten inisiye olanlar yer aliyordu. Bunlar
dervis ve daha sonra da hiyerarsik olarak taninan diniliderler olan "baba" olabilirlerdi.
Bagliliklarim1  sunduklari "dedeler" (dede ya da baba) tarafindan resmi olarak
gorevlendirilmeleri gerekirdi. Orgiit bir biitiin olarak artik tek bir lider tarafindan, halifeleri
olarak bilinen "dedelerin" 6nde gelen figiirleri tarafindan desteklenen Bas-Dede tarafindan
yonetiliyordu.

Ulemanin aksine dervis gruplari arasinda smuifsal ayrimlar olmamasma ragmen,
Bektasi liderleri kurumsallasmis bir dini sinif olusturmustur. Tarikatin yoneticileri, Siinni
Anadolu ve Balkanlar'da hiyerarsik olarak birbirine bagl tekkeler sistemiyle, birgok
bakimdan piskoposluk kilise sistemine esdeger olan bir kdy dini saglamistir.

Tanri'nin mesru varisi ve yeryiiziindeki temsilcisi olan Bas-Dedenin/Babanin,
tarikatin kutsal dininin yiice dnderi olarak hareket etmesiyle merkezilesme en u¢ noktaya
tasinmistir, Basrahip ve ustalarin ustasi (pozisyonundaki kisi), tiim Babalarin ve Dedelerin
Dedesi (statiisiinde), tiim ruhani giicli temsil ediyordu ve (kendisi) dogmalarin diizgiin bir
sekilde korunmasini ve aktarilmasini, disipline ve gelenege saygi gosterilmesini ve

¢ Ornegin Sanusi drneginde oldugu gibi (Evans-Pritchard 1949: 3).
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ortodokslugun korunmasini saglayarak takipcilerine liderlik etmesi ve onlari yonetmesi
gerekiyordu.

Bu sekilde, Bektasi tarikati temel Grgiitlenme bicimlerini ve ruhani uygulamalarini
gelistirdi. Yenilikler tamamen entegre edilmis, ruhlari ve amaglar1 kaliplasmisti. Daha fazla
gelisme miimkiin degildi ve doktrin ya da uygulamada yeni bir hareket noktasi
olusturabilecek yeni mistik icgorii kesifleri engellenmisti. Otoriter ilke, ilahi mistik bilgeligin
en ylice mirasgisi olan tistada duyulan saygi ile birlikte 6rgiitiin baslica 6zelligi haline gelmisti
ve onun otoritesine boyun egmek kosulsuzdu. Orgiit hiyerarsikti, tekdiizelik dayatiyordu ve
ayrintili bir inisiyasyon toreni, kalitsal olmayan makamlar ve bekarlik ve tstatlar icin diger
zithdler gibi disiplin uygulamalar: tesis ediyordu. Dolayisiyla, Bektasiligin gelisimi, Joachim
Wach'in kutsalin deneyiminin {i¢ y6nlii ifadesi olarak adlandirdig1 seye (Wach, 1958) karsilik
gelen, tiim dinlerin evrimlerinde yasadiklar1 farkli asamalarin mitkemmel bir 6rnegi olarak
goriinmektedir. Oncelikle, prophetizme (peygamberlik) dayanan doktrinel detaylandirma,
vahyi yavas yavas sozlii bir mesaja dontistiiriir, bu mesaj yazili bir kodifikasyon alir, bir teoloji
ve bir dogma haline gelir.

Daha sonra ibadet, davranislar: bir litiirjiye, ayinlere, bir protokole dontistiiriir ve
bunlarin icrasi genellikle kiiltiin koruyucular1 haline gelen ve kurallarin ¢ignenmemesini
saglayan bakanlara emanet edilir. Son olarak, ¢ilgin hareketlerin veya atarsinin anarsist
egilimlerine tepki olarak, rolleri belirleyen, inananlar1 siniflandiran ve gelenegi kontrol eden
bir hiyerarsi olusturularak &rgiitsel 6nlemler alinir. Gérevi, koordine etmek ve tabi kilmak,
kanonize etmek ve kinamak, gelenek ve yenilik 6lciilerini dengelemek ve dini beden ile
cevresi arasindaki iligkilere bagkanlik etmektir. Bu noktada dinf bir kurum - "Kilise" kurulmus
olur. insan toplumunun hem inanglarini hem de siiphelerini ortaya koydugu dini bir toplum
icinde yerini alir. Bu degisikliklerle birlikte Bektasi dini, bireysel bir yasam yolu olarak
goriilmekten ziyade, otoriter bir liderlik tarafindan yonetilen dini bir diizen olarak bir yola
kolektif itaat olarak goriilmelidir. Bundan bdyle Ggretileri kelimenin tam anlamiyla dogru
olan vahyedilmis bir din olarak goriilen Bektasilik, ayn1 zamanda yasal otorite iddiasinda
bulunan bir diisiince sistemi haline gelmistir. Bu giiciin dayandig farkli unsurlar, Bektasi
liderlerinin dogustan gelen istinliigiiniin kabul edilmesi, toplu ayinlerde kararlarinin
onaylanmasi ve gerekli bir ahlak felsefesi icinde yer alan uygun davranis anlayisinin telkin
edilmesinden olusuyordu. Bir biitiin olarak program, zengin bir ritiiel, anlati, siir, miizik ve
efsane kiilliyat: araciligiyla daha dogrudan desteklenmistir.

Glinlimiiz Tiirkiye'sinde Alevi uyanisi farkli bir yol izlemektedir ve burada bir kars:
drnek olarak ele alinabilir. Geleneksel Alevilik kapali kirsal topluluklara dayanirken ve yerel,
biiytik olctide sozlii olarak aktarilan geleneklerden olusurken, yeni Alevilik modern kent
derneklerine dayanmakta ve hizli bir rasyonellesme ve kutsal metinlestirme stireci
yasamaktadir. Bu durum bilgi sermayesinin yeniden dagilimina olanak saglamis, oyle ki
ruhban sinifina benzeyen yeni bir miifessirler toplulugunun, yani Weberci terimlerle ifade
edecek olursak, diinya tasavvurlarini manipiile etme tekelini elinde tutan bir grubun ortaya
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ctkisina tanik olunmustur. Gergekten de bilgi sadece sembolik bir sermaye degil, ayni
zamanda Aleviligin tiim kimlik ve siyasi aktorleri tarafindan kesinlikle kutsallastirilan temel
bir kaynag temsil etmektedir (Massicard, 2005). Bununla birlikte, hareketin seyri iginde,
Aleviligin kokenleri ve dogasina iliskin goriis ayriliklarinin farkinda olan aktorler ve
girisimciler arasinda bir uzlasma ortaya ¢ikmamistir. Herkes konuyla ilgili bilgi arayisinda
olsa da anlatilanlar o kadar ¢eliskili ki, ¢ogu zaman hangisine inanacaklarin
bilememektedirler. Aleviligin ne oldugu ya da ne olmas: gerektigine dair birbiriyle rekabet
eden o kadar ¢ok anlayis vardir ki, bilginin gecerliligi her zaman sorgulanabilir. Bilginin
kaynagi, hareketin biitlinlesmesine yol agmak yerine, yorumlarin dagilmasina ve ¢atismalarin
cogalmasina katkida bulunmaktadir.

Tartigmalarin siirmesi ve Alevilige sabit bir anlam atfedilmemesi, onun senkretistik
karakteriyle degil, bilginin heniiz dogallastirilmamis ve nesnellestirilmemis olmasiyla
aciklanabilir. Bu durumun, her seyden once, hareketin seyri icinde Aleviligin siyasi olarak
ilgili kategorilerde tek bir yorumunu dayatacak biiyiik bir aktoriin hentiz ortaya ¢ikmamig
olmasindan kaynaklandig ileri siiriilebilir. Bu durum hem aktérlerin konfigiirasyonundan
hem de herkes tarafindan kabul edilebilir bir bilgi kaynaginin nesnellestirilmesini miimkiin
kilacak kurumlarin yoklugundan kaynaklanmaktadir. Son olarak, dini-kiilttirel bir birlik
kurarak kendilerini koruma ve hayatta kalma amaciyla 6rgiitlenmeye calisan Aleviler, bu
stirecte hentiz kendi yanilmaz dogma ve doktrinleriyle "gercek" bir inang¢ iddiasinda
bulunarak kendi hiyerarsilerini olusturmus degillerdir.

6. ENSTRUMANTAL TEOLOJi

Siyasi antropolojinin temel taslarndan biri, ideolojinin sosyal topluluk igindeki
mevcut gii¢ iliskilerini destekledigidir. Gergekten de dint liderler hem genel olarak Bektasi
kozmolojisi hem de bizzat Bektasi miirsitlerinin 6grettigi mitler tarafindan bir¢ok yonden
dogrulanmaktadir. Yine de dinl inancin roliine dair, ortodoksiyi ya da ozgiirlesmeyi
destekleyen iki sosyolojik anlayis, hicbir sekilde birbirini dislayan ya da &ziinde geliskili
degildir. Bir kez ve sonsuza kadar belirlenmis iki tiir davranis olmadig: gibi, Weberci anlamda
sadece "rutinlesme" de yoktur (Weber, 1978), daha ziyade diyalektik bir degisim ve doniisiim
stireci vardir. Siyasi kosullar degistikce ve dini yapilarin orgiitlenmesi bir dizi doniisiimden
gectikce, nihai varsayim, insanlar ve Tanri arasinda araci kiiltiirel temsil sistemleri olarak
hareket eden hiyerarsik ve tek tip teoloji arasindaki temel farkliliklarin degismesi ve buna
goOre uyum saglamasi gerektigidir.

Bektasiligin ve islam'in tiim Sufi gruplarinin karakteri ilk basta tiim hiyerarsilerin
reddedildigi dini arabuluculuk modeline karsilik gelen bir kiiltiirel sistem gosterdiyse,
heterodoksi ve kurtulus teolojisinin 6znel ve binyilct doktrinleri, daha 6nce zuliim géren dini
azinhigin iiyeleri genel toplum icinde bir dereceye kadar dini ve siyasi sayginlik kazandiklar:
anda arka planda kaybolur. Sonunda, mistiklerin mirascilar1 ve ruhani reform ve sosyal
hareketin heterodoks destekgileri, mesru otoritenin takipgileri ve sadik savunucularina
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dontisecektir. Siyasi rejim tarafindan desteklenecek kurumsallasmis bir ortodoksinin sozciileri
haline geleceklerdir.

Teolojik anlayislarda ve orgiitsel yapilarda yenilikgilikten muhafazakarliga gecis ve
ardindan 6zgiirlestirici toplumsal ve ulusal hareketleri ya da toplumda yeni bir siyasi iktidarin
yeniden kurulmasini desteklemek iizere yeniligin yenilenmesi, farkli bicimler ve tonlar alarak,
ilgili kiltiirel degerlerin ve toplumsal varliklarin ayrintili tarihsel ve siyasi analizini
gerektiren karmasik bir slire¢ olusturur. Bu tiirden aragsal donisiimler, klasik Osmanl
donemi, reform gecirmis Osmanli sistemi veya Modern Tiirkiye ve bagimsizliktan komiinizm
sonrast doneme kadar Arnavutluk igin gosterdigim gibi, farkli siyasi baglamlara ve olaylarin
gidisatina bagli olarak Bektasiligin tarihi boyunca gelisimiyle agik¢a kanitlanmustir (Doja,
2006a, 2006b).

Neredeyse tiim belgesel anlatimlardan, Bektasi fikirlerinin, 6zellikle Osmanh
Anadolu'sundaki Kizilbas hareketlerinin, Modern Tiirkiye'deki Alevi hareketlerinin veya
Arnavutluk'taki ulusal hareketin kritik donemlerinde, son derece heterodoks ve sapkin olarak
6ne ¢iktig1 6nemli bir gercek olarak gosterilebilir. Buna ek olarak, Bektasi anlatilarindaki,
siirlerindeki ve deyislerindeki bir¢ok sGylemsel etkilesim, distan ice dogru, yani Frances
Trix'in isaret ettigi gibi (Trix, 1993), daha Siinni ya da ortodoks bir islam'dan Sufiligin
kesinlikle mistik anlayislarina dogru ilerleyen bir baglanti tutarliligi gosterir; goriiniise gore
Sufilik ya da Islami mistisizm ancak dis Siinni bi¢imden i¢ Sufi anlama dogru ilerleyebilir. O
halde Bektasi sdylem diinyasi, Ortodoks islam tarafindan onaylanmayan daha sonraki bir
iliskinin Islam'n temel iliskilerinden biriyle iliskilendirilerek mesruiyet aradigi bir
mesrulastirma stratejisi olarak goriilebilir. Aslinda Siinni Islam, Bektasiler tarafindan
genellikle Bektasi inancinin temel $ii ve panteist karakterini drten bir ortii olarak goriiliir ve
hakim goriis Bektasilerin Seriat'in gerektirdigi dinl performanslari tamamen ihmal ettigini
varsayar.” Ancak benim varsayimim, Siinni islam'in Bektasi yasaminda ve diisiincesinde
oynadigi roliin goriindiigiinden daha 6nemli oldugudur.

Bektasilerin doktrin veya yenilikler nedeniyle nadiren saldirtya ugramalars,
Yenigeriler ve Osmanl otoritesiyle olan iliskileri ile dogrudan iliskilidir. Bektasilik, gii¢lii bir
merkezi rgiitlenmeye sahip oldugu Osmanli'daki en parlak déneminde, ortodoks olmayan ve
Sii egilimlerine ragmen Siinni bir tarikat oldugunu bile iddia etmistir (Trimingham, 1971;
Norris, 1993). Bu nedenle tarikat yetkililerinin, disiplin kurallarinda gerekli bir asama olarak

7 Bektasiler, 6rnegin Siinni ritiiellerin énemini vurgularken, gercek ritiielleri (namaz) salt batini bir uygulama olarak degil,
adalet ve iyiligin ezoterik sembolleri olarak anlarlar ve dinin disa déniik ritiiellerine degil, inancin samimiyetine vurgu
yaparlar. Kurtulusun Ali, Haci Bektas ve diger azizler gibi mitkemmel modellere Sykiinmekte olduguna inanirlar. Herkes "kalp
saflig1" ve 6z farkindahik aramalidir, ancak dindarlik ritiiellerle degil yasam tarziyla 6lgiiliir. Onlarin "ii¢ sart1" olan sz, eylem
ve ahlaki sinirlama (eline diline beline) genel bir yénelimin 6zlii bir ifadesidir ve ilahi onaymn diinyevi ahlaki davraniglarda
mitkemmellik icin siirekli caba gostererek saglanacagini ¢ok giiclii bir sekilde ima eder. Yine onlar ger¢ek Ramazan orucunu
maddi yiyeceklerden feragat etmek olarak degil, kalbin kétiiliiklerden manevi olarak temizlenmesi olarak gériirler; tipk: gercek
hacci Mekke'ye yapilan fiziksel bir yolculuk olarak degil, kalbe yapilan manevi bir yolculuk olarak gordiikleri gibi. Ayn sekilde,
Bektasi uluhiyet anlayisinin yapilandirildig: hiyerarsik zincirlerin sirasi, daha genel Sufi'den daha 6zel Bektasiye giden distan
ice paradigmalarla bir kez daha paralellik gsterir.
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Peygamber'in Siinnetine bagliliklarinda agikca 1srar etmelerine sagsmamak gerekir. Daha da
onemlisi, genel olarak kurumsal Sufilikte oldugu gibi, dini Bektasi liderleri agiklamalarin:
peygamberlik sézleriyle destekleme ihtiyaci hissettikleri andan itibaren, ortodoks islam'in
vahyedilmis yasasi olan Seriat'a uygunluklarini da ifade etme geregi duymuslardir ki bu da
yasal diizene artan uygunluklariyla cakismaktadir.

Sonug olarak, tarikatin mistik icerigi zayifladi. Aslinda tarikat ister Osmanli'da ister
Modern Tirkiye'de ya da bagimsiz Arnavutluk'ta olsun, ortodoks siyasi iktidarlarin
kurulmasina her yaklastiginda, hiyerarsik ve merkezi orgiitlenmesi doktriner radikalizme
karsilik gelmistir. Kaynaklarin seckin bir Bektasinin seriati ciddiye aldigini tekrar tekrar
vurgulamast hig de tesadiifi degildir; bu durum, ortodokslarin iktidar arzusu kendi konumunu
mutlak olarak kabul ettigi siirece, Bektasilerin egitim tutumlarinin da zorunlu olarak bunu
takip edecegini gdstermektedir. Tarikat liderleri hukukcu islam'a sadakatlerini ve itaatlerini
gostermek icin birbirleriyle yarismis ve bu siirecte Bektasilik asli unsurlarindan arindirilarak
mistik terminoloji, disiplinler ve egzersizlerin bos kabuklariyla bas basa birakilmistir.

Ornek vermek gerekirse, Arnavut Bektasilerinden on yedinci yiizyilda Tiirkge yazilmis
iki el yazmasi bilinmektedir; bu el yazmalarinda hem daha 6nceki hem de daha sonraki el
kitaplarmin aksine, dilin alisilmadik bir sekilde Stinni ortodoks kelime dagarcigina nasil
sarildigini fark etmek ilgingtir, genellikle belirsizdir, ancak bazen Siinni ortodokslugun tiim
dis gdriiniisiinii veren zoraki bir kilik olarak goriiniir (Guidetti, 1998). Daha da 6nemlisi, bu
metinlerde kategorik olarak Sufi ve Sii nitelikteki 6zellikler agisindan bile ortodoks Siinni
islam dogmasina uyma cabasi oldugu gosterilebilir. Bu tutumun aciklamasinin, metinlerin
yazildigi dénemde Arnavutluk'un tarihsel ve siyasi kosullariyla baglantili olarak Bektasi ic
orgiitlenmesinin daha hiyerarsik bir gelisimi baglaminda bulunabilecegine inaniyorum. On
yedinci yiizyilda, Osmanli diinyasinda siyasi gli¢ ezici bir ¢ogunlukla Ortodoks Miisliimanlarin
elinde oldugundan, Siinni doktrinler mesruiyetin temelini olusturuyordu.

Bu kosullar altinda, Bektasi liderleri mistik unsuru islami standartlara tabi tutmaya,
teslimiyet karsiliginda mistisizmin birgok dis yoniinii ve bicimini hos gorerek zararsiz hale
getirmeye calisiyorlardi. Giderek artan bir sekilde mistisizmin ve fanatizmin cesitli renklerini
kinamak igin cabalarken, miiritleri temel islami kurallara daha fazla sayg géstermeye geri
getirmeye calistilar. Giiniimiize kadar, tarikatin ve doktrinlerinin islam inanglarina aykiri
oldugu yontindeki elestirileri siddetle reddeden, aksi takdirde Bektasi dervislerinin
kendilerini gercek islami &gretilerden ayirarak sadece Islam'a karsi ényargilar yaratacaklarini
iddia eden bir¢ok kisi vardir.

Din bilginleri 6zellikle Tanri'nin insan bigiminde bedenlesmesi inancina, Tanri'da
askin yok olusa ve miirsidin Tanr1 sanildig1 tarikat mistisizmine karsi uyarida bulunurlar.
Bektasiligi tiim heterodoksi veya liberalizm suglamalarindan korumaya calisirlar ve
misyonerlik roliinii ve her tiirlii doktrinel sapmaya karsi garanti veren aktarim baglantilarini
vurgulayarak onu yasalci Stinni islam'in normal anlayislariyla 6zdes gériirler.
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Asir1 Sii egilimli diger dervis tarikatlarinda oldugu gibi (Moosa, 1988), sikca
karsilagilan bir siirtiisme noktasi, reenkarnasyon (tenasuh) inanci, doniisiim ve formlarin
coklugu inancini ima eden ruh gocii fikri ve nihayetinde Tanri'nin insan formunda
"tezahiiriinii" (tecelli) ima eden sudur doktrinidir. Uzmanlar, sudur teorisinin ve
reenkarnasyon inancinin Bektasi Ggretisinde yeknesak ve Onemli bir tema olmadigin,
gruplara ve donemlere gore bu akimlardan birinin ya da digerinin baskin oldugunu fark
edebilirler (Norton, 2001; Zarcone, 2005). Ruh gdgiine iliskin animistik inancin Tiirk mistik ve
heterodoks cevrelerinde hangi kosullar altinda ortaya c¢iktig1 ve bu inanglarin kok saldig
Alevi-Bektasi gruplarinin karakteri konusunda genel bir mutabakat vardir. Ancak, pratikte
diger bazi kisi veya gruplarin bu tiir inanglari neden kabul etmedigini veya agikca reddettigini
anlamaya yo6nelik bir girisim yoktur.

Marjinal heterodoks ve konformist olmayan etkiler kabul edilmekle birlikte,
Bektasili§in gelisimindeki en muhafazakdr egilimin, Bektasi dini kimligini Islam'm
kurucusuna ve Islam'a tamamen diisman gériinmesine neden olacak ¢arpitmalardan korumak
icin bu goriislerin 1limli Bektasi ve asir1 $ii goriisleri arasinda bir karisim olusturdugunu iddia
eden egilim olduguna inaniyorum. Aslinda, tartisma sirasinda Bektasiligin "on dokuzuncu
ylizyil boyunca islam toplumuna diisman olan istikrarsizlastirici giiler ve akimlar tarafindan
kétiiye kullanildigi ve yanls anlasildigi" ve sonunda 1826'da gézden diismesine neden oldugu
soylenmektedir (izeti, 2001). Boylece Bektasi dini sisteminin bir doktrin ve uygulama olarak
"bir din olarak islam'mn igsel gelisimiyle yakindan baglantili oldugu" ve "tartisilmaz ideolojik
ve felsefi temelinin islam oldugu" yetkili agizlarca iddia edilmektedir. iki temel islami
dnermeye - Allah'in birligine ve Muhammed'in el¢ilik misyonuna inang - bagl oldugu siirece,
"tarihini ve felsefesini islam'dan ayr1 diisiinemeyiz" (Gramatikova, 2001).

Sonugcta, gercekten de "Osmanli giiciiniin tam destegini almis bir tarikat islam'n
temel degerlerinin disinda diistiniilemez" (izeti, 2001). Bu nedenle Bektasi ¢evrelerinde Haci
Bektas giderek daha fazla iyi bir Misliiman, Islam'in emirlerine saygili ve hatta ge¢ bir
gelenege gore Peygamber'in soyundan gelen biri olarak sunulmaktadir (Melikoff, 2001).
Ozellikle bagimsiz Arnavutluk ddneminde, Arnavut Bektasi din adamlari hiyerarsisinin
temsilcileri, Bektasi tarikatini ortodoks Siinni Islam'dan diger Miisliiman tarikatlardan ¢ok
daha fazla uzaklasan giiclii bir heterodoksi doktrini olarak gérme egiliminde olan iddialara
kars1 tepki gostermislerdir. Sasirtict olmayan bir sekilde, tarikatin manevi yolunun mutlaka
seriatin yasal kapisindan gec¢mesi gerektigine dair geleneksel ilkelere dayanarak, seriat
yasasina belli bir sayg1 gériintiisii vermeye devam etmislerdir.

Bektasilerin din bilgiye giden Seriat kapis1 hakkindaki basit geleneksel tartismasi bu
nedenle farkli bir anlam kazanir. Geleneksel olarak Bektasiler dinlerine yle bir esneklik
katmislardir ki, uygun bulduklarinda Siinni islam'in emirlerini takip etmeleri onlar icin
oldukga kabul edilebilirdir. Boyle bir ikili yonelim sadece dis dini baskiya kars: pratik bir
¢6ziim degildir. Aynmi zamanda, yerlesik bir din olarak Bektasiligin 6zel ve tercih edilen
yorumunun, {slam'im karakteristigi olarak goérdiikleri daha genis ortodoks tarih ve teoloji
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biitiiniiyle iliskilendirilmesi igin bir yol saglamaktadir. Dahasi, bu goriindiigiinden daha
6nemlidir, ¢iinkii Shankland'in nitelemesiyle sadece "bdyle bir egilim hissettiklerinde" degil
(Shankland, 2003), esasen bunu yaparken otorite ve siyasi fayda elde etme firsati
gordiiklerinde, bireylerin veya gruplarin bu tiir ortodoks uygulamalari kesfetme yolunu ¢ok
acik bir sekilde ifade eder.

Ornegin Birge, birkag aksam Arnavutluk'taki Bektasi tarikatinin liderinin misafir
odasinda otururken, pencerenin disinda bir dervisin verandaya ¢ikip aksam ezani okuduguna
tanik olmustur. Saskinlik icinde bunun nedenini sordugunda, kendisine bunun seriat kismi
oldugu soylenmistir (Birge, 1937). Bugiin hala Tiirkiye'deki Alevi yazarlarin bir kismi, belirli
bir konudaki goriislerini desteklemek ya da belirli bir Alevi dini gelenegini hakli ¢cikarmak icin
otoriteye bagvurmak amaciyla Kuran ayetlerinden alintilar yapmaktadir.® Bu tiir bir gelisme
ayni zamanda Peygambere duyulan yeni bir saygiyla da ilisklidir; bu saygi onu sadece popiiler
diizeyde mucizeler yaratan kisiler kategorisine sokmakla kalmamis, ayni zamanda
Muhammed'in yaratilistan 6nce var oldugu doktrinine ve evrenin Logos'u, koruyucusu ve
kollayicis1 olarak Muhammed'in Ruhu inancinin popiiler karsiigina da yol agmustir.
Peygamber'in dogum giiniiniin kutlanmasi, en azindan kismen, Sii rejimlerinin yikilmasindan
sonra Ali gosterilerinin bastirilmasinin telafisi gibi gériinmektedir (Trimingham, 1971).

Ortodoks islam'in aksine, Bektasi inanglarinin merkezinde Muhammed Peygamber'in
damadi imam Ali'nin tanrisalligin yeryiiziindeki bir tezahiirii oldugu yer almaktadir. Bektasi
soylemlerinin énemli bir kismi, Muhammed'in kendisinden ayin yapmay1 6grenen Ali'nin ilk
kirk miiridiyle nasil tanistirildiginin  anlatilmasiyla geger. Ali tarafindan kendilerine
inisiyasyon ritiielinin nasil yapilacaginin 6gretildigini sdylerler ve yavas adimlarla yaptiklar:
"kirklarin dansi" Ali'nin etrafinda toplanan ve ondan bir seyler 6grenen ilk kadin ve erkekleri
anar (Melikoff, 2001). Pek cok anlatida Ali'nin Tanri tarafindan Muhammed'in temsilcisi
olarak secildigi, Muhammed'in de bunu kabul ettigi ve iki adamin bir biitiin haline geldigi
anlatilir. Bu vahiy, islam diisiincesinin merkezi bir parcasi olan ve Kuran'da da yer alan
Muhammed'in Tanri'ya yiikselisi (mirag) etrafinda sekillenir, ancak Bektasi versiyonu Ali'nin
bu ilahi aktarimdaki yerine yaptig1 vurguyla sira disidir.

Bektasi dini doktrininin temel ilkelerinden biri Allah, Muhammed ve Ali'nin {iglii bir
iliski (Ucler olarak anilir) icinde tasavvur edilmesidir. Tanri tek hakikat-gerceklik (hakikat)
olarak tanimlansa da hem Muhammed hem de Ali ayni ilahi hakikat ve gergeklik ziiniin 6zel
tezahiirleri olarak gériilmiistiir (Birge, 1937). Onlar, mucizevi ve bdliinmez bir kisilik birligi
(tevhid) icinde bir araya gelmis daha yiiksek bir ruhani varligin kisilesmesi olarak
diistiniilmtsttir. Muhammed Bektasi dini doktrininde "baslangi¢", yani dini yolun kurucusu
olarak yer alirken, Ali son nokta, "tamamlanma", yani bir miiminin ¢abalamasi gereken
mitkemmellik isaretidir. Bektasi ayinlerinde, resim sanatinda ve teolojik risalelerde Allah-
Muhammed-Ali tigliisii ok 6nemlidir. Ali her zaman hiyerarsik olarak diizenlenmis bir ilahi
ticlii iginde, Peygamber ve yiice Tanri olan Allah ile mucizevi bir sekilde birlesmis olarak

8 Yakin tarihli bir 6rnek Douglas-Klotz 2005'tir.
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tasvir edilir (Birge, 1937; De Jong, 1989). Giinliikk konusmalarda bile Muhammed ve Ali, nihai
hakikat-gerceklik olan ilahi olanin ayni tezahiirii ve onunla 6zdes olarak anlasilir.

Bektasilikte Ali kiiltii, diger baz1 dervis tarikatlarinda oldugu gibi, asiriya kagtiginda
Onemli bir siirtiisme nedeni olmustur. Ortodoks zihin igin tahammiil edilemez bir dereceye
kadar abartilmis, 6zellikle de asir1 durumlarda onun defikasyonuyla veya her haliikirda
Peygamber'inkine zarar veren bir hiirmetle sonuglanmistir. Ortodoks islam'a gdre
Muhammed ve Ali insandir ve ilahi bir 6ze sahip olamazlar. Cok simetrik ama ters bir iliski
icinde, Katolik ortodoksluktaki Teslis doktrini i¢in ilahi bir 6z i¢inde herhangi bir hiyerarsik
yansima olamaz. Simdi, nasil ki Teslis'i reddeden ve Mesih'in sahsinda ayrilmaz bir sekilde
birlesmis ve tam olarak basarilmis olan ilahiyat ve insan dogasinin kaynasmasini inkar eden
bir Hiristiyan sapkinlig1 olan Doketizm varsa, simetrik olarak ters bir iliski icinde, Muhammed
ve Ali'nin ilahiyat1 agik¢a ¢ok asir1 ve sapkin bir $ii kavramidir.

Hristiyanlik tarihinde, sa Mesih'in tanrisalliginin taninmasi Hiristiyan tektanriciligini
tehdit ediyor gibi gériiniirken, onun tanrisalliginin inkar: kurtulusu stipheye diistirmustiir. Bu
nedenle Teslis doktrini, Hiristiyan inancinin taleplerini karsilamak i¢in Tanrilik doktrininin
radikal bir sekilde yeniden formiile edilmesini temsil etmistir. Dordiincii yiizyildaki iznik
Konsili'nde formiile edilmis ve o zamandan beri ortodoks Hiristiyan inancinin resmi ifadesi
haline gelmistir. Carpici bir benzerlik olarak, on altinci yiizyilda Osmanli Sultani ikinci
Bayezid tarafindan atanan Bektasi tarikatinin biiyiik reformcusu Balim Sultan'in, Bektasilige
Ozgli teslis kavramini ortaya koyan inang sistemini resmilestirdigi séylenmektedir (Norton,
2001) ve bu sistem tarikatin mevcut liderleri arasinda hala yiirtirliiktedir.

Ornegin Michigan'daki Arnavut Bektasi vakfinin nemli lideri Baba Rexhebi,
Bektasilik lizerine yazdigi bir risalede, birbirinden ayrilmaz bir sekilde Nihai Hakikat-
Gergeklik olan Tanri, Muhammed ve Ali'den olusan {iclii Bektasi ultihiyet anlayisi ile Ali'nin
ulthiyetine iliskin Bektasi anlayislarindaki sapkin ve heterodoks gelenekler arasinda net bir
ayrim yapar. Dahast, yine tarikatin inang ritiiellerine saygi gosterdigini savunmakta ve Bektasi
ritiellerinin Siinni islam'a karsi olmadigini, Bektasiligin "islam iginde" oldugunu ve hatta
bazen "gercek" islam oldugunu iddia etmektedir (Rexhebi, 1970). Din Alimleri tarafindan
hararetle iddia edilen (izeti, 2001) veya gériiniiste iyi niyetli (ya da aslinda hi¢ anlamadan)
yerel alimler tarafindan safca gerekgelendirilen (Rexhepagiqi, 1999) bu tiir iddialar, sadece
orglitsel ve siyasi yapilarda degil, ayn1 zamanda teolojik ve dini anlayislarda da derin bir
evrim gegirildigini agiklamaksizin bdlge uzmanlar: tarafindan fark edilebilir (Clayer, 1990;
Norris, 1993),

Komiinist donemde Baba Rexhebi Amerika Birlesik Devletleri'ne kagip Detroit'te
Bektasi tekkesini kurdugunda, daha sofistike tasavvuf tiirleriyle temasa ge¢mis, Batili
Oryantalistlerin, dzellikle de Fransiz Oryantalist Henry Corbin'in (6rnegin Corbin 1971, 1979,
1982, 1983) eserlerini ingilizce olarak okumus ve Bektasiligin hayatta kalabilmesi icin koklii
bir revizyondan ge¢mesi gerektigini anlamistir. Teolojik incelemesinde, Bektasiligi Miisliiman
mistisizmi perspektifine yerlestirmeye ve onu Sufiligin daha ayrintili diger bigimleriyle
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iliskilendirmeye calismstir. Ozellikle, Bektasiligin iran Siiligi ile yakindan iliskili oldugunu
gostermis ve Bektasiligi Sii ortodoksluk yoluna geri getirmek i¢in Samanist ve islam 6ncesi
etkileri reddetmeye calismistir. Bu kitap Arnavutca dilinde tiiriiniin tek drnegi oldugundan,
icinde bulunan doktrinler Bektasi geleneklerinden biiyiik dlgiide farkli olsa da Bektasiler
lizerinde muazzam bir etkisi olmustur.

Bu kitabin, komiinizm sonrasi Arnavutluk'ta, tiim Bektasileri Sii kilisesine geri
déndiirmeyi ve tarikatin ortodoks ¢izgisini sertlestirmeyi amaglayan iran etkisine kap1 agmasi
hi¢ de sasirtici degildir. Benzer sekilde, 1990'lardaki canlanmadan sonra Tiirkiye'de siyasi bir
kitle icin rekabet eden farkli gruplar arasinda, Bektasi-Aleviligin iran Siiligi ile baglantilh
olarak, bazen g¢ogunlukla kabul edilenden olduk¢a farkli bir yonde ilerleyen bir yeniden
formiilasyonu s6z konusudur. Bat1 Avrupa'da, 6zellikle Almanya'da aktif olmakla birlikte,
Tiirkiye'deki Alevi kdylerini de etkiledigi sdylenmektedir (Shankland, 2003). Arnavutluk'ta,
diger seylerin yani sira, énemli sayida yeni Bektasi dervisi Kutsal Kum Sehri ilahiyat
Fakiiltesi'nde dinf egitim i¢in iran'a génderilmektedir. Muhtemelen geri déndiiklerinde fran

Gergekten de geleneksel yerel liderler yerine, kendilerini fran'dan génderilen ruhani
liderlere bagli olarak goriiyorlar. Onlardan, kadinlarin 6rtiinmesi, kadin ve erkeklerin ayri
ibadet etmesi ve Seriat'in 6nemi konusunda israr eden bir Siilik bi¢imi grenirler. Camileri
reddetmek yerine, bu hareketin Bektasi geleneginde alisilmadik bir sekilde dini faaliyet
merkezleri olarak hareket eden $ii camileri yarattigi veya insa ettigi goriilmektedir. Bu
durumda, ortodoks pratigin ayristirici, piiriten unsurlarinin 6n plana ¢iktigi ve bir kez daha
kadinlarin ikincillestirilmesine vurgu yapildigi gortilmektedir. Sonug, diger koktendincilik
bicimleri kadar potansiyel olarak saldirgan olan dini bir devrimci ruh gibi gériinmektedir.

Uzmanlar bir kez daha Bektasilik i¢indeki bu son konjonktiirel gelismelere deginmeyi
ihmal etmemislerdir. Ornegin Tiran'daki Arnavut Bektasilerin 6. Kongresinden sonra,
Makedonya ve Kosova'da kalan Bektasilerin yani sira Bat1 Avrupa ve denizasir iilkelerdeki
gocmen Bektasi topluluklar1 arasinda Tiran'daki Bas-dede Resat Berdi'ye karsi artan bir
muhalefet goriilmiistiir. Yine de oldukca basit bir sekilde, enerjik seleflerinin aksine,
"hareketin hayatta kalmasi i¢in gerekli vizyondan yoksun" (Lakshman-Lepain, 2002) olan "az
egitimli yash bir adam" gibi gériinen Bektasilerin mevcut liderinin sézde zayifligindan baska
bir agiklama sunulmamaktadir.

SON SOZLER

Dervis tarikatlarinin kurulmasi tasavvufun 6rgiitlenmis bigimi olarak diistintilebilir ve
tasavvuf ile panteizm arasindaki, Siilerin Ali'ye olan bagliligi kadar diialist ve gnostik
anlayislarla da ilgili olan psikolojik yakinliga isaret edilmistir. Bu siiphesiz haklidir, ancak
orglitlenme ve sistematiklesmenin baslangic aninda ya farkli mezheplere béliinme ya da
kendine ait yeni bir ayr1 ortodoksi yaratma baslangici meydana gelmelidir (Kissling, 1954). Bu
noktada bir kriz an1 gelir, ¢iinkii mistisizm kendisini rasyonel diisiincelerden kaynaklanan bir
sisteme sikistirilmasina izin vermez. Herhangi bir mistisizmin kendi ortodoksisiyle olan zitligi,
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Bektasilik 6rneginde oldugu gibi, mistisizmin her zaman panteistik bir biitiinlik duygusuna
dayanmasti, herhangi bir tektanriciligin ise entelektiiel diisiincenin sonucu olmasi gerceginde
yatar. Her seyi kucaklayan duygu kendine dayanirken, tektanricilik ve herhangi bir teizm
bigimi bir neden arayisinin sonucudur. Ortodokslugun gelisimi tam da bu uzlasmaz
farkliliklarin tistesinden gelmeyi amaglamaktadir.

Genel model hem kiiltiiriin hem de sosyal diizenin, insanlarin boyun egdikleri otorite
tarafindan telkin edildigini ve sosyal diizen tarafindan tercih edilenlerin genellikle kendi
onaylarini basarili bir sekilde 6grettiklerini varsayan modern sosyal antropolojinin klasik bir
sorunu etrafinda dénmektedir. Hiyerarsinin tepesinde ayricalikli bir konumda bulunan dini
liderlerin bu hiyerarsiyi siirdiiren bir diinya goriisiinii savunmalar1 ve hatta bunda israr
etmeleri bunun bariz bir 6rnegidir. Bu rolii yerine getirmek igin Tanri tarafindan ozellikle
tercih edildiklerini Ggretebilir, kutsal yazilarin ya da ruhani bilginin baskin bir pozisyon
tistlenmelerini emrettigini, hatta talep ettigini iddia edebilirler.

Sosyolojik terimlerle ifade etmek gerekirse bu yerel din adamlarinin kati, hosgoriisiiz
ve otoriter tutumlarinin yani sira dini ya da siyasi tiim alanlarda hikim olan sekilcilik ve
dogmatizmin, giiclerini kaybedecekleri korkusunu ifade ettigi anlamina gelmektedir.
Levtzion'un diger baglamlar icin ileri stirdiigii gibi (Levtzion, 1979), siyasi sistem iginde Islam
ve dini ideoloji hicbir sekilde soyut kavramlar olmayip, siyasi otorite iizerindeki etkilerini
genisletmek icin rekabet eden farkli sosyal gruplar: temsil etmektedir. Dini bir lider, yerlesik
otoriteye karsi ilk tepkisini kisisel ya da hizipsel ¢ikarlar: ya da hirslar1 nedeniyle verebilir ya
da toplumsal hosnutsuzlugun ifade edildigi bir kanal olabilir. Yine de ¢ok geg¢meden
heterodoks hareketlerin liderleri siklikla siyasi iktidara talip olacaktir. Normal olarak, yerel
tarikatlarin dini liderleri er ya da ge¢ kurulu diizenin ve toplumun temel direkleri haline
gelecektir.

Baslangicta kendisi de bir mezhep olan, yani toplumun genelinden kopan bir sosyal ve
dinf protesto hareketi olan her Kilise, sonunda toplumla uzlasir. Bryan Wilson'in da belirttigi
gibi, bu siirecin ilk asamasi normalde iiyelerin ikinci neslinde gerceklesir. Karakteristik olarak,
tim alanlarda orijinal kendiligindenligin kaybi, profesyonel bakanliklarin olusturulmast,
yeminlerin benimsenmesi, toplumun geneline kars1 olumlu bir tutum ve ¢ogulculugun kabuli
s6z konusudur. Bu doniisiim, grup tiyelerinin saygin bir sosyal statilye erismesiyle paralellik
gosterirken, baslangicta toplumun geneline karsi bir tepki olarak ortaya ¢ikan mezhepler, her
ne kadar her zaman bir mezhebe alinacak ilk nesil olsa da, ikinci nesil dizginleri ele aldiginda
kisa siirede yerlesik hale gelir (Wilson, 1990).

Protesto, taninmis bir dini grup icinde ortaya ¢ikabilir ve erken Bektasilik 6rneginde
oldugu gibi mistisizmle karakterize edilen bir “ecclesiola in Ecclesia” (kilise icinde
kilise/paralel meclis vb.); dini bir "yol" veya bir collegium pietatis (dindarlar meclisi)
kurabilir. Ama ayni zamanda ayrilik ve hizipgilige de yol agabilir ki bu durumda Kilise tipi dini
yapilarin ya da 6zerk Kiliseler gibi yar1 dini yapilarin ya da yine dini ve teolojik terminolojinin
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tercihen kliklesme ya da sapkinlik, son siyasi sdylemin ise koktencilik olarak adlandiracag:
yeni mezheplerin olusumunu siklikla gézlemleriz.

Sonug olarak, Bektasiligin gelisim diyalektigini, ana ideali dini ve siyasi otoritenin
biitiinlesmesi olan ve aktivist bir siyasi Islam kavramini ima eden diger tiim "yeniden
canlandirilmis islam formlarinin" (Voll, 1994) reformist vizyonuyla ayni perspektife
koymamiz gerektigine inaniyorum. Aktif taahhiit, islam'in yozlasmis versiyonlarini yok
etmeye ve Peygamber Grnegini model alan ideal bir Miisliiman toplulugu meydana getirmeye
yoneliktir. Boyle bir ideal ilk olarak dini ¢evrelerde yayilabilir, ancak kisa siirede genis bir
sosyal etki yaratir, reformcular &zellikle gecis toplumlarindaki dini hareketleri organize
etmede etkili olurlar. Diinya genelinde soy veya kabile toplumlarindaki bir¢ok reformist
hareket bu sekilde siyasi ve dini otoritenin biitiinlesmesine adanmis devletlerin kurulmasina
yol agmistir (Evans-Pritchard, 1949; Geertz, 1960; Peacock, 1978). Benzer sekilde, kdkten dinci
hareketler olarak adlandirilan ¢agdas islami uyams, peygamberlik toplumu vizyonundan
ilham almaktadir. islami ahlak ilkelerine geri dénmeye ve islam'in sembolik temellerine
kisisel baglihgi yenilemeye cahsirlar. Genellikle devleti kontrol etmeyi ve gercek Islam
olduguna inanilan seyleri uygulamak i¢in devletin giictinii kullanmay1 amaglarlar.

Yine de ortodoksluk ile mistik hareketler arasinda siiregelen gerilim sadece islam'a
ozgii degildir. Mezheplere ve heterodoks dini hareketlere kars: yiiriitiilen polemik, 6ncelikle
ve esasen doktrinel zemindeki catisma terimleriyle ifade edilmektedir. Sosyolojik bakis acist
dini hareketlerin ekonomik ve sosyal kokenlerine isaret etse de dini yapinin kendisinin
6nemini hafife alma egilimindedir. Simdiye kadar, ideolojik ve doktriner alan sadece
ilahiyatcilarin eline birakilmis, zaman zaman Oryantalist ve Ortacagci tarihgiler tarafindan
tartisilmistir. Sosyologlarin ve antropologlarin yeni dini hareketler ile sosyal, kiiltiirel ve
ulusal kriz hareketleri arasinda her zaman gésterdikleri 6zel yakinligi ve dinf fikirlerin ne
olgiide ozgiirlikk¢ti hareketler icin bir gerekce ya da tahakkiimii mesrulastiran bir ideoloji
olarak goriilmesi gerektigini baska bir yerde tartismistim (Doja, 2000a). Burada sundugum,
Bektasiligin tarihi boyunca, 6zellikle Osmanli Anadolusu ve erken bagimsiz Arnavutluk'taki
doktrinel-ideolojik ve yapisal-6rgiitsel 6zelliklerinin analizi, boyle bir diyalektik korelasyonun
tam da bu yapisal ve ideolojik temellerde dogru bir sekilde ele alinabilecegine dair aciklayici

bir dneridir.
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