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Taziye Geleneğinden Özgün Kavramlara: Bir Temellendirilmiş Kuram 
Çözümlemesi 

From Condolence Tradition to Original Concepts: A Grounded Theory Analysis 
 

 
Öz  
Bir ölüm olayının ardından, eş dost, komşular ve diğer kişiler tarafından ölenin 
yakınlarına yöneltilen teselli edici söz ve davranışlara ‘taziye’ ya da ‘başsağlığı’ denir; bu 
davranışların zamanla toplumsal bir alışkanlık hâline gelmesi ise ‘taziye geleneği’ olarak 
adlandırılır. Bu araştırmada, temellendirilmiş kuram yaklaşımıyla yürütülen saha 
çalışması sonucunda taziye geleneğine ilişkin geliştirilen kavramlar ele alınmıştır. 
Araştırmanın temel amacı, kavramsallaştırma süreçlerini ortaya koymak ve geliştirilen 
kavramları literatüre kazandırmaktır. Araştırmanın çalışma grubunu, Osmaniye ili 
Kadirli ve Sumbas ilçelerinde ikamet eden, son 10 yıl içinde birinci derece yakınını 
kaybetmiş ve bu kapsamda yemekli mevlit töreni düzenlemiş 45 yaş üstü 38 kişi 
oluşturmaktadır. Gözlem tekniğinin de kullanıldığı araştırmada katılımcılara yarı 
yapılandırılmış görüşme formu uygulanmıştır. Görüşmelerden hemen sonra veri 
analizlerine başlanmış ve neticesinde “Sembolik çağrı”, “Sanal ritüel”, “Toplumsal 
medcezir alanı”, “Duygusal ateşleyici”, “Gıyabi eylem”, “Çelişik fonksiyon”, “El’ etkisi”, 
“Zorunlu informel” ve “Toplumsal kör noktalar” şeklinde pek çok kavram üretilmiştir. 
Bulgular, temellendirilmiş kuram yaklaşımının sadece bir analiz yöntemi olmadığını 
aynı zamanda bir kavram üretme stratejisi olduğunu ortaya koymuştur. 

 Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Taziye Geleneği, Taziye, Temellendirilmiş Kuram, 
Gıyabi Eylem, Sanal Ritüel, El Etkisi. 

 Öne Çıkanlar   
• Bu araştırma, verilerden kavram üretmeye elverişli temellendirilmiş kuram 

yaklaşımıyla ele alınmıştır. Bu kapsamda; 
• Gıyabi eylem, kişinin yokluğunda, onun adına sevenleri ve yakınları tarafından 

yapılan her türlü hayır faaliyetini ifade etmektedir. 
• Sanal ritüel, taziye geleneğinin fiziksel yapılmayan taraflarını ifade 

etmektedir. 
• Sembolik çağrı, kişinin ölümünü haber veren her türlü bildirimi ifade 

etmektedir. 
• Duygusal ateşleyici, cenaze evinde kadınların duyguları yöneten yönlerine 

gönderme yapmaktadır. 
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Abstract  
The comforting words and actions directed towards the deceased's relatives by friends, neighbors, and others after a 

death are called 'condolences' or 'expressions of sympathy'; when these behaviors become a social custom over time, it is called 
the 'condolence tradition'. This research examines the concepts developed regarding the condolence tradition as a result of 
fieldwork conducted using a grounded theory approach. The main objective of this research is to reveal the conceptualization 
processes and to introduce the developed concepts into the literatüre. The study group consisted of 38 individuals over the age of 
45 residing in the Kadirli and Sumbas districts of Osmaniye province who had lost a first-degree relative within the last 10 years 
and had organized a memorial service with a meal. In the study, in which observation techniques were also employed, a semi-
structured interview form was administered to the participants. Data analysis began immediately after the interviews, resulting 
in concepts such as “Symbolic Calling,” “Virtual Ritual,” “Social Tide Area,” “Emotional Trigger,” “Action in Absentia,” 
“Contradictory Function,” “Others Effect”, “Obligatory Informal” and “Social Blind Spots”. The findings show that grounded 
theory is not only an analysis method but also a strategy for concept generation. 

Keywords: Sociology of Religion, Condelence Tradation, Condelence, Grounded Theory, Action in Absentia, Virtual 
Ritual, Others Effect. 

Highlights  
• This research is approached using a grounded theory approach suitable for generating concepts from data. In this 

context; 
• Action in absentia refer to all charitable activities performed by loved ones and relatives on behalf of a person in their 

absence 
• Virtual ritual refers to the non-physical aspects of the condolence tradition. 
•  Symbolic invocation refers to any notification announcing a person's death. 
•  Emotional trigger refers to the role of women in managing emotions at the funeral home. 

1. GİRİŞ   
Sanayileşme ve kentleşmeyle birlikte Türkiye’nin toplumsal yapısında gözle görülür 

dönüşümler yaşanmıştır. Kırsaldan kente doğru oluşan toplumsal hareketlilik neticesinde 
avlulu ve bahçeli evler yerini büyük oranda apartman dairelerine bırakmıştır. Aile ve akraba 
grupları, farklı mahalle, şehir ve ülkelerde yaşamaya başlamış, buna bağlı olarak da aile biçimi 
büyük ölçüde geniş aile yapısından çekirdek aile yapısına dönüşmüştür. Bu değişimin bir 
sonucu olarak insan ilişkileri “Gözden ırak olan gönülden ırak olur!” atasözünde belirtilen bir 
nitelik kazanarak duygusal zeminini büyük ölçüde kaybetmiş, yerini daha pragmatist ve 
rasyonel ilişki ve davranışlara bırakmıştır. Dolayısıyla içten, samimi, duygusal ilişkilerin 
egemen olduğu birincil grup ilişkilerin yerini rasyonel, bencil ilişkilerin egemen olduğu ikincil 
grup ilişkiler almıştır. Günümüzde bayramlar, düğünler ve taziyeler gibi faaliyetler dışında eş 
dost ve diğer yakınlar dahi bir araya gelmemektedir. Bu araştırmada, sözü edilen 
faaliyetlerden biri olan taziye geleneği odağa alınmıştır. 

Taziye geleneği ölüm olgusuna bağlı olarak ortaya çıktığından, öncelikle bu olguya 
ilişkin genel değerlendirmelere yer verilmesi uygun olacaktır. Ölüm, totolojik olarak ölüm 
değil, hayatın tam ve kesin olarak sona ermesidir. Toplumsal gerçeklikte ölüm olgusu, ölünün 
yaşı, cinsiyeti, statüsü ve ölümün şekline bağlı olarak farklı şekillerde yorumlanmakta, 
derecelendirilmekte, değer atfedilmekte ve sınıflandırılmaktadır. Bu değişkenlere bağlı olarak 
da ölüm, ölü yakınlarında olduğu gibi toplumun diğer bileşenlerinde farklı tepkilere neden 
olabilmektedir. Bu yüzden, ölümden hemen sonra eş dost, konu komşu ve diğer tanıdıklar 
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tarafından ölü yakınlarına yönelik olarak teskin edici, avutucu söz ve eylemleri içeren ifadeler 
kullanılmaktadır. Bunlar toplumda, taziye veya başsağlığı şeklinde adlandırılmıştır.  

Günümüzde taziyeler, bizzat cenaze törenlerine katılmak suretiyle (fiziksel olarak) 
icra edilebildiği gibi, telefonla, mektupla, kitle iletişim ve sosyal medya araçlarıyla da 
yapılabilmektedir. Fiziksel bir formda gerçekleştiğinde bu durum, ölü yakınlarında sağaltıcı 
bir etki yapabilmektedir. Zira bu sayede yüz ifadeleriyle, göz temaslarıyla ve jestlerle de ölü 
yakınlarına ulaşılabilmektedir. Acılar, böylece (acı paylaşımı yoluyla) hafiflemekte; yeni 
etkileşimler ve tanışmalar oluşmakta, bireyler arası ilişkiler güçlenmektedir. Bu süreçte 
toplumsal paylaşma ve dayanışma anlayışı gelişmekte, gelenek, görenek ve normlar etkileşim 
ortamında yeniden öğrenilmektedir. Uzun yıllar sonra bir araya gelen bireylerde ise bu 
durum, hafızayı tazeleyici bir etki yaratarak kolektif bilincin yeniden inşasına katkı 
sağlamaktadır. Taziyeler, fiziksel bir formda icra edilmediği durumda ise yukarıda 
sıraladığımız durumlardan mahrum kalınmaktadır. 

Dolayısıyla bu araştırma taziye geleneğinin toplumsal anlamda zengin etkilere sahip 
olduğunu göstermiş ve aşağıda görüldüğü üzere pek çok kavramın üretilmesine kaynaklık 
etmiştir. 

-Sembolik Çağrı (Symbolic calling) 

-Sanal (-Mış Gibi) Ritüel (Virtual Ritual) 

-Toplumsal Medcezir Alanı (Social tide area) 

-Duygusal ateşleyici (Emotional trigger) 

-Gıyabi eylem (Action in absentia) 

-Çelişik fonksiyon (Contradictory function) 

-El etkisi (Others effect)  

-Toplumsal kör noktalar (Social blind spots) 

-Zorunlu informel (Obligatory Informal) 

Bu kavramlardan ‘zorunlu informel’ ile ‘toplumsal kör noktalar’, saha verileri ile alan 
yazının karşılaştırılması sonucunda elde edilmiştir. Diğer yedi kavram ise doğrudan saha 
verilerinden türetilmiştir. Saha verilerine dayalı bu kavramların her biri, temellendirilmiş 
kuram yaklaşımı doğrultusunda geliştirilmiştir. 

Araştırmanın temel amacı, saha verilerine dayanarak yapılan kavramsallaştırma 
süreçlerini ortaya koymak ve üretilen kavramları alan yazına kazandırmak olmuştur. Bu 
kavramların, taziye olgusunun daha önce ayırdına varılmayan yönlerini görünür kılacağı, alan 
yazındaki kavramsal bir boşluğu dolduracağına inanılmaktadır. 

https://dorlionjournal.com/
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Etik Beyan: “Bu çalışma, tüm etik standartlara uygun olarak gerçekleştirilmiştir. Bu 
makalede sunulan bilgi ve bulgular, dürüstlük ve şeffaflık ilkelerine uygun olarak yazıya 
geçirilmiştir. Yazarlar, araştırmanın hiçbir aşamasında bilimsel bütünlük ve objektiflikten 
ödün vermemiştir. Ayrıca, bu çalışmada kullanılan tüm kaynaklara uygun şekilde atıf 
verilmiştir.” Araştırmada etik kurul onayı alınmıştır. 

Kurul Adı: Çukurova Üniversitesi Sosyal ve Beşeri Bilimler Alanında Bilimsel 
Araştırma ve Yayın Etiği Kurulu 

Karar Tarihi: 06.04.2023  

Belge Numarası: 9 

3. BULGULAR 

3.1. Sembolik Çağrı 
Saha verileri, ölüm ilanlarının ölümün gerçekleştiği mekâna yönelik bir çağrı işlevi 

gördüğünü ortaya koymaktadır. Şekil 1, ölüm ilanını sembolik olarak temsil etmektedir. 

Şekil 1: Sembolik Çağrı1 

 

Geçmişte ölüm ilanları, camilerde okunan selaların devamında ve akrabalara haberci 
gönderme şeklinde gerçekleşmekteydi.2 Günümüzde ise belirtilenlerin yanı sıra belediye 
anonsları, dünya ölçeğinde bir etkiye sahip olan kitle iletişim araçları, cep telefonları, sosyal 
medya, WhatsApp paylaşımları, kurumsal internet paylaşımları da bu ilanlara eklenmiştir. 
K11, bu durumu şu şekilde ortaya koymaktadır:  

“Yakın zamanda amcam vefat etti. Bunun üzerine hocaya sela vermesi için haber gönderdik. 
Sonra belediyeden de anons yaptırdık. Aynı zamanda aile fertlerinden bazılarının sosyal medya 
hesaplarından, WhatsApp durumdan ölümü paylaştıklarını gördüm, duydum!” (K11, E46). 

Ölü ve yakınlarının toplumsal pozisyonları, sosyal sermayeleri ölüm ilanlarının 
niteliğini doğrudan belirlemektedir. Köy veya mahalle ile sınırlı ilanlar, kentlerdekilere göre 

 
1  Makaledeki tüm şekiller araştırmacının özgü tasarımlarıdır. 
2  Cengiz Gökşen, “Toplumsal Uygulamalar, Ritüeller”, Kars İlinin Somut Olmayan Kültürel Mirasının Haritalandırılması (Kars: Kafkas 

Üniversitesi, UNESCO ve Kültür Bakanlığı ortak çalışması, 2011), 151-202. 
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sembolik anlam ve etkileri itibariyle farklılık arz etmektedir. K3’ün ifadeleri bahse konu 
durumu özetler mahiyettedir:  

“Çevresi geniş, maddi olarak zengin, kimi kimsesi olan insanların selası ile gariban kimselerin 
selası farklı olmaktadır. Zengin, ağa soyundan gelen ve çevresi geniş biri öldüğünde köyde ve şehirde 
selası verilmektedir. Belediyeler, ölümü anons etmektedir!” (K3, E67).  

Alan yazında da benzer pek çok değerlendirme görmek mümkündür.  

“Ölümün duyurulduğu caminin kent içindeki yeri ölenin sosyal pozisyonuna dair işaretler 
taşımaktadır. Kent merkez camilerinde yapılan ölüm anonsları her kesimin duyması için yapılmıştır ve bu 
ölenin sosyal çevresinin genişliğini göstermektedir. Çevre mahalle camilerinde yapılan anonslar ise daha 
dar bir sosyal muhiti haberdar etmeye yöneliktir. Bu açıdan aidiyet, sosyal statü ve akrabalık bağlarının 
ortak bileşeni ile yankı bulan anons, taziye törenine davetin bir tebligatı olmanın yanında sosyolojik 
vurguları ön plana çıkaran bir ses perdesi olarak anlam bulmaktadır”. 3  

Kırgızlar, cenaze töreni için ölüm haberini tüm tanıdıklara ulaştırırlar. Defin işlemine 
katılma, insanların birbirlerine verdiği değeri ve ölünün itibarını ortaya koyan önemli 
göstergelerdendir. Bu geleneğin ilgililer tarafından yerine getirilmesi beklenmektedir. Defin 
işlemine katılmayanlar için “Bir avuç toprağını esirgedi, gelmedi!” denilirken, ölümden 
haberdar edilmeyen kişiler tarafından “Bizi saymadı, çağırmadı!” şeklinde değerlendirmeler 
yapılmaktadır.4 Dolayısıyla ölüm ilanlarında dahi toplumsal pek çok kodun açığa çıktığını 
görmek mümkündür. 

Sosyal ilişkilerde ölüm ilanlarının pek çok açık ve gizli etkileri5 olmaktadır. Bu 
ilanların açık etkisi eş dost ve arkadaşları bilgilendirmek ve cenazeye katılmaları sağlamak 
iken, örtük etkisi cenaze törenine daha önce katılmamış olanlara törenin süreç ve pratiklerini 
göstermesidir. Sonuç olarak, araştırma verileri ölüme ilişkin her bir ilanın cenaze törenine bir 
davet niteliğinde olduğunu gösterdiğinden bu durum “sembolik çağrı” olarak 
kavramsallaştırılmıştır. 

3.2. Sanal (-Mış Gibi) Ritüel  
Günümüzde pek çok eylem, belirli bir zaman- mekâna ve yüz yüze etkileşime bağlı 

olmadan, sosyal medya ortamında, sanal bir formda gerçekleştirilmektedir. Zygmunt Bauman, 
söz konusu sanal durumu ‘sinoptikon’ kavramıyla açıklamaktadır. Bu kavram, bireyleri baskı, 
dayatma ve şiddet olmaksızın yerellikten kopararak, uzaklığın sorun olmaktan çıktığı küresel 
bir siber mekâna taşımaktadır.6 Zygmunt Bauman’ın ‘sinoptikon’ kavramıyla nitelediği bu 
durum, taziye iletilerinde de kendini göstermektedir. Nitekim birçok kişi, birinin vefatı 

 
3  Suvat Parin vd., “Kent (Li) leşme Pratiğinde Yeni Bir Olgu: Taziye Evleri ve Farklılaşan Sosyo-Kültürel Pratikler”, Yakın Doğu 

Üniversitesi (YDÜ) Sosyal Bilimler Dergisi 5/2 (2012), 212-229. 
4  Mayramgül Dıykanbayeva, “Kırgız Türklerinde Ölüm”, Milli Folklor 21/82 (2009), 89-97. 
5  Benzer durumları, Robert K. Merton “Social Theory and Social Structure” adlı eserinde açık ve gizli fonksiyon kavramlarıyla 

ifade etse de bu araştırmada, fonksiyon sözcüğünün yerine etki sözcüğü tercih edilmiştir. 
6  Mehmet Zeki Duman, “Heterodoksi Bir İnanç Olarak Alevilik”, Zeitschrift für die Welt der Türken/Journal of World of Turks 1/3 

(2011), 191-209. 
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karşısında duyduğu üzüntüyü cenaze evine gitmeden, yakınlarıyla yüz yüze temas kurmadan, 
internetin sunduğu araçlar (sosyal medya iletileri, WhatsApp durum paylaşımları) aracılığıyla 
muhataplarına iletmektedir. Cenaze sahipleri de yakınlarının ölümünü resimleriyle sosyal 
medyalarında paylaşmaktadır. Hatta taziye iletilerinin önemli bir kısmı bu mecrada 
gerçekleştirilmektedir. Bu durum, saha verilerinden hareketle sanal ritüel şeklinde 
kavramsallaştırılmıştır. Şekil 2, sanal ritüelin dayandığı kodları sembolize etmektedir. 

Şekil 2: Sanal (-Mış gibi) Ritüel 

 

Aşağıdaki söylemler günümüz taziye iletilerine dair önemli detaylar sunmaktadır: 

“Ölü yakınıyla tokalaşmak, kucaklaşmak bizim ananemiz. Günümüzde iş biraz formaliteye 
dönmüş vaziyette. Eskiden böyle değildi. Taziye evine gitmek, ölü yakınının dizinin dibinde oturmak 
adetti. Uzak ve yabancı dahi olsa böyleydi. Aylar sonra dahi olsa pek çok insan ölü yerine taziye vermek 
için giderdi. Özellikle akrabaların üzüntülerini sosyal medyada paylaşmaları bana doğru gelmemektedir” 
(K17, K64). 

“Cenazelerde göz misafirdedir. Konu komşu ve akrabadadır. Kimlerin geldiği kimlerin 
gelmediğine bakılır. Gelmemeleri insanın zoruna gider. Ne yaptım ki cenazeme gelmedi, diyorsunuz. 
Çünkü bizler birbirimize tutunarak yaşarız. Birbirimize muhtacız. Net söylüyorum taziyeye katılmayan 
yakın ve tanıdıklar gözden kaçmaz. Eğer bir tanıdığınız şartları olduğu halde cenazenize gelmemiş ise 
ona olan güven darbe alır” (K7, E42). 

Bu ifadeler, kayıp yaşayan insanların eş dost, tanıdık, akraba ve konu komşularını 
yanlarında, etraflarında görmek istediklerini ortaya koymaktadır. Zira sosyal pratikte, 
düğünlerde olduğu gibi cenazelerde de katılımların kalabalık oluşu idealleştirilen bir 
durumdur.   

“İnsanlar zor zamanlarında, acılı günlerinde yanlarında olan insanları unutmuyorlar. 
Bu yüzden bir yanınını kaybeden insanlar cenazelerine gelenleri daha fazla 
önemsemektedir…” (K5, E56). 
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Anlaşılan cenaze törenlerine yoğun katılımlar bireyler arasında olumlu sosyal 
ilişkilerin kurulmasına katkı sağlarken, katılımların sınırlı düzeyde kalması sosyal bağların 
zayıflamasına ve topluluk bilincinin olumsuz yönde etkilenmesine yol açabilmektedir. 

Günümüzde taziyeler, dijital platformlar ve/veya telefon aracılığıyla da 
iletilebilmektedir. Bu durum, bazıları tarafından kitle iletişim araçlarının cazibesiyle ortaya 
çıkan problemli ve paradoksal bir eylem olarak değerlendirilirken, bazıları tarafından ise 
yerinde ve çağın ruhuna uygun bir pratik olarak görülmektedir. Eylemin arka planındaki 
gerçekliği bir katılımcı (K1) şu şekilde ifade etmektedir: 

“Bana göre insanların yakınlarının ölümlerini sosyal medyalarında paylaşmalarının asıl nedeni 
eşi, dostu ve arkadaşı haberdar etmektir. Çünkü insanlar, acılı günlerinde tanıdıklarını yanlarında 
görmek istemektedir. Bu yüzden sosyal medyada paylaşmayı doğru buluyorum. Hızlı haberleşmeyi 
sağlamaktadır. Böylece tüm tanıdıklar ölümden haberdar olmaktadır” (K1, E54). 

Bir başka katılımcı, akrabalar dışında kalan insanların sosyal medya üzerinden 
taziyede bulunmalarını yerinde görmektedir:  

“Sosyal medyada taziyede bulunma işini bazıları uygun görmüyor. Yadırgayanlar oluyor ama 
annemin vefatını sosyal medyamda “Annem bu sabah itibariyle vefat etmiştir. Allah rahmet eylesin” 
şeklinde paylaştım. Bu sebeple arkadaş ve tanıdıklar sosyal medyalarında ölümden dolayı üzüntülerini, 
başsağlığı dileklerini bazısı yazılı bazısı telefonla arayarak paylaştı. Bunlar beni memnun etti. Kendimi 
önemli hissettim. Bu yüzden kardeş ve yakın akrabalar dışındaki insanlar için sosyal medya taziyelerini 
normal karşılarım, hiç olmamasından daha iyidir” (K6, E59). 

Taziyelerin sosyal medya üzerinden iletilmesine karşı çıkanların argümanları da 
dikkate değer bir perspektif sunmaktadır. Zira Türk toplumu acı günde yüz yüze, göz göze 
bakmayı, kucaklaşmayı, tokalaşmayı kısaca formüle etmek gerekirse, yakın temas kurmayı 
seven bir nitelik arz etmektedir.  

“Ölü yakınıyla tokalaşmak, kucaklaşmak bizim ananemiz. Günümüzde iş biraz formaliteye 
dönmüş vaziyette. Eskiden böyle değildi. Taziye evine gitmek, ölü yakınının dizinin dibinde oturmak 
adetti. Uzak ve yabancı dahi olsa böyleydi. Aylar sonra dahi olsa pek çok insan ölü yerine taziye vermek 
için giderdi. Özellikle akrabaların üzüntülerini sosyal medyada paylaşmaları bana doğru 
gelmemektedir” (K17, K64). 

Dolayısıyla ölümün sosyal medya mecralarında paylaşılması ve taziyelerin yine bu 
mecralar üzerinden iletilmesi hem sanal bir ritüel hem de “çağın ruhuna uygun bir davranış” 
şeklinde değerlendirmek mümkündür. Sanal bir ritüeldir çünkü, taziyeler bu mecralarda 
iletildiğinde esasında taziyelerin ruhunu yansıtan jest ve mimiklerden mahrum 
kalınmaktadır. Ölü yakınlarıyla tokalaşmak, onlara sarılmak, birlikte ağlamak gibi duygu ve 
davranışların olmadığı bir ritüel “mış gibi” kalmaktadır. Öte yandan hem ölüm haberlerinin 
hem de taziye iletilerinin sosyal medyada paylaşılması çağın ruhuna uygun bir davranış 
olarak değerlendirilebilir. Ölümün sosyal medya araçlarıyla duyurulmasındaki temel 
motivasyon, eş dost ve tanıdıkları yaşanan acıdan haberdar etmektir. Bu bağlamda sosyal 
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medya, söz konusu amaca hizmet eden son derece elverişli bir iletişim ortamı sunmaktadır. Bu 
mecralar, cenazeye katılamayacak olanların acıyı paylaşmalarına, toplumsal bir görevi yerine 
getirmelerine olanak sağlamaktadır. Ek olarak sosyal medya üzerinde gerçekleşen taziye 
iletileri hem ekonomiktir hem de pratiktir. Ekonomiktir, zira maddi anlamda şartları iyi 
olmayan ve görece uzak bir yerde yaşayan insanlar için taziye yerine gidip gelmek külfetli 
olmaktadır. Dolayısıyla masrafsız olması çağın ruhuna uygundur. Zira çağ, maddi koşullar 
tarafından kuşatılmıştır. Pratik ve huzur vericidir, zira böylece bir görev ifa edilmiş 
olmaktadır.  

Sonuç olarak, sosyal medya üzerinden ölümü duyurma ve bu mecrada taziye iletilerini 
alma eylemi hem olumlu hem de olumsuz sonuçlar doğurmaktadır. İnsanların aynı mekânda 
buluşmalarına, yüz yüze gelip kucaklaşmalarına imkân vermemesi, söz konusu eylemin 
disfonksiyonel yönünü ortaya koymaktadır. Buna karşılık, fiziksel olarak katılım imkânı 
bulunmayan bireylerin sosyal medya aracılığıyla ölü yakınlarına taziyelerini iletebilmesi ise 
bu eylemin olumlu yönünü göstermektedir. 

3.3. Duygusal Ateşleyici  
Duyguların insan ilişkilerinde büyük bir etkiye sahip olduğu bilinmektedir. Kadınlar, 

ölümden kaynaklı acıyı, kederi, üzüntüyü ölüye ait eşyaları, kıyafetleri kullanıp ağlamak 
suretiyle ortaya koyabilmektedir. Böylece, insanlar duygusal anlamda harekete 
geçirilmektedir.  

Araştırma sahasında duygusal alanın, ölüm sonrası insan ilişkilerinde kritik bir 
nitelikte olduğu saptanmıştır. Şekil 3, bu durumu sembolize etmektedir. 

Şekil 3: Duygusal Ateşleyici 

 

Kadınlar ağladığında ölüm havası etrafa yayılmaktadır. Üzüntü, keder, hüzün, korku, 
öfke, boşluk hissi ağlamayla görünür hale gelmektedir. Ölüm haberiyle başlayan bu süreç, 
ölülün yaşı, ölümün şekli gibi hususlarla da ilişkili olarak birkaç günden bir yıla kadar devam 
edebilmektedir.  
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“Kadınlar ağladığında birilerinin öldüğünü, bir sıkıntı olduğunu anlarsınız. Bir yerde biri 
öldüğünde bacılar, analar ağlar. Ağlama sesini duyan komşu ve akrabalar ağlamanın olduğu eve 
doluşurlar. Olay anlaşıldıktan sonra ağlama yayılır. Kadınlar olmazsa belki hiç kimse ağlamayacaktır. Veya 
ağlamaklı olmayacaktır. Kadınlar ağladığında erkekler de duygulanmaktadır. Sonuçta bazı erkekler yüksek 
sesle olmasa dahi ağlamaktadır” (K2, K63). 

Kadınların taziye sürecindeki rollerine ilişkin alan yazında da çeşitli değerlendirmeler 
görmek mümkündür. Ok’un belirttiği üzere, ağıt yakma her ne kadar kişisel bir kederin ifadesi 
olsa da bu eylem gerçekleştirildiğinde kitlesel bir nitelik kazanmaktadır. Nitekim ağıt yakan 
kişinin acısı kısa sürede diğerlerine de sirayet ederek kolektif bir duygu hâline 
dönüşmektedir.7 Bu durum taziye pratiklerinin, toplumsal yaşamın egemen eğilim, perspektif 
ve normlarından bağımsız olmadığını, çeşitli renk tonlarıyla toplumsal yaşamın mikro 
modelini sembolize ettiğini göstermektedir.8 

  Taziye yerleri, kadınlar için aynı zamanda bir tür kaynaşma ve deşarj alanı 
olabilmektedir. Pek çok kadın cenaze evinde yakın geçmişte kaybettikleri ölülerine ağlamak 
suretiyle adeta deşarj olmaktadır:  

“Biz kadınlar taziyelere gideriz. Kuran okur, dualar eder, tespihler çekeriz. Konuşur, içimizi 
boşaltır, rahatlarız. Taziye yerine gitmemizdeki amaç cenaze sahibini teselli etmektir. O yüzden 
kadınlar ölü yakınının etrafına, yanına oturur, üzüntüye ortak olup moral verirler…” (K4, K47). 

Kadınların ölüm karşısındaki ağlama davranışları, yeme içmeye yönelik isteksizlikleri, 
kıyafet seçimlerindeki özensizlikleri ve üstlendikleri diğer roller, onları ‘duygusal ateşleyici’ 
konumuna yerleştirmektedir. Burada, kadınlardan birinin ağlamasıyla diğer kadınların buna 
eşlik etmesi, Emile Durkheim’in “kolektif coşku” kavramı arasında bir paralellik kurmak 
mümkündür. Kolektif coşku, bir ritüel sırasındaki kendinden geçmeyi, kendini aşmayı, toplum 
tarafından yönlendirilmeyi ifade etmektedir. Burada fert iki farklı dünyada olduğu 
düşüncesine kapılır. Bunlardan biri gündelik, sıradan, dünya; diğeri aşkın, kutsal dünyadır.9  

3.4. Gıyabi Eylem 
Türkiye’de pek çok kişinin sağlığında yapmadığı ya da yapamadığı bazı dinsel 

eylemlerin, ölüm sonrasında yakınları ve sevenleri tarafından ölü adına gerçekleştirildiği 
bilinmektedir.  Gıyabi eylemler olarak nitelenebilecek bu faaliyetler; cami, çeşme (su hayratı) 
ve/veya okul yaptırma, yoksul, öksüz ve/veya yetimlere maddi destek sağlama, sadaka verme, 
Kur’an okuma veya okutma ile ıskat-devir10 işlemi gerçekleştirme şeklinde sıralanabilir. 

 
7  Betül Ok, “Sosyolojik Bir İmgelem Olarak Ağıt”, III. Türkiye Lisansüstü Çalışmalar Kongresi Bildiriler Kitabı-I, (2014), 67-77. 
8  Parin vd., “Kent (Li) leşme Pratiğinde Yeni Bir Olgu”, 212-229. 
9  Bk. Emile Durkheim, Dini Hayatın İlkel Biçimleri, çev. Fuat Aydın (Ankara: Eskiyeni Yayınları, 2011). 
3  Genelde ölü defninden sonra gerçekleşen bir ritüeldir. Bu ritüelde, ölen şahsın sağlığında yapmadığı/yapamadığı namaz, 

oruç, hac gibi ibadetlerine parasal değer verilmektedir. Ardından, temsili olarak bir yoksula halihazırda elde bulunan para 
hibe edilir. Eğer söz konusu para, ölünün borcunu kapatmaya yetmezse, bu durumda, hibe edilen para, verilmiş veya alınmış 
sayılarak gönül rızasıyla iade eder. Hibenin geri dönmesi ve tekrar hibe edilmesi şeklindeki bu döngü, borçların tümü 
kapatılıncaya kadar devam eder. Böylece ölünün yapmadığı ibadetlerinden kaynaklanan borçları ödenmiş olur. 
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Bu araştırma sahasında söz konusu gıyabi eylemlerin en somut örneğini ölünün 
üçünde gerçekleşen yemekli mevlitler göstermektedir. Şekil 4, bu durumu sembolize 
etmektedir.  

                                                                       Şekil 4: Gıyabi Eylem 

 

Yemekli mevlit törenleri birtakım amaçlar da barındırmaktadır. K17’nin söylemi bunu 
özetler niteliktedir: “Ölen yakınımızı hayırla anmak, ona sevgi ve saygımızı sunmak, dua 
ederek günahlarının affedilmesini ummak ve hakkı geçen varsa bu vesile ile helallik almak 
amacıyla yemekli mevlit düzenledik” (K17, K64).  

Sahada, insanların neden yemek verdikleri, bu eylemin itici gücünün ne olduğuna dair 
sorular da sorulmuştur. K19’un ifadeleri söz konusu sorulara yanıt niteliğindedir. 

“Ölünün ardından mevlidin okunması, dualar edilmesi ve bu vesileyle ölünün rahmetle anılması 
mevlit faaliyetlerinin dini bir şey olduğunu gösteriyor. Neticede eş dost, akraba, konu komşu mevlit 
nedeniyle bir araya gelip dua etmekte, sıkıntıda birlik olmaktadır. Bunun neresi yanlış. Bence mevlit din 
ile aynı hizmeti görüyor” (K19, E64). 

Bu söylem, söz konusu faaliyetin dinsel bir faaliyet olarak algılandığını 
göstermektedir. Alan yazında da benzer değerlendirmeler görülmektedir. Efe’ye göre mevlit, 
Türk toplumu nezdinde dinsel bir ritüel olarak görülmektedir. Okunan mevlit ve Kuran’dan, 
getirilen salavatlardan ve ikram edilen yemekten kaynaklı elde edilen sevabın ölünün ruhuna 
bağışlanması umulmaktadır.11 Bu güçlü inançtan dolayı ölüm sonrası yemek verme/mevlit 
okutma geleneğine Anadolu’nun hemen hemen her yerinde rastlamak mümkündür. Bu 
yüzden, mevlidin yazılış amacını bilmese dahi Anadolu insanı, ölüm törenlerinde mevlit 
okutmaya paha biçilmez bir kıymet yüklemiş durumdadır.12 Hatta Yıldız, mevlidin dini 
emirlerden daha çok rağbet gördüğünü kaydetmektedir. Ona göre toplumumuzda, özel 

 
11  Adem Efe, “Türk Toplumunda Mevlid Merasimlerinin Yeri ve Fonksiyonları (Isparta ve Çevresi örneği)”, (2009), 9-30. 
12  Fuzuli Bayat - Muhammet Nurullah Cicioğlu, “Türklerde Cenaze Törenleri Bağlamında Mevlid Okuma Geleneği”, Manas 

Üniversitesi Sosyal Bilimler Dergisi 10/19 (2008), 147-155; Bk. Zülküf Kara, Ölüm Fenomeni Üzerine Bir Din Sosyolojisi Araştırması -
Kayseri örneği- (Kayseri: Kayseri: Erciyes Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Doktora Tezi, 2009); Abdurrahman Kurt - 
Mehmet Yanmış, “Mevlid Dindarlığı-Bursa Örneği”, Uluslararası Mevlid Sempozyumu: Yazılışının 600. Yılında Bir Kutlu Doğum 
Şaheseri, 2009, 1-15. 
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günlerde Yasin, hatim, mevlit okutma gibi faaliyetler farz- vacip gibi dini emirlerden daha 
önemli görülmektedir. Halk İslam’ının unsurları olarak ele alınabilen bu faaliyetler, dine göre 
yapılması zorunlu olmayan ancak toplumsal bir “tatmin”i sağlayan ritüeller olarak 
nitelenmektedir.13 Aynı zamanda dinsel inanç ve uygulamalara güçlü bir duygusal bağlılığı 
ifade eden ‘halk İslamı’, genellikle din eğitimi almamış geniş halk kitlelerinin yaşadığı 
dindarlığa atfen kullanılmaktadır. Bu dindarlık, ‘kitabi din’ ve ‘resmî din’ karşıtlığı bağlamında 
da ele alınmaktadır.14 

Erol Güngör, ölünün arkasında yapılan işlere ilişkin şu tespitlerde bulunmuştur: 
“Türklerde ölünün arkasından yapılan işlerde şahsilikten çok sosyal bir taraf vardır. Ölü, 
yaşayanlar gibi mesuliyet sahibi bir şahıs olarak düşünülür ancak ona ait işler başkaları, 
yakınları tarafından yürütülür. Onun namına yoksulların karnı doyurulur, sırtı giydirilir, 
hayır yapılır.”15 Dolayısıyla geçmişten günümüze taşınan bu davranışlar, Türk geleneği 
mevcut olan yoksulun doyurulması anlayışlarından biridir. Bu tür işlerden en yoğun yaşananı 
ölüme ilişkin olanlardır. Bu törenler Anadolu’da kabir kurbanı, eren aşı, ahret kurbanı ve 
günümüz formu olan mevlitlerdir.16  

Kırgızlarda da benzer pek çok gelenekler görmek mümkündür. Kırgız dini inancına 
göre, ölünün çoluk çocuğu ve yakınları üzerinde dört hakkı vardır, bunlar: a) Ölünün yıkayıp 
kefenlenmesi ve cenaze namazının kılınarak gömülmesi, b) Borcu varsa ödenmesi, c) 
Vasiyetinin gerçekleştirilmesi ve d) Miras kalan taşınır ve taşınmazların mirasçıları arasında 
bölüşülmesi.17 

Bu noktada, kişilerin yokluğunda yapılan hayır işlerinin dinsel arka planına da 
bakmakta yarar vardır. Doğan’ın belirttiğine göre annesi ölen bir şahıs bir gün Hz. 
Peygambere annesi adına sadaka vermesi durumunda sevabın annesine yazılıp 
yazılamayacağını sorar. Hz. Peygamberin buna yanıtı olumlu olur.18 Bu görüş, sevapların 
hediye edilebilir olduğu yönündeki anlayışın kökleşmesinde etkili olmuştur. Benzer bir başka 
hadis ise özetle şu şekildedir: Kişi öldüğünde “sadakai cariye”, “faydalı ilim” ve “kendisi için 
dua eden dürüst bir evlat” dışında tüm işler dünyada kalır.19 Sadaka-i Cariye, sürekli, kalıcı 
hayır anlamına gelmektedir. İslam dünyasında sadakanın kurumsal bir kimlik kazanması 
yönündeki en önemli gelişme han, hamam, okul, köprü, cami, aşevi gibi sosyal içerikli 
hizmetler veren hayır tesislerini oluşturup bunlarla ilgili vakıf müessesesinin ortaya 

 
13  M. Cengiz Yıldız, “Bir Ölüm Ritüeli Olarak Mevlit ve Din Görevlileri”, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi 3/7 (2004), 1-22. 
14  Bk. Mehmet Ali Kirman, Din Sosyolojisi Sözlüğü (Karahan Kitabevi, 2016). 
15  Bk. Erol Güngör, Türk Kültürü ve Milliyetçilik (İstanbul: Ötüken Yayınları, 1996). 
16  Adem Sağır, “Ölüm Sosyolojisi Bağlamında Yemek, Cenaze ve Ölümün Sofra Pratikleri Üzerine”, Türkiye Sosyal Araştırmalar 

Dergisi 20/1 (2016), 271-298. 
17  Dıykanbayeva, “Kırgız Türklerinde Ölüm”, 89-97. 
18  Bk. Recai Doğan, Ortaöğretim Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabı: 11. Sınıflar (Ankara: Gezegen Yayıncılık, 2022). 
19  Bk. Marion Holmes Katz, Mevlit İslam Dünyasında İbadetler ve Dindarlık, çev. Sidar Bayram (İstanbul: Açılım Kitap, 2014). 
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çıkmasıdır.20 Dolayısıyla bu durum, hayır, iyilik, yardım adı altında gerçekleşen pek çok 
davranışın arka planında İslam dininin olduğunu göstermektedir. 

  Sonuçta ölüler adına, ölü yakınları ve/veya sevenleri tarafından yerine getirilen hayır 
işleri, gıyabi eylem olarak kavramsallaştırılmışlardır. 

3.5. Toplumsal Medcezir Alanı  
Apartmanlaşmaya dayalı yaşam formu toplumsal günümüzde birçok olguyu 

değiştirmiştir. Sünnet, nişan, düğün, ölüm gibi törenler, kentleşmeyle birlikte yeni biçim ve 
mekânlara taşınmıştır. Kırsal yaşamda sözü edilen olguların icra mekânı evler ve/veya evlere 
bağlı bahçeler iken, kent yaşamında bu durum ihtiyacı karşılayamaz olmuştur. Dolayısıyla 
tören olgusu sabit kalmış olsa da icra edildiği mekânlar çeşitlenmiş, dönüşmüş ve yerini ikame 
mekânlara bırakmıştır: Düğünler düğün salonlarına, taziyeler ise taziye evleri veya taziye 
çadırlarına taşınmıştır. 

Araştırma sahasında, anma etkinlikleri taziye çadırlarında yapılmaktadır. Portatif/ 
mobil bir nitelik arz eden ve ortalama 70 ila 150 kişilik kapasiteye sahip olan bu çadırlar, ölüm 
ilanlarıyla birlikte, genelde, belediye çalışanları tarafından kurulmakta, yemekli mevlitlerden 
sonra, yine söz konusu çalışanlar tarafından sökülmektedir. Cenaze sahipleri dışındaki 
bireyler için çadırda kalma süresinin ortalama 15–20 dakika olduğu varsayıldığında, bu 
çadırların yüzlerce kişiyi karşılamak, ağırlamak ve uğurlamak açısından son derece işlevsel 
olduğu sonucuna varılmaktadır. 

Yemekli anma faaliyetinden önce yer, gün ve saatle ilgili olarak tüm köye/ mahalleye/ 
ilçeye/ ile/ ülkeye ve ülke dışına çağrılar yapılmaktadır. 

“Ölümüzü yad etmek, ona dualar edilmesini sağlamak için üçünde yemekli mevlit verdik. 
Yemekli mevlitten bir iki gün önce ve yemekli mevlit günü belediyeden anons yaptırdık. Sosyal medyadan 
mevlit yemeğimiz var diye paylaşımlarda bulunduk. Gördüğümüz kişileri bizzat davet ettik. Mevlit veya 
Kuran okuyacak olan imamı ayarladık” (K11, E46). 

“Bu yörede kişi öldükten sonra üçünde, yedisinde, kırkında, elli ikisinde ve yıl dönümünde 
anılmaktadır. Bunların en kalabalık olanı üçüncü gündür. Çünkü bu bölgede genelde taziye üç gün içinde 
verilmektedir. Bu zaman zarfında insanlar taziye çadırına gelirler. Üçüncü gün mevlit verilir, Yasin 
okunur. Yemek yenir. Dualar okunur ve biter. Diğer günler daha çok akrabalar arasında olur” (K1, E54). 

Anlaşılan toplum, ölüm kaynaklı oluşan boşluğu çeşitli faaliyetlerle doldurma yoluna 
gitmektedir. Düzenlenen yemekli mevlit törenlerine, neredeyse her sosyal statü, sınıf, mevki 
ve makamdan insanlar katılım sağlamaktadır. Bu törenlerden birini K26 şöyle anlatmaktadır:  

“… aile olarak annemizin vefatının üçüncü gününde yemekli mevlit düzenledik. Bu 
yemeğe, belediye başkanlarından tutun yöredeki tüm ileri gelenler genelde katılırlar. ...” (K26, 
E57). 

 
20  Bk. Ali Duman, “Sadaka”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 2008). 
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Alan yazın İslam’dan önceki Türklerde de ölüm sonrasında ikram geleneğinin mevcut 
olduğunu ortaya koymaktadır. Bayat ve Cicioğlu’un belirttiklerine göre, söz konusu dönemde, 
ölümden sonra yoğ törenleri düzenlenir ve katılanlara yemek verilirdi.21 Anlaşılan toplum, 
geçmişte olduğu gibi günümüzde de ölümün yol açtığı boşluğu çeşitli faaliyetlerle doldurma 
yoluna gitmektedir. Şekil 5, yemek verme saatinde dalgalar halinde taziye çadırına girme ve 
çadırdan ayrılma durumunu (gelgitleri) sembolize etmektedir.  

Şekil 5: Toplumsal Medcezir Alanı 

 

 Ölümden sonraki ilk üç gün taziye çadırları yoğun insan kalabalıklarına sahne 
olmaktadır. “Üçüncü gün düzenlenen yemekli mevlide insanlar akın akın katılırlar. Yemek ve 
tatlılar yendikten sonra herhangi bir müsaade istemeden ayrılırlar…” (K3, E67) 

Gözlemler ve katılımcı ifadeleri, ölümden sonraki ilk üç gün taziye çadırlarında 
‘medcezir’ olarak nitelendirilebilecek yoğun bir toplumsal hareketlilik yaşandığını ortaya 
koymaktadır. Çadıra giriş ve çıkışlar yoğun insan hareketliliği şeklinde gerçekleşmektedir. Bu 
süreçte cenaze sahipleri, gelenleri karşılama, ağırlama ve uğurlama döngüsü içinde yoğun bir 
tempoyla karşı karşıya kalmaktadır. Üçüncü gün düzenlenen yemekli mevlit saatinde çadırlar 
hınca hınç insanla dolup boşalmaktadır.  

Sonuç olarak insanların akın akın taziye çadırlarına gelmesi ve buradan ayrılması 
araştırmacının bu olayı toplumsal medcezir alanı olarak kavramsallaştırmasına kaynaklık 
etmiştir. Türkçeye gelgit olarak girmiş olan medcezirin etimolojisine bakıldığında bu 
kelimenin Arapça kökenli med (yükselme) ve cezir (çekilme) sözcüklerinden türemiş olduğu 
görülmektedir.22 Bu kavramsallaştırmada taziye çadırlarının yoğun insan kalabalıklarıyla 
dolması med, kalabalıkların kısa süre sonra dağılması cezir ile ifade edimiş ve bu durum 
toplumsal medcezir (gelgit) alanı şeklinde kavramsallaştılmıştır.  

 
21  Bayat - Cicioğlu, “Türklerde Cenaze Törenleri Bağlamında Mevlid Okuma Geleneği”, 147-155. 
22  Medcezir kelimesi, kültürel olarak da zengin anlamlar taşır. Özellikle deniz kültürüne sahip toplumlarda medcezir, yaşamın 

akışını ve doğa ile uyumu anlatan önemli bir semboldür. Kağan Karacehennem, (24saatgazetesi), “Medcezir Nedir? Edebi ve 
Kültürel Kullanımıyla Anlamı” (Erişim 12 Mart 2026).  
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3.6. Çelişik Fonksiyon 
Araştırma sahasında, taziye geleneği ve bu gelenek içinde icra edilen yemekli mevlit 

törenlerinin çelişkili ve paradoksal sonuçlar ürettiği tespit edilmiştir. Taziye sunmak amacıyla 
çadıra gelen insanlar ölü yakınlarına hem moral olabilmekte hem de yeme, içme ve barınma 
itibariyle cenaze sahipleri için külfete neden olabilmektedir.  

Malinowski, mantık temelinde birbiri ile çelişen iki görüşün yan yana var olabildiğini 
belirtmektedir.23 Cevizci’ye göre mantıkta çelişki, “bir önermenin aynı anda hem 
tasdiklenmesi hem inkâr edilmesi hem teyit edilmesi hem de değillenmesine; bir önerme ile 
söz konusu önermenin değillenmesinden oluşan kümeyi” ifade etmektedir. “Örneğin Marksist 
sosyolojiye göre, sermaye artı değer elde etmek suretiyle emeği sömürdüğü için, emek ile 
sermaye” arasında bir çelişki vardır. Benzer bir çelişki bu araştırma sahasında yaşanan taziye 
geleneğinde de tespit edilmiştir. Şekil 6, taziye geleneğinde yaşanan çelişik durumu sembolize 
etmektedir. 

Şekil 6: Çelişik Fonksiyon 

            

Bu şekil, sonuçları itibariyle külfet ancak manevi ve psikolojik anlamda moral kaynağı, 
gurur vesilesi olabilen bir geleneği ve bu gelenek içinde icra edilen yemekli bir organizasyonu 
sembolize etmektedir. Burada aynı eylem hem olumlu hem de olumsuz etkiler içermektedir. 
Ölüye hayır dua edilmesi, insanların sosyalleşmesi, dertleşmesi ve küskünlerin barışması ya da 
barıştırılması bu törenlerin olumlu yönünü oluştururken; yemek masraflarının karşılanması 
sürecinde kimi zaman kardeşler arasında dahi sözlü ve/veya fiili çatışmaların yaşanabilmesi 
ise olumsuz yönünü ortaya koymaktadır. K23’ün söylemi bu durumu ortaya koymaktadır: 

“Yemekli mevlit düzenlemekle ölülerimize dua edilmesini sağlıyoruz. Onları anmış oluyoruz. 
Onlar adına bir dini şey yerine getirmiş oluyoruz. Kadınlarımız mevlitlere katılmak suretiyle ölüler için 
yas tutma gibi bir geleneği devam ettirmiş oluyorlar. Burada da bazı sıkıntılar olmuyor değil. Mesela 
maddi durumu iyi olmayan kardeşler arasında küslükler, tartışmalar yaşanabiliyor. Ama ne olursa olsun 
ölülerimize sahip çıkmak bizim görevimiz” (K23, E43). 

Bunun yanı sıra uzak diyarlardan gelen insanlarla ilgilenmek, onları ağırlamak ilave 
telaşlar ve organizasyonlar gerektirmektedir. K15 ve K28’in söylemleri konuya ışık tutar 
niteliktedir:  

 
23  Bk. Bronislaw Malinowski, Büyü, Bilim ve Din, çev. Saadet Özkal (İstanbul: Kabalcı Yayıncılık, 2020). 
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“Babamın ölümü üzerine evimize il dışında yaşayan amcamlar geldiklerinde yatacak 
yer bulamayınca ablamlarda kaldım.” (K15, E61).  

“Düşünün, onca maddi ve manevi zahmetler çekerek il dışından taziyeniz için gelen insanlar 
oluyor. Doğal olarak onlarla ilgilenmek zorundasınız. Misafirperver olma bunu gerektirir. Acı gününüzde 
başkasını memnun etmek telaşına girseniz dahi bu böyledir. Yapacak bir şey yok. Bu yapılmalıdır. Acı 
gününüzde bu tür uğraşlar ayrı bir yük olarak sırtınıza binse bile bu böyledir. Elbette şehir hayatında 
onları yedirme, içirme, ağırlama hepsi başlı başına meseledir” (K28, E54).  

Eski Türklerde de benzer bir geleneğin olduğunu ifade etmek mümkündür. Örneğin 
Tryjarski, eski Türklerde ölü anma merasimlerinin çok külfetli olduğuna dair önemli bilgiler 
paylaşmaktadır. Tryjarski, J. Castagne’den alıntıyla varlıklı Kırgızların büyük meblağlar 
harcadıklarını, yoksul ailelerin ise akrabaların gözünden düşmemek ve geleneklerini 
sürdürmek için servetlerini harcadıklarından söz eder 24.  

Yemek verme eylemi, kimileri tarafından olumlu, faydalı; kimileri tarafından ise 
masraflı ve külfetli bir faaliyet olarak değerlendirilir. 

“Ben yemekli mevlit vermek istemiyordum ama vermek zorunda kaldım. Maddi güç meselesi 
değil. Durumum iyi ama bana anlamlı gelmiyor. Olan bitene baktığımda bana göre mevlit yemekleri maddi 
durumu iyi olan insanlar için herhangi bir sıkıntı sebebi değildir. Zenginler mevlit vermekle kendilerini 
daha huzurlu hissederler ama fakirler yemek verdiklerinde de vermediklerinde de huzursuz 
olmaktadırlar. Yemek verdiklerinde borçlanıp huzursuz oluyorlar. Yemek vermediklerinde bu durum 
dedikodu malzemesi olmaktadır” (K29, E58). 

Anlaşılan pek çok katılımcı taziye uygulamalarına içten içe itiraz ederken, bazıları söz 
konusu uygulamaları yerinde görmektedir. Duruma sessiz kalınmasının nedenlerinden biri, 
sosyal psikolojide kullanılan ve bireyin; “İçinde bulunduğu grubun normlarına uygun olsun 
diye kendi düşünüş, davranış ve duruş biçimini değiştirme”25 olarak bilinen uyma 
(Conformity) kavramıyla ifade etmek mümkündür.  

Bir başka çelişik durumu, aynı zamanda yemekçilik firmasına sahip olan K33 şu şekilde 
anlatmaktadır: 

“Buranın insanı damak zevkine düşkündür. Yemekli mevlitlerde adeta lokantaya gidilmiş gibi 
ilave yemek isteyen, yemeğe burun kıvıran oluyor. Yemeği beğenmeyen oluyor. Doymadım diyene ilave 
yemek verdiğimiz oluyor. Güveç çok yağlı olmuş, lahmacun soğumuş diyenler oluyor. Bunu üstelik 
yemeğin masrafını karşılayan değil taziyeye gelenler yapıyor. Onlara açıklama yapmak durumunda 
kalıyoruz. Tabi bu durumdan cenaze sahibi de etkileniyor. Sonuçta, acısını bırakarak gelen gideni 
memnun etmek zorunda kalıyor” (K33, E62). 

Saha görüşmelerinde bir yemekli mevlidin ortalama 10 binden TL’den 200 bin TL’ye kadar 
değişkenlik arz eden bir maliyetinin olduğu bilgisi alınmıştır. Aşağıda, muhtemel bir yemekli 
mevlit menüsü gösterilmiştir. 

 
24  Bk. Adward Tryjarski - Hafize Er, Türkler ve Ölüm (İstanbul: Pinhan Yayıncılık, 2012). 
25  Bk. Doğan Cüceloğlu, İnsan ve Davranışı (İstanbul: Remzi Kitabevi, 2007). 
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Tablo 1: Yemekli Mevlitlerin Muhtemel Yemek Menüsü26 

Yemek Menüsü                                                               Fiyat (TL) 

                              Sulu yemek + Pilav + Cacık/ Salata                                                50 

                      Tava fırın yemekleri + Pilav + Cacık/ Salata                                       100 

Tavuk sote + + Pilav + Cacık/ Salata                                               130 

Et kavurma + Pilav + Cacık/ Salata                                                  200 

Yukarıda zikredilen maliyetlere ilk iki günün giderleri de eklendiğinde tutarın 20 bin 
ile 240 bin arasında değişkenlik gösterebildiğini ifade etmek mümkündür. 

Sonuçta, pek çok kişi söz konusu masrafları karşılamak için borçlanmakta, borçları 
kapatabilmek için de Abuzar’ın belirttiği gibi, ellerindeki malı mülkü satmak durumunda 
kalabilmektedirler.27 Dolayısıyla hayır olarak işlenen pek çok davranış sonuçları itibariyle 
külfete neden olabilmektedir. 

Diyanet İşleri Başkanlığı da taziyelerde verilen yemeklerle ilgili olarak cenaze 
sahiplerinin, misafirlere yemek hazırlayıp sunmasının ayrı bir stres ve sıkıntı nedeni 
olabileceği, bunun yerine, komşu ve tanıdıklar tarafından söz konusu ihtiyaçların 
karşılamasının yerinde olacağı28 şeklinde bir görüş belirtmiştir. Ancak toplumsal pratik veya 
saha verileri, sözü edilen dini söyleme uyulmadığını, taziye masraflarının karşılanması 
noktasında birinci derecede yakın akrabalar arasında dahi kayda değer bir solidarizmin 
olmadığını göstermiştir. K38, konuya dair şu söylemde bulunmuştur:  

“Mevlidimizde yakın akrabalarımız küçük de olsa maddi destek oldular. Çay, şeker, 
tatlı getirenler oldu. Ancak bu destekler, yapılan masrafların yanında çok cüzi kaldı” (K38, 
K47). Sonuçta çelişik fonksiyon kavramı tüm bu ifadeler üzerine temellenmiştir.  

3.7. “El” Etkisi  
Ölüm sonrasında düzenlenen taziye yemeğinin kaldırılması yönünde imam hatipler 

(imamlar) ve siyasetçiler tarafından sürekli telkinlerde bulunulduğu halde nasıl oluyor da bu 
uygulamaya devam edilmektedir?  

Esasında sözü edilen geleneğe sosyolojik bir perspektifle bakıldığında birtakım 
toplumsal kodları görmek mümkündür. Türkiye’de taziye ziyaretinde bulunan kişiler aynı 
zamanda misafir statüsünde değerlendirilmektedir. Misafire ikramda bulunma, yeri gelince 
onu konuk etme Türk toplumunda yaygın bir alışkanlıktır. Dolayısıyla ölüm kaynaklı bir 
durum olsa dahi misafire hizmet etmek, yalnızca bir görev değil aynı zamanda beklenen bir 

 
26  Kadirli Öğretmenevi ve ASO Müdürlüğü (Osmaniye ili, 30 Ekim 2024). 
27  Celil Abuzar, “Şanlıurfa’da Değişen Toplumsal Yapıda Taziye Geleneği”, Dinbilimleri Akademik Araştırma Dergisi 10/2 (Nisan 

2010), 259-274. 
28  Diyanet İşleri Başkanlığı (DİB), “Din İşleri Yüksel Kurulu Başkanlığı” (Erişim 1 Mayıs 2022). 
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toplumsal davranıştır. Aksi durum ise çeşitli tepkilere neden olabilmektedir. Söz konusu 
reaksiyonlar bu araştırmada “el etkisi” şeklinde kavramsallaştırılmıştır. TDK’de “el”, 
“yakınların dışında kalan kimse”, “yabancı”, “halk”, “ahali” anlamlarında kullanılmakta ve “el 
elin nesine, gülerek gider yasına”, “ele güne karşı” gibi deyimler buna örnek verilmektedir. Aynı 
sözlükte etki sözcüğü ise “tesir”, “rol”, “etkileme gücü” şeklinde ifade edilmiştir.29 

Sosyolojik terminolojide “etki” sözcüğünün yaygın kullanıldığı bilinmektedir. Bu 
kelimeye başkası/başkaları anlamındaki “el” sözcüğü eklenerek el etkisi kavramı üretilmiştir. 
Bu kavram, diğerlerini hesaba katarak eylemde bulunmayı ifade etmektedir. Şekil 7, “El Etkisi” 
nin dayandığı zemini ve kodları sembolize etmektedir. 

Şekil 7: El Etkisi 

 
Araştırma sahasında “İnsanlar ne der!”, “El âlem ne der!”, “el ne der!” ve diğer 

muhtemel “dedikodu” ların, yemek verme anlayışında belirleyici olduğu saptanmıştır.  

“Bizim burada emekli bir imam var. O, yıllarca mevlit (yemekli mevlit) verilmesin diye anlattı, 
durdu ama söylediğini yaptıramadı. İnsanlar yakınına bir mevlit dahi okutmadı demesinler, bu durumun 
koğusu yapılmasın diye mecburen mevlit veriyor. Hocalar Kuran’da yemek dağıtma gibi bir görev yok 
diyor, ama çare yok yapılıyor” (K10, K45). 

K37, aynı minvalde şu ifadeleri kullanmıştır:  

“Burada cenaze törenlerinin olmazsa olmaz gereklerinden biri de yemekli mevlitlerdir. 
Yapılmaması durumunda insanlar, ölü yakınları, çevre tarafından kınanmaktadır. Babası-annesi, eşi, 
çocuğu kısacası ölüsü için bir mevlit yemeği dahi vermedi, cenazesine sahip çıkmadı, şeklinde lafı 
olmaktadır. Bu yüzden fakir insanlar dahi borçlanarak mevlit vermek durumunda kalmaktadır” (K37, E63). 

“Mevlit ölünün üçünde verilmesi gereken bir borçtur. Bizler anne babamızın hakkını veremeyiz. 
Çevremiz, hısım, akrabamız, dost ve düşmanlarımız mevlit vermemizi bekler. Mevlit yemeği vermemek 
imkânsızdır. Mevlit vermediğinizde bu durum çevrede sanki mevtaya kıymet, önem verilmiyormuş gibi 
algılanır. Toplum sizi yadırgar, ayıplar. …” (K19, E64).  

Katılımcı söylemlerinden hareketle, toplumsal birçok eylemde ‘el’ olarak ifade edilen 
başkalarının etkisi görülmektedir. Bu etki, kendini dedikodularda da göstermektedir. K12’in 
ifadeleri buna dikkat çekmektedir:  

 
29  Türk Dil Kurumu (TDK), “TDK Sözlük” (Erişim 16 Ekim 2025). 
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“Bence yemekli mevlidin ne diriye ne de ölüye faydası vardır. Yemekli mevlitlerin 
verilmesinde dedikodunun etkisi çok fazladır. İnsanlar dedikodudan korkmaktadır... Yemekli mevlitler 
dinin bir emri değildir. Hatta dinde hiçbir yeri yoktur” (K12, E48). 

Bu veriler, taziye geleneğinde “el” in belirleyici bir rolde olduğunu göstermektedir. 
Sanki gizli bir el “Yemekli mevlit ver!” şeklinde insanlara baskı yapmaktadır. Yemek 
verildiğinde ölen kişi değerli, ölü yakınları kadir kıymet bilen; yemek verilmediğinde ölen 
şahıs değersiz, yakınları ise kadir kıymet bilmeyen olarak nitelendirilebilmektedir. Dahası, el 
etkisi, yemek sunumlarındaki performanslarda30 dahi kendini göstermektedir. Zira çadıra 
gelenler, ölü yakınlarından ilgi ve hürmet beklemektedir.  

Alan yazında da dedikodulara dikkat çeken ve el etkisini destekleyen değerlendirmeler 
görmek mümkündür. Nitekim Sağır, mezarlık yapımlarında “başkaları ne der!” düşüncesinin 
etkili olduğunu vurgulamaktadır. Ona göre mezarın kutsal kabulü, bu mekânların bakımlı 
olması gerekliliğini ortaya koymaktadır.31 Berger de benzer bir şekilde dedikoduların 
toplumsal etkisine vurgu yapmaktadır. Ona göre, küçük topluluklarda çoğu insanın yaşamı, 
büyük ölçüde komşulara açık ve göz önündedir. Buna benzer topluluklarda dedikodu 
toplumsal dokuyu devam ettirmek için gerekli olan kanallarından biridir. Dolayısıyla toplum, 
görev alanı içinde kalındığı ölçüde üyelerini ödüllendirirken, bunun dışına çıkıldığında çok 
sayıda kontrol ve zorlama araçlarıyla onları karşı karşıya bırakabilmektedir. Tüm bu 
nedenlerden dolayı toplum, üyelerin kendisiyle kurulduğu kolektif harekete, isteksiz dahi 
olsa, kendisine tahsis edilen nesnel manalara katılmasını şart koşmaktadır.32Anlaşılan 
toplumun gelenekselci kesimi, yapılageleni yerine getirmeyen ölü sahiplerini kınamakta ve 
geleneksel olanının devamı için baskı yapmaktadır.33 Bu durum, Charles Harton Cooley’ın 
“Ayna Benlik” kavramını açıklarken dediği gibi, insanların bizimle ilgili reaksiyonlarını ayna 
gibi kullanarak kendimizi görür ve kendi değerimizi belirleriz.34 

Sonuç olarak, ölüm sonrası pek çok eylemin icrasında olduğu gibi ölünün üçünde 
verilen hayır yemeğinde de toplumun diğer üyelerinin ölü yakınlarına etki (tesir) ettiği tespit 
edilmiş bu durum, el etkisi şeklinde kavramsallaştırılmıştır. 

3.8. Zorunlu informel 
Alan yazın ve araştırma sahası taziye pratikleri bakımından Türkiye’de farklı 

uygulamaların olduğunu göstermiştir. Bunlardan biri de taziye vermek amacıyla cenaze evine 
gelen insanların karşılama ve uğurlama pratiğidir. 

 
30  “Performans, belli bir durumda belli bir katılımcının diğer katılımcılardan herhangi birini etkilemeye yönelik tüm 

etkinlikleri” olarak ifade edilebilir. Bkz. Erving Goffman, Günlük Yaşamda Benliğin Sunumu, çev. Barış Cezar (İstanbul: Metis 
Yayınları, 2020), 28. 

31  Bk. Adem Sağır, Ölüm Sosyolojisi (Ankara: Phoenix Yayınevi, 2017). 
32  Bk. Peter L Berger, Sosyolojiye Çağrı Hümanist Bir Perspektif, çev. Erkan Koca (İstanbul: İletişim Yayınları, 2021). 
33  Bk. Kara, Ölüm Fenomeni Üzerine Bir Din Sosyolojisi Araştırması -Kayseri örneği-. 
34  Bk. David. M. Newman, Sosyoloji, çev. Ali Arslan (Ankara: Nobel Yayınları, 2016). 
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Doğu ve Güneydoğu’da cenaze evine gelen her kişi veya grubun taziye evine/çadırına 
giriş ve çıkışında, imamın yönlendirmesiyle Fatiha okunmakta; orada bulunan hazırun da bu 
ritüele her seferinde katılmaktadır. Bu uygulamalardan dolayı imamlar, taziye yerinde 
neredeyse her daim bulunmak durumunda kalmaktadır.35 Bu durum, alan yazın ve saha 
verilerinin karşılaştırılması neticesinde “zorunlu informel” şeklinde kavramsallaştırılmıştır. 
Zira temellendirilmiş kuram öncülerinden biri olan Charmaz, “literatürü bütünleştirmek ve 
değerlendirmek”, “kavramsal argümanları çerçevelemek”, “çalışmayı konumlandırmak ve 
katkısını netleştirmek” için alan yazın araştırmasının gerekli olduğunu savunmuştur.36 
Zorunlu informel ile resmi anlamda görevleri olmamasına rağmen imamların taziye evi veya 
çadırında her daim bulunma zorunluluğu kastedilmektedir. Konuya ilişkin aynı zamanda 
imam olan bir katılımcı (K36), mevzuatlarında taziye yerinde bulunmanın bir zorunluluk 
olmadığını ifade etmiştir. Bu araştırma sahasında da imamların taziye çadırlarında 
bulundukları gözlemlenmiştir, ancak bu durum, Doğu ve Güneydoğu’da olduğu gibi olmazsa 
olmaz bir zorunluluk değil, gönüllülük esaslıdır. Burada taziye çadırına giriş ve çıkışlarda 
Fatiha suresi neredeyse hiç okunmamaktadır.  

Dolayısıyla zorunlu informel kavramı, fiziksel olarak icra edilen taziye törenlerindeki 
yasal olmayan ama toplumsal olan baskıya gönderme yapmaktadır. 

3.9. Toplumsal Kör Noktalar 
Kör nokta, trafikte sürücünün dikiz ve yan aynalar aracılığıyla geriden gelen araçları 

göremediği alan olarak tanımlanmaktadır. Sürücünün omuz üzeri bakışıyla ya da araç 
aynalarına eklenen uyarı işaretiyle ortadan kaldırılabilmektedir. Trafikteki bu durum, 
araştırmada toplumsal olayları anlama sahasına uyarlanarak toplumsal kör nokta şeklinde 
kavramsallaştırılmıştır. Bu kavram ile toplumun alışkanlığı olduğu için sorgulanmayan, aşina 
olunan ve bu yüzden farkına varılamayan, mahiyetine ulaşılamayan olay ve olgular 
kastedilmektedir. Bu araştırmanın savına göre araştırmacı söz konusu toplumsal olay ve 
olguları anlamak için “Bu olay nasıl olmaktadır?”, “Bu olgu ne anlama gelmektedir?” 
şeklindeki birtakım sorular yardımıyla toplumsal kör noktayı/noktaları aydınlatabilir. 

SONUÇ ve ÖNERİLER  
Bu araştırmada, ölüm olgusu neticesinde toplumsal yaşamda görünürlük kazanan 

taziye geleneğinin temellendirilmiş kuram yaklaşımıyla ele alınması neticesinde elde edilen 
kavramlar tartışılmıştır. Aşağıdaki şekilde ilgili kavramlar ve bu kavramların kısa özeti 
gösterilmiştir.  

 
35  Parin vd., “Kent (Li) leşme Pratiğinde Yeni Bir Olgu”, 212-229. 
36  Bk. Kathy Charmaz, Constructing Grounded Theory: A Practical Guide Through Qualitative Analysis. 
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Şekil 8: Temellendirilmiş Kuram Yaklaşımıyla Elde Edilen Taziye Kavramları 

 

Alt gruplarla yapılacak çalışmalarda farklı sonuçlar elde edilmesi muhtemel olmakla 
birlikte, bu araştırma 45 yaş ve üzeri katılımcılarla gerçekleştirilmiştir. Araştırmanın temel 
amacı, kavramsallaştırma süreçlerini ortaya koymak ve üretilen kavramları alan yazına 
kazandırmak olmuştur. Saha verileri ışığında ulaşılan sonuçlar maddeler halinde şu şekilde 
sıralanmıştır: 

• Ölüm sonrasında camilerde okunan selalar, belediyeler tarafından yapılan anonslar ve 
sosyal medya aracılığıyla gerçekleştirilen duyuruların, sembolik olarak ölü evine maddi ve 
manevi destek çağrısı niteliği taşıdığı; ayrıca hem yakın hem de uzak çevreye yaşanan olayın 
kolektif bir sorumluluk anlayışıyla paylaşılması gerektiğini ifade ettiği sonucuna varılmıştır. 
Bu bulguların alan yazınla da paralellik gösterdiği görülmüştür. 

• Her bir ölüm olayından sonra ölünün üçünde düzenlenen yemekli mevlidin icrasında 
başkaları anlamına gelen “el” in belirleyici olduğu bulgulanmıştır.  

• Günümüzde birçok taziye iletisinin telefon ve internet aracılığıyla gerçekleştirildiği ve 
bu durumun duygusal yoğunluktan yoksun bir nitelik taşıyarak söz konusu eylemi 
sanallaştırdığı saptanmıştır. 

• Kadınların cenaze törenlerinde sergiledikleri davranışlar itibariyle duygusal alanı 
yöneten, ölüm havasını etrafa yayan, duyguları harekete geçiren bir konumda oldukları 
ortaya çıkmıştır. 
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• Araştırma bulguları, kişilerin yokluğunda yapılan fiillerin gıyabi eylem olarak 
kavramsallaştırılmasını sağlamıştır. 

• Ölünün üçüncü gününde düzenlenen yemekli mevlit törenlerinde taziye çadırlarına 
yoğun giriş çıkışlar, bu mekânın ‘toplumsal medcezir alanı’ olarak kavramsallaştırılmasını 
sağlamıştır. 

• Taziye geleneği içinde yaşanan pek çok eylemin paradoksal, çelişik sonuçlar 
doğurduğu saptanmış ve bu durum “çelişik fonksiyon” şeklinde ifade edilmiştir.  

• Araştırma konusuna dair alan yazın taramalarında Doğu ve Güneydoğuda imamların 
neredeyse her an taziye yerinde bulunma durumunda kaldıkları tespit edilmiş ve bu durum 
“zorunlu informel” şeklinde ifade edilmiştir. 

• Araştırmada, yöntemsel bir kavramsallaştırma da yapılmıştır. Gündelik yaşamda 
toplumsal pek çok olayın/olgunun hep yapılageldiği için sorgulanmadığı tespit edilmiş ve bu 
durum, trafikteki kör nokta durumu ile ilişkilendirilerek “toplumsal kör nokta” şeklinde ifade 
edilmiştir. 

Sonuç olarak, benzer çalışmalar yapacak araştırmalar için şu öneride bulunmak 
mümkündür: Sahadan elde edilen bu özgün kavramların kullanılması durumunda, taziye 
geleneği özelinde ve ritüeller genelinde yeniden düşünmeyi sağlayacağı; gelenekleri anlamada 
ve açıklamada analitik bir araç işlevi göreceği; yeni açılımlara yol açacağı ve nihayetinde alan 
yazına katkı sunacağı değerlendirilmiştir. 
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