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Bu ¢alisma, Y{inus Emre'nin “San'atun yigregi ¢lin namazimis hos pise” misraiyla
baslayan siirini merkeze alarak, namaz ibadetinin bir “ménevi zanfat” olarak
nasil kavramsallastirildifini analiz etmektedir. Ylinus'un namazi bir “sanat”
(san'at) ve “meslek” (pise) olarak nitelemesinin, sadece birer metafor olmadigini,
aksine onu bireyin kendini ve hayatini ildhi bir merkez etrafinda yeniden insa
ettigi bitiinciil bir proje olarak gdren tutarli bir tecriibenin iirtinii oldugunu dile
getirmektedir. Makale, bu insd projesinin teorik zeminini Firabi'nin meleke
(ustalik) kavrami ve Ahilik gelenegi tizerinden kurmaktadir. Ardindan, bu sanatin
icrasinin kalitesini belirleyen ihsan ve husi gibi derunt ilkeleri, Serric, Gazzali ve
Kuseyri gibi klasik tasavvuf otoriteleriyle iliskilendirerek incelemektedir.
Galisma, bireysel ingdnin toplumsal alana (aile ve is hayati) nasil yayildigin,
“taslasmus kalbin” nasil bir ahlaki terapiyle yumusatildigini ve tiim bu projenin
“ansizin gelen ecel” karsisindaki varolussal anlamini, yani namazin bir “Sliime
hazirlik sanat1” olarak islevini ortaya koymaktadir. Sonug olarak makale, Y{inus
Emre'nin, Kur'dn ve Siinnet'in evrensel ilkelerini 13. ylizyil Anadolu'sunun
kiiltiirel kodlariyla harmanlayarak, fikhi bir gérevi, hayatin tiim alanlarim
yapilandiran biitiinciil bir “kendini insa etme sanati”’na nasil déniistiirdiigiinii
gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Ylinus Emre, Namaz, Sanat, Zanaat, Ahlaki ins,
fhsan.
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Abstract

This article examines how the ritual prayer (salat) is conceptualized as a “spiritual craft” in Yinus Emre’s
poem that opens with the verse “San’atun yigregi ¢iin namdzimis hos pise.” It argues that Yinus’s description
of prayer not only as an “art” (san‘at), a “profession/trade” (pise) and a merely decorative metaphor, but on
the contrary outcome of a coherent experiential project in which the believer rebuilds the self and one’s entire
life around a divine center. The study establishes the theoretical framework of this project by drawing on al-
Farabi’s notion of malaka (habitual mastery) and on the craft-oriented Ahi tradition. It then investigates the
inner principles—such as ihsan and khushi‘—that determine the quality of performing this art, by relating
them to the accounts of classical Sufi authorities including al-Sarraj, al-Ghazali, and al-Qushayri. The article
further explores how this work of self-construction extends into the social sphere—especially family life and
professional practice—how a “petrified heart” is softened through a form of ethical therapy, and how the entire
project acquires its existential meaning in the face of “sudden death.” Prayer thus appears as an “art of
preparing for death,” in which daily embodied practice continually educates perception, desire, and character.
In conclusion, the article shows how Yiinus Emre, by weaving the universal principles of the Qur’an and the
Sunnah together with the cultural codes of thirteenth-century Anatolia, transforms a juristic obligation into a
comprehensive “art of self-formation” that structures all domains of life.

Keywords: Sufism, Yiinus Emre, Salat (Prayer), Art, Craft, Moral Construction, Thsan.

1. GiRis

Y{inus Emre'nin “San'atun yigregi ¢iin namazimis hos pise” misraiyla baslayan siiri, namaz
ibadetini alisilageldik bir dinf yiikiimliilikk sdyleminin Stesine tasiyarak, onu bir “sanat” (san'at)
ve “meslek” (pise) olarak tanimlamaktadir. Bu niteleme, sadece retorik bir vurgu degil; namaz,
insanin giindelik hayatinin her alaninda—is, aile, kazang, 6liim hazirligi—merkezi bir yerlesim
noktas1 olarak konumlandiran biitiinciil bir vizyon sunmaktadir. Ytnus, yedi beyitlik bu
slirinde, sabah namazindan baslayarak, abdestin manevi boyutuna, ailedeki namaz egitimine,
is-namaz iliskisine, kazancin bereketine, kalbin yumusamasina ve nihayet 6liim bilincine kadar
uzanan genis bir yelpazede namazin islevlerini ele almaktadir. Bu ¢alisma, Y{inus'un siirinin her
beytini merkeze alarak, her beytin Kur’an ayetleri, hadisler ve klasik tasavvuf literatiiriiyle olan
derin baglantisini analitik bir okumayla ortaya koymay: amaglamaktadir.

Makalenin teorik c¢ercevesi, namazin bir “sanat” olarak anlasilmasinin kavramsal
zeminini olusturmak {izere, oncelikle 13. yiizy1l islam diisiincesindeki sanat ve meleke
kavramlarina odaklanmaktadir. Farabi'nin (6.339/950) f[hsdu'l-Ulim'unda ortaya koydugu
meleke teorisi, namazin tekrarla kazamilan bir ustalik haline (huy) déniismesi fikrini
temellendirmektedir. Benzer sekilde, Ylinus'un yasadigi donemin sosyo-ekonomik yapist olan
Ahilik teskilati, zandatkarlik ve méaneviyatin i¢ ice gectigi bir baglamda namazin “en yiiksek
meslek” olarak sunulmasini anlamli kilmaktadir. Ancak makalenin asil odagi, bu kavramsal
zeminden hareketle, Ylinus'un siirinin her beytinde isaret ettigi teolojik, ahlaki ve varolussal
temalarin, klasik islam literatiiriiyle—6zellikle Serric, Gazall, Kuseyri, Hiicviri ve fbnii’l-Arabi"
gibi tasavvuf otoritelerinin eserleriyle—ne sekilde ortiistiigiinii gostermektir. Bu baglamda,
namazin sadece bireysel bir ibadet degil, ayn1 zamanda kisinin nefsini insa ettigi, ahlakini

! Serréc (EbQ Nasr es-Serrac et-T{is) - 6.988, Kuseyri (Eb(’l-Kasim el-Kuseyri) - 6.1074, Hiicviri (Ali b. Osman el-Hiicviri) - 6.1077
(kaynaklarda 1073-77 arasi da gecer), Gazali (Ebli Himid el-Gazali) - 6.1111, ibnii’l-Arabi - 6.1240.
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dontisttirdiigl, zamanini yapilandirdigi ve Sliimiine hazirlandigi ¢ok katmanli bir pratik olarak
nasl isledigi, Ynus'un yalin ama derin dizeleri {izerinden incelenmektedir.

Calismanin ydntemi, her beytin icerdigi temel kavrami (vakit, taharet, ihsan, aile, is,
ahlak, 6liim gibi) ayr1 bir bolimde ele almak ve bu kavramlarin Kur’an, hadis ve tasavvuf
kaynaklarindaki karsiliklarini sistematik olarak gostermektir. Boylece makale, Ylinus'un siirinin
sadece popiiler bir nasihat metni degil, ayni1 zamanda Islam'in namazla ilgili temel metinlerinin
poetik bir sentezi oldugunu ortaya koymay1 hedeflemektedir.

Etik Beyan: Bu calisma, tiim etik standartlara uygun olarak gerceklestirilmistir. Bu
makalede sunulan bilgi ve bulgular, diristlik ve seffaflik ilkelerine uygun olarak yaziya
gecirilmistir. Yazarlar, arastirmanin her asamasinda bilimsel biitiinlikk ve objektiflikten 6diin
vermemistir. Ayrica, bu ¢alismada kullanilan tiim kaynaklara uygun sekilde atif verilmistir.
Arastirma dokiiman incelemesine dayali oldugundan etik kurul onay1 gerekmemektedir.

2. SANAT KAVRAMI: USTALIK MELEKE ZANAAT VE IBADET BIRLIGI

San'atun yigregi ¢tin namazimis hos pise
Namdz kilan kiside olmaz yavuz endise

Tanlacak turt gelgil eliini suya urgil
Uc kez salavat virgil andan bakgil giinese

Allah buyrugin dutgil namazun kilup gitgil
Namdzun kilmayinca zinhdr varmagl ise

Eviinde helaliine bis vakt namaz ogretgil
Ogiidiin dutmazisa yazugi yokdur bosa

Namdz kilmaz kisintin kazandugt hep hardm
Bin kizili varisa birisi gelmez ise

Namaz kilmayana sen miisiilmandur dimegil
Hergiz miistilman olmaz bagri donmisdiir tasa

Yiinus imdi namazun komagil sen kila gor

Ansuzin ecel irer ‘6miir yitistir basa®

Y{inus Emre’nin namazi “san'atun yigregi” (sanatlarin en iyisi) olarak nitelemesi, sanat
kavraminin modern estetik c¢agrisimlarindan arindirilarak kendi tarihsel kokeninde
anlasilmasini zorunlu kilar. Y@inus'un yasadig1 dénem, sanatin heniiz zanaattan ayrismadig: bir
tarihsel evredir. 18. Yiizy1l 6ncesinde sanat kelimesinin modern anlamiyla ne sanatgilar vardi

2 Ylnus Emre, Divan, ed. Mustafa Tatci (istanbul: H Yayinlari, 2020). T.341/1-7; Bu ¢alismada Y{inus Emre Divini'na yapilan
atiflar, Mustafa Tatc1 tarafindan hazirlanmis olan tenkitli nesre (Ydnus Emre Divam) dayanmaktadir ve siir/beyit numaralar
esas alinarak verilmistir (Siir No/Beyit). Tatc'nin edisyonunda kullamlan numaralandirma sistemi, baski ve yaywnevi fark
etmeksizin ayndir ve arastirmacilar agisindan kolay takip imk4ni sunmasi bakimindan bu yontem tercih edilmistir.
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ne de zandatkirlar; ‘sanat¢’ ve ‘zandatkir’ terimleri birbirlerinin yerine kullanilmaktayd:.’
Sanat ve zandatin yollarinin ayrilmasi, estetik kayginin pratik faydadan dstiin tutulmas: ¢ok
daha sonraki ylizyillarin bir tirtiniidiir. Y(nus'un yasadig1 13. yiizy1l, sanatin zanattan heniiz
ayrismadigi, her ikisinin de Grekcedeki téyvn (techne) ve Latincedeki ars kelimelerinin isaret
ettigi gibi, ustalik, beceri ve maharet gerektiren bir “is” olarak gériildiigii bir donemdir.* Bu
biitiinciil bakis acisi, islam diisiince geleneginde Farabimin [hsdu’l-Ulim adli eserinde en
sistematik ifadesini bulur. Farabi, bugiin keskin c¢izgilerle ayrilmis olan teorik ve pratik
disiplinleri, “sanat” (siniat) baslig1 altinda birlestirir. Onun tasnifinde marangozluk, hekimlik
gibi zanlatlarin yani sira, fikih ve kelam gibi dini disiplinler dahi teorik bilgiye dayanan ve
pratikle icra edilen birer “sanat” olarak kabul edilir.’ FArabi’nin sisteminde bir “sanat”,
tekrarlanan pratiklerle kazanmlan ve kiside koklesen bir ustalik haline, yani bir meleke'ye
doniistiigiinde kdmil manisina ulasir.’ Bu perspektif, bes vakit namazin neden sadece bir gérev
degil, ayn1 zamanda bir “sanat” olarak degerlendirilebilecegine kavramsal zemin sunmaktadir.
Namazin giinde bes defa tekrar edilmesi, mekanik bir yinelemeden ziyade, kulda ildhi huzurda
durma melekesini insa etmeyi amaglayan bir manevi talimdir. Her bir tekrar, tipki bir
zandatkirin ayni hareketi binlerce kez yaparak ustaliga erismesi gibi, kulun kalbini ve bedenini
ilahi iradeyle uyumlu hale getirme pratigidir.

Bu teorik ¢erceve, Yinus'un zandatkar cevresi i¢in glindelik hayatin bir gercegi olarak
goriilebilir. 13-14. ylizyll Anadolu'sunda Ahilik teskilatinin yayginhg disiintldiigiinde,
Y{nus'un yasadigi dénem ve cografyada zaniatkar sinifi oldugu anlagilmaktadir. Ahilik, islam
tasavvufunun Fiitiivvet geleneginden beslenen, esnaf ve zaniatkarlar1 ahlaki ve méanevi ilkeler
etrafinda orgiitleyen bir yapidir. Ahi Evran'in Anadolu'da kurdugu sistem, sadece ekonomik
degil, ayni zamanda dini-ahlaki bir cemaat yaratmistir.” Bu baglamda Y@nus'un, zaniatkarlara
hitaben namazi “en yiiksek zanat” olarak sunmasi, bir meslek hiyerarsisi algisi {izerinden; ne
kadar usta bir dokumaci, demirci, derici olursan ol, asil ustalik gerektiren, asil 6zen gosterilmesi
gereken “sanat”, namazdir gergegini ¢arpici bir sekilde ifade etmektedir.

Eger “sanat” kelimesi, bu méinevi eylemin nasil yapilacagim (ustalik ve meleke ile)
tanimliyorsa, Y(inus'un kullandigi “hos pise” (en giizel meslek) ifadesi, bu eylemin zandatkarin
hayatindaki yerini, anlamini ve ahlaki agirligini tanimlar. “Pise”, “sanat”tan daha somut ve
daha sosyolojiktir; o, Ahi gelenegindeki bir bireyin sadece ge¢im kaynagi degil, ayni1 zamanda
kimligi, ahlaki ve manevi yolculugunun ta kendisidir. Y(nus bu kelimeyi kullanarak iki temel

katman acar:

Birincisi, kimligin yeniden tanimlanmasidir. Bir Ahi igin “Pisen nedir?” sorusu, onun

kim oldugunu tanimlar. Y{inus, namazi en yiice “pise” ilan ederek, zaniatkarin diinyevi mesleki

Larry Shiner, Sanatin Icads: Bir Kiiltiir Tarihi, gev. ismail Tiirkmen (istanbul: Ayrinti Yayinlars, ts.), 23.
Robin George Collingwood, Sanatn ilkeleri (istanbul: Insan Yayinlari, 2021), 21.

°*  Mahmut Kaya, “Farabi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi slim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995).

Kaya, “Farabi”.

7 Abdiilbaki Golpinarly, Isldm ve Tiirk fllerinde Fiitiivvet Teskildt: (istanbul: istanbul Ticaret Odasi, 2011), 18.
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kimligini asan, onun asli kimliginin “kulluk” oldugunu hatirlatir. Bir misalle artik o sadece bir
“demiri doven” degil, her seyden 6nce “Rabbinin huzurunda duran”dir.

ikincisi, degerin ve kazancin yeniden ayarlanmasidir ki bu baglamda “Pise” ayni
zamanda rizik ve kazang demektir. Y{inus, diinyevi mesleklerin fani bir kazang sagladigini, asil
ve ebedi “kazancin” ise namaz mesleginde oldugunu vurgular. Y{inus'un “Namdz kilan ddemiler
tehi kalast degiildiir”™® dizesi, bir minada ilahi ticreti miijdeler. Bu, zan4atkara yonelik dogrudan
bir mesajdir: is karsiligi alinan kazang gegicidir, huzurda alinan kazang ise ebedidir. Boylece
“sanat” ve “pise” kavramlari birbirini tamamlar: “Sanat”, namazin igsel icrasindaki ustaliga
isaret ederken; “pise”, bu ustaligin dissal hayattaki ahlaki ve varolussal karsiligina isaret eder.
Namaz, hem en iyi icra edilmesi gereken bir sanat hem de en ¢ok benimsenmesi gereken bir
hayat bicimidir.

Bu noktada, Y(nus'un zandat diinyasindan devsirdigi “sanat” ve “ustalik”
kavramlarinin manevi derinligi, temel bir soruyu beraberinde getirmektedir: Bir zaniatkar
maddeyi isleyerek somut bir eser ortaya koyarken, namaz sanatkari neyi isler ve neyi “insa”
eder?

Namaz, kul ile Allah arasindaki iman baginin en giiclii tezahiirlerinden biri olarak kabul
edilmektedir. Kibleye yonelip alnini secdeye koyan miiminin bu ibadeti, yalnizca bedensel bir
eylem olmanin Gtesinde, ruhun ve kalbin Yiice Allah’a yonelisini temsil eden manevi bir
yiikselis olarak degerlendirilmektedir. Bu baglamda namaz sadece sekilsel boyutuyla sinirl bir
ibadet degildir; bilakis bedeni, zihni ve kalbi ayni anda kusatan biitiinciil bir kulluk tecriibesi
sunmaktadir. Bu yoniiyle namaz, insanin i¢ dilnyasinda derin bir ahlaki dontistimiin, insanin ve
yapilanmanin gerceklesmesine zemin hazirlamaktadir. Namazi geregi gibi eda eden kimsenin
diiriist, tevazu sahibi, merhametli ve adaletli bir kisilik sergilemesi beklenmektedir. Nitekim

Kur'an-1 Kerim’'de “Kuskusuz namaz hayasizliktan ve kétiilikten meneder.”

buyrulmakta;
boylece namazin, bireyin ahlakini giizellestiren, onu kétiilikklerden uzaklastiran ve manevi
olarak tekrar yapilandiran bir ibadet oldugu vurgulanmaktadir. Tipk: bir sanat¢inin eserinde
ustalasabilmek icin yogun bir dikkat ve gayret gostermesi gibi, silik de namaz araciligiyla
stirekli huzurda bulunma bilincini bir pratik olarak tecriibe etmekte ve bu sanatin icrasi siireci
icerisinde kendi nefsini ve benligini olgunlastirmakta, yeniden yapilandirmaktadir. Bu
baglamda, Cibril Hadisi'nde' ifade edilen ihsan makaminin, kisiyi daimi bir huzurda olma,
goriinme, goriilme bilincinde olmak igin kulluk disiplini sundugu sdylenebilir. thsan, imanin ve
islam’'in zahirl boyutlarinin Stesine gegerek, dinin kisiyi tekrar insd eden, siisleyen,
yapilandiran bir sanat oldugu sdylenebilir. thsan bdylece bir ibadetin yalnizca yerine
getirilmesini degil; ayn1 zamanda en giizel bicimde, en yiiksek farkindalik ve derin bir

& T.109/4

°  Kur'dn Yolu (Erisim 17 Kasim 2025), el-Ankeb(it 29/45.

1 Ebd ‘Abdulldh Muhammed b. isma‘il b. ibrahim el-Buhar! el-Buhard, Sahthu’l-Buhdri, thk. Mustafa Dib el-Buga (Dimask: Daru ibn
Kesir; Daru’l-Yemame, 1414), 1/27 (No.50); Muhammed b. Is4 et Tirmizi, el-Cdmi‘u’l-Kebir: Siinen-i Tirmizi, ed. Suayb el-Arnafit vd.
(Dimask: Daru’r-Risale el-Alemiyye, 2009), 4/561.
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adanmishk icinde icra edilmesini gerektirmektedir. Bu cercevede, Cibril Hadisi'nde Hz.
Peygamber tarafindan tanimlanan ihsan anlayisi - “Allah’'a, O'nu goriiyormuscasina kullukta
bulunmak; zira kisi O'nu gormese de O kisiyi gbrmektedir.” - namaz tecriibesinin oziinii ve
metodolojik temelini olusturmaktadir.

3.IHSAN BOYUTU iLAHi HUZURDA OLMAK VE HUSU HALI

Y{inus'un namaz bir “sanat” olarak gérmesi, en derin anlamini islam estetiginin ve
ahlakinin zirvesi olan ihsan kavraminda sekillenmektedir. thsan, Seyyid Serif Ciircani'nin
(0.816/1413) tanimiyla, “Hakikate ermek, basiret nuruyla Rablik mertebesini miisahede etmek
sliretiyle gerceklesen kulluktur. Yani, Hakk'in sifatlariyla sifatlanarak O'nu yine O’nun
sifatlariyla gérmektir. Bu hal, yakin derecesinde bir idrakle tahakkuk eder”." Bu tanim, bagka
bir deyisle; ibadeti, kulun kendini Hakkin huzurunda buldugu bir hal olarak tanimlar. Hadis-i
serifte belirtildigi lizere, ihsan “Allah'a, onu gériiyormussun gibi ibadet etmendir; ¢iinkii sen
onu gérmesen de O seni goriiyor.”*” Bu ¢ift yonlii miisahede—hem Allah't miisahede etmek hem
de O'nun murakabesinde olmak—namaz siradan bir gérevden ¢ok daha derin bir hale tasir.
Her sanat, sanatkirin eserine gosterdigi 6zenle tanimlanir. Ancak bu 6zen sadece eserin bir
seyirciye “sunulmasi” degil, sanatkdrin eserine olan baglhligindan ve o ise verdigi degerden
kaynaklanir. Benzer sekilde, namaz da kulun Allah ile bulustugu bir andir ve bu bulusmanin
ciddiyeti, namazin her hareketine dogal olarak yansir. Y{inus'un namazi “sanat” olarak gérmesi,
bu i¢sel 6zeni ve hassasiyeti daha estetik bir baglamda vurgular: Tipk: bir sanatkarin eserindeki
her detaya gosterdigi dikkat gibi, ihsan sahibi miimin de namazinda, Allah'n murakabesinde
olmanin bilincini tasir ve bu biling, namazin her anina husi olarak yansir. Gliniimiiz modern
sanatlar1 dahi gormek, gortilmek, dinlenmek, izlenmek gibi ¢esitli huzurda olma bigimleri ile
iligkilendirilebilir.

Eb{ Nasr es-Serric'in (8. 378/988) el-Luma‘adli eserinde belirttigi gibi, namaz “vuslat
makamudir. Hakk’a yakinlik, heybet, hus(, hasyet, ta’zZim, vakar, miisdhede ve murakabe
mahallidir”.”” Serrdc'in bu tanimi, namazin, kulun kendini Hakkin huzurunda buldugu ve
“O’ndan gayr1 her seyden yiiz cevirdigi” bir hale doniistiigiinii gostermektedir. Hus(i, tam da bu
murakabe bilincinin somut tezahiirtidiir. Kur'an'in “hus sahipleri” olarak 6vdiigii"* miiminler,
ilahi huzurda bulunmanin agirhigini idrak edenlerdir. Bu idrak, kalbin iirpermesine, bedenin
saygiyla egilmesine ve zihnin gafletten arinmasina yol agar. Ynus'un “'Isk imam'dur bize goniil
cemd'at / Kiblemiiz dost yiizi daimdiir salat™ dizesi, bu huzurda bulunma halinin en yiice
boyutunu ifade eder: Kible, artik sadece bir yon degil, siirekli miisahede edilen “Dost'un

ylizii"diir. Namaz, bu ildhi cemale yonelmenin ve O'mun huzurunda kalmanin en kamil

ifadesidir.

Seyyid Serif Ciircani, Ta'rifat : Tasavvuf Istilahlari, cev. Abdiilaziz Mecdi Tolun - Abdurrahman Acer (istanbul: Litera Yaymcilik,
2014), 69.

12 Buhari, Sahthu'l-Buhdri, 1/27 (No.50); Tirmizi, el-Cami‘u’l-Kebir: Siinen-i Tirmizi, 4/561.

Eb{i Nasr es-Serrac, el-Liima’: slim Tasavvufu, cev. Hasan Kamil Yilmaz (istanbul: Altinoluk, 1996), 158.

4 el-Mii’'min{in 23/2.

T.20/1.
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Namazin mahiyeti ve bu ibadetin tecriibe boyutu baglaminda Gazali (6. 505/1111), thydu
Uliimi’d-Din adli eserinde namazin manevi sonuglarinin gerceklesebilmesi igin temel sart olarak
husi kavramini 6n plana ¢ikarir. Gazali’ye gore hus(; tizim, saygi ve haya gibi kalbi (batin)
niteliklerin gézetilmesiyle kilinan namazda ortaya ¢ikan derin bir i¢ yonelim halidir. Bu igsel
dikkat, kulun kalbinde ilah1 nurlarin tecellisine imkan saglamakta ve miikasefe ilminin (manevi
kesif bilgisinin) kapilarini aralamaktadir. Gazali, yer ve goklerin sirlarina, rub(biyetin
inceliklerine vakif olan velilerin bu manevi mertebelere ulagsmalarinda namazin belirleyici bir
role sahip oldugunu vurgular. Ozellikle Allah’a en yakin olunan hal olarak tanimlanan secde,
onun diisiincesinde merkezi bir konumdadir. Gazali, bu yaklasimini “Secde et ve yaklas!”*®
ayetine dayandirarak temellendirir."”

ibnii’l-Arabi (6. 638/1240) bu huzurda bulunma halinin metafizik baglamda ontolojik
sonuclarina deginmektedir. flahi murakabe bilincinde ve husi ile kilinan her namaz, manevi
alemde kalici ve canli bir varliga, “esere” déniisiir. ibnii'l-Arabi'ye gére, miiminin iman ve
huzurla yaptigi amelin suretine “ruh iiflenir” ve o suret “canli” hale gelir.”® Buna karsilik,
gaflette kilinan, ilahi huzurda bulunma bilincinden yoksun namaz, sadece “6li bir suret’ten,
ruhsuz bir hareketten ibaret kalir. Bu, Ynus'un “Géniil pdst yanmayinca namaz eda olmayisar™"
uyarisiyla tam bir uyum icindedir. Y{inus'un namaz tasavvuru ile fbnii'l-Arabi'nin amel
metafizigi birlestiginde, namazin cift boyutlu bir sanat oldugu ortaya cikar: thsan, bu sanatin
oziinli olusturan ildhi huzurda bulunma ve murakabe halidir, kisi kendini insaa eder ve
sekillendirir; amel-suret iliskisi ise bu halin minevi 4lemdeki metafizik bir varlik insaa etme

olarak sonucudur. Y{inus'un “san'atun yigregi” ifadesi, her iki boyutu da kapsar.

4. VAKIT VE TAHARET: NAMAZ SANATININ ZAHIRT VE BATINT HAZIRLIGI

Yinus'un siirindeki ikinci beyit, namazin vakti ve abdest ile ilgili pratik talimatlar
icermektedir: “Tanlacak turt gelgil eliini suya urqil / U¢ kez saldvat virgil andan bakgil giinese”.”® Bu
dizeler, namazin zamansal ve rittiel boyutunu vurgulamaktadir. Kur’dn'da namazin belirli
vakitlerde kilinmasi emredilmektedir: “Glinesin zevalinden gecenin karanligina kadar namaz
kil; sabah namazinda Kur'an okunmasi sahitlidir”.*" Bir diger ayet ise soyledir: “Glindiiziin iki
tarafinda ve gecenin yakin saatlerinde namaz kil”.”” Bu ve ilgili diger ayetler, namazin kozmik
diizen icindeki yerini gostermektedir; namaz, giinesin hareketine, gece ve giindiiziin ritmine
bagl bir ibadet olarak konumlandirilmstir.

16 el-Alak 96/19.

7 Gazali, Thydu Uldmi'd-Din, ev. Ahmed Serdaroglu (istanbul: Erkam Yayinlari, 2020), 1/763.

8 Muhyiddin ibnii'l-Arabi, Fiituhat-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yayimncilik, 2007), 16/145-146.
YT, 24/2.

0T, 341/2.

2 el-isra 17/78.

2 H(d11/114.
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Hadislere bakildiginda da namazin vaktinde kilinmasinin 6nemi vurgulanmaktadir. Hz.

"% ifadesi, Y(inus'un {iglincii

Peygamber'in “Allah'a en sevimli amel, vaktinde kilinan namazdur.
beytindeki “Allah buyrugin dutgil namdazun kilup gitgil / Namdzun kilmayinca zinhdr varmagil ise™
ifadesiyle ortiismektedir. Y{inus, namaz giinliik islerden Onceye almakta, hatta namaz
kilmadan higbir ise baslanmamasini tavsiye etmektedir. Bu yaklasim, vakit kavraminin 6nemi

ve ibadet-diinya dengesi agisindan derin bir anlam tagimaktadir.

Y{nus'un baska siirlerinde de seher vakti uyanma vurgusu goriilmektedir: “Isit sziimi iy

" ve “Sana direm iy vell Tur irte namdzina”.*® Seher vakti, islam

gdfil Tanla seher vaktinde tur
tasavvuf geleneginde 6zel bir 6neme sahiptir; 6zellikle tehecctid namazi, kulun Allah ile en

yakin oldugu anlardandir.”

Y{inus'un “andan bakgil giinese” ifadesi, sadece fiziksel bir yon tayininden ibaret degildir;
ayni zamanda kozmik diizenle uyumlu olmanin, yaratilis nizamina riayet etmenin sembolik bir
ifadesidir. Bu baglamda es-Sems suresinin yapisi dikkate deger bir anlam kazanir. Sure, giines,
ay, gece ve giindiiz gibi kozmik unsurlara yapilan yeminlerle baslar ve ardindan dogrudan nefse
yonelir: “Nefse ve onu diizgiin bicimde insa edene (W)5u W3 _si5) andolsun”.® Buradaki
“sevvaha” (diizgiin insa etti) fiili, Allah"'in nefsi yaratirken onu sekillendirdigini, tesviye ettigini
ifade eder. Ardindan gelen ayetler, bu ildhi insanin iki yoniinii ortaya koyar: “Ona (nefse)
kotiiligint ve takvasini ilham etti. Nefsini temizleyen kurtulusa erdi, onu kirleten ziyana
ugradi”.” Bu ayetler dizisi, namazin ontolojik islevini aydinlatir: Tipki Allah'in nefsi “sevva”
(diizgiin insa) etmesi gibi, kul da namazla kendi nefsini yeniden tesviye eder, ona sekil verir.
Kozmik diizenin (giines, ay, gece, giindiiz) namazin vaktini belirlemesi, bu ilah insa ile kulun
kendi nefsini insa etmesi arasindaki paralelligi giiclendirir. Namaz, bu anlamda, Allah'in
yaratma sanatinin bir “tekrar1” degil, kulun kendi varligini o sanata uygun sekilde yeniden
yapilandirmasi, arindirmasi ve diizenlenmesidir. Her namaz, nefsini “temizleme” (tezkiye) ve
béylece kurtulusa erme siirecinin bir adimidir. Dolayisiyla namazin belirli bir siireg ve diizen
gerektirmesi, sadece ritiiel bir disiplin degil, ayn1 zamanda Allah'in yaratma diizenine (sevva)
kulun kendi benligiyle katilmasinin bir yoludur.

Y{nus'un siirindeki “eliini suya urgil” (elini suya vur) talimati, bu ilah1 davete icabetin ilk
adimidir. Ancak tasavvufi perspektifte bu eylem, bedensel bir arinmanin 6tesinde, namaz
sanatinin icrast igin zaruri olan igsel hazirligi simgeler. Bu ¢ift katmanli hazirlik, Hiicviri'nin
(6.465/1072 [?]) Kesfii'l-Mahciib'da kavramsallastirdigi zahiri ve batini tahéret anlayisinda en net

#  EbQ’l-Hasen Muslim b. el-Haccic el-Kuseyri en-Nisabdiri Muslim, Sahthu Muslim, thk. Muhammed Zuheyr en-Nasir (Cidde;

Beyrut: Daru’l-MinhAc; Daru Tavki’n-Necit, 1433), 1/63 (No.139).
o T.341/3.
»  T.88/1
% T,315/1.
77 Ayrintili bilgi icin bkz. Dervis Dokgéz, “Tehecciid Namazinin Tasavvuf Yasamindaki Yeri ve Onemi”, Tiirkiye flahiyat Arastirmalar:
Dergisi 9/1 (28 Mart 2025), 180-203.
B es-Sems 91/7.
¥ es-Sems 91/8-10.

Uluslararast Dorlion Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi (DASAD) 3/2 (Aralik 2025)
International Journal of Dorlion Academic Social Research (IJODASOR) 3/2 (December 2025)




210 Oguz CETIN

ifadesini bulur. Zahiri temizlik su ile yapilirken, batini temizlik “kalbin masividan (Allah'tan
baska her seyden) temizlenmesidir”.”® Y(nus'un zandatkdr muhataplar i¢in bu “masiva”,
ozellikle giindelik mesainin zihinsel kalintilarini ifade eder. Bitini tahéret, tam da bu mesleki
mesguliyetin getirdigi zihinsel daginiklig1 bilingli bir ¢abayla askiya alarak, namaz sanatinin
icra edilecegi 'icsel mekani' arindirma eylemidir.

Y{nus'un “Goniil pdst yunmayinca namdz eda olmayisar”' dizesi, bu 6n sart1 batini bir
zorunluluk olarak ortaya koyar. Buradaki “goniil pas1”, yalnizca ahlaki kusurlar1 degil, ayn:
zamanda husli'ya engel olan her tiirlii zihinsel mesguliyeti, 6zellikle de diinyevi kazang ve
liretim siireclerine dair dislinceleri kapsadigini diistinebiliriz.  Y(nus'un bu siirdeki
yaklasimlarindan birini séyle dile getirebiliriz: Bir zandatkarin meslegine gosterdigi 6zen ve
dikkat ne kadar degerli olursa olsun, eger bu maisiviya iliskin zihinsel odak namaz anina
tasiniyorsa, en yiice sanati icra etmeye engel teskil eder. Dolayisiyla abdestin batini yonii, kulun
diinyevi mesaisinden ilahi mesaisine gecerken -ki bunun daim olmasi esas gayedir- zihnini ve
kalbini tamamen “huzur” anma teksif etmesidir. Bu hazirlik yapilmadan kilinan namaz,
Yinus'un deyisiyle “eda olmaz”; ¢linkii sanat, ancak arinmis bir biling ve tam bir konsantrasyon
lizerine insa edilebilir. Boylece abdest, sadece bedenin degil, ayni1 zamanda zihnin ve kalbin de
namaz sanatina hazirlandig ¢ift yonlii bir tahéret ritielidir.

5. SOSYAL ALANDA NAMAZ VE AILEVi KIMLIGIN SENTEZi

Y{nus'un siiri, “Eviinde heldliine bis vakt namdz 6gretgil” dizesiyle devam etmektedir. Bu
ifade namaz pratigini bireysel dindarlik temelli bir insa ifadesini asarak, sosyal alanin ingasina
ve yapisina yani en temel birimi olan aile insasina tasir. Bu dize, 6zellikle zanaatkar ve meslek
erbabi olan muhatap kitlesi i¢in, kamusal ve 6zel kimlikler arasinda kurulmas: gereken ahlaki
stireklilige de isaret etmektedir. Ahilik geleneginde de bu iki alan birbirleriyle icigedir: Bir Ahi,
sadece carsida diiriist bir tiiccar degil, ayni zamanda evinde Ornek bir aile reisi olmak
zorundadir. Fitiivvetndmelerde, Ahi'nin hem diikkdninda hem evinde ayni ahlaki standartlar:
gozetmesi, kamusal ve 6zel alandaki tutarliligin temel bir ilkesi olarak vurgulanir.’” Ylinus'un
bu vurgusu, mesleki faaliyetlerin ve ekonomik kaygilarin, bireyin aile igindeki méanevi
sorumluluklarini ikincil plana atma tehlikesine karsi bir uyari niteligindedir. Bu ahlaki
biitlinliik, Hz. Peygamber'in “Sizin en hayirliniz, ailesine karsi en hayirh olanimizdir””
hadisinde en kimil ifadesini bulur. Dolayisiyla kamusal alanda elde edilen “ustalik” veya
“itibar”, ancak 06zel alanda sergilenen ahlaki erdemle tamamlandiginda bir anlam
kazanmaktadir. Bu baglamda namaz, birbirinden farklilagabilen bu iki yasam alani (is ve ev)
arasinda bir biitiinlestirici ilke islevi goriir. Y(inus, mesleki hayatta sergilenen ustaligin ve
otoritenin, aile iginde manevi bir rehberlik bigimine donistiiriilmesi gerektigini

* Hiicviri, Kesfu'l-Mahcib (Hakikat Bilgisi), ev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergéh Yayinlari, 2014), 441.
3T, 24/2.

32 Ayrintil bilgi igin bkz. Ahmet Unsiir, “Ahilik Sistemi Degerleri Yonetim ve Egitimi”, Degerler Egitimi Dergisi 18/39 (25 Haziran
2020), 297-337.

3 Tirmizi, el-Cdmi‘u’l-Kebir: Siinen-i Tirmizi, 6/401 (No0.4233).
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vurgulamaktadir. Bu yaklasiminda, toplumsal yapinin en temel unsuru olan ailenin insasinda
namazin doniistiiriicii ve biitiinlestirici etkisine dikkat cekilmektedir. “Ogretgil” emri, aile
reisinin roliinii, maddi temini asan, ahlaki ve manevi degerlerin aktarimini da iceren biitiinciil
bir ¢ercevede tanimlar. Bu talep, Hz. Peygamber'in “Cocuklariniz yedi yasina gelince onlara

”** emrinin tasavvufi bir ifadesi olarak goriilebilir. Aile i¢inde bes vakit namazin

namazi emredin
diizenli olarak icra edilmesi, evi, ekonomik faaliyetlerin hazirlik mekani olmaktan gikarip, kendi
basina bir manevi iiretim ve kimlik insa alanina donistiirdiigii gibi toplumsal yapininda
islenmesine zemin hazirlamaktadir. Ancak Y@nus, bu manevi rehberligin sinirlarini da biiyiik
bir hassasiyetle cizer: “Ogiidiin dutmazisa yazugt yokdur bosa.” Bu ifade, bireyin sorumluluk alani
(teblig) ile ilahi iradenin etki alani (hidayet) arasindaki ayrimi netlestirir. Bu, Kur’dn'in Hz.
Peygamber'in misyonunu tanimlarken bile vurguladigi “Sen onlarin tizerine bir zorba
136

degilsin”* ilkesinin aile ici iliskilere yansimasidir. Bu ilke, “namazi emretme” sorumlulugunun,

bireysel iradeyi ortadan kaldiran bir baski aracina déniismesini engeller.

Ozetle Y{inus'un bu beyti, namazin, bireyin parcalanmis sosyal kimliklerini (zan4atkar,
baba, es vb.) biitiinciil bir ahlaki fail kimliginde birlestiren bir pratik oldugunu gosterirken,
namazin, kamusal alanda sergilenen diiriistliik ve ustaligin, 6zel alanda gosterilen sefkat ve
rehberlikle tamamlandig bir ahlaki siireklilik imkani1 arz eder. Bu, namaz sanatinin sadece
bireysel hayatta degil toplumsal hayattaki de en somut tezahiiriidiir. Biitiinciil ve ahlakl
bireylerden olusan bir toplumun temelini aile olarak isaret edilmesi ve namazla
iliskilendirilmesi pedagojik agidan 6nemli bir referans olarak okunabilir.

6. NAMAZ VE i$ iLISKiSINDE ONCELiK

Yinus'un “Namdz kilmaz kisiniin kazandugi hep haram™’ dizesi, fikhi bir hiikiimden
ziyade, tasavvufi bir rizik ahlakini ve manevi bir ncelikler hiyerarsisini ortaya koymaktadir. Bu
ilkenin teorik cercevesi, Ebi Nasr es-Serrac'in eserinde “El Emegiyle Calisma Edebi” baslig1 altinda
sunulur. Serric, bir siifinin ¢alisma hayatindaki ilk ve en 6nemli edebinin, “Farz namazlar
1138

vaktinde edadan geri kalmamak ve rizkini kendi calisma ve gayretine bagli gérmemek
oldugunu belirtir. Bu iki ilke, Ylinus'un siirindeki ifadenin teolojik temelini olusturur.

Bu yaklasim baglaminda ilk olarak is ve ibadet arasinda bir ¢atisma zuhur ettiginde,
onceligin mutlak surette farz namazda oldugunu gostermektedir. ikincisi ise, bu énceligin
ardindaki daha derin gerekgeyi aciklayarak: Rizkin failinin yapilan is degil, bizatihi Allah
oldugunu idrak etmek oldugunu isaret etmektedir. Namaz is i¢in terk etmenin ardinda yatan
asil sebep, rizkin yapilan ise bagh oldugu zanmdir denilebilir. Gazali, thyau Ulimi'd-Din'de bu
yanilgiy1 imani kemal bulmamis ve tevekkiil hali gelismemis ve nefs baglaminda kendisini insa

edememis kisiye benzetir. Gazali'ye gore, kazancin manevi niteligini belirleyen sadece malin

*  Suleyman b. el-Es‘as es-Sicistani Eb(i DAv{d, Siinenti Ebf Davidd (Delhi: el-Matba‘atu’l-Ensariyye, 1323), 1/185 (N0.495).
% T.341/4.

% el-Gasiye 88/22.

7 T.341/5.

3 Serrac, el-Liima’, 201-202.
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kaynagi (hirsizlik, faiz vb. olmamasi) degil, ayn1 zamanda kazanma siirecindeki niyet ve kalbin
durumudur.” Allah"1 unutarak, rizki kendi ¢abasinin mutlak bir sonucu gorerek ¢alismak, bir
tiir gizli sirktir; ¢linkii kul, rizkin asil verenini (er-Rezzak) degil, kendi elinin emegini ya da
piyasa kosullarini mutlak fail olarak gérmektedir.

Namaz, giinde bes defa bu sirkten miimini korumaktadir. Her namazda tekrar edilen
140

“lyyake na'biidii ve iyyake nesta'in”* ifadesi, rizkin gercek kaynagini hatirlatir. Dolayisiyla
namazi terk eden kisi, bu hatirlaticidan mahrum kaldig1 icin, kazanci fikhen helal olsa bile,
manen “bereketsiz” ve “kirli” hale gelir. Ylnus'un “haram” kelimesiyle kastettigi, Gazali'nin
terminolojisindeki bu manevi “bereketsizlik” ve “kir”dir. Bu anlayis, Kuseyri'nin (6.465/1072)
er-Risdle'sinde daha da netlestirilmektedir. Kuseyri, “Zithd” béliimiinde, zenginligin kendisinin
degil, ona olan kalp baglihginin asil sorun oldugunu su sézlerle ifade etmektedir: “Allah bir
kuluna helal mal ihsan eder, o kul da siikrederek Allah'a ibadet ederse, bu durumda o kulun
kendi istegi ile bu mali terk etmesi, onu elinde tutmasindan daha faziletli degildir. Clinkii 0 mali
elinde tutmasina da Allah izin vermistir”.*' Bu pasaj, kazancin bereketini ve manevi helalligini
belirleyen faktoriin, sadece zahiri kurallara uygunluk olmadigini, ayni zamanda o kazang elde
edilirken kalbin Allah ile olan baginin korunmasi oldugunu gostermektedir. Bir isin, kisiyi
namazdan alikoymasi durumunda, o is artik bir “nimet” olmaktan ¢ikmakta ve kisiyi Allah'tan
uzaklastiran bir “fitne”ye déniismektedir. iste bu noktada, fikhen helal olan bir kazanc,
tasavvufi agidan “bereketsiz” ve hatta Y@inus'un ifadesiyle “haram” hale gelmektedir. Bu,

7% jfadesinde daha da netlesir: Ne kadar zengin olursan

Y{nus'un “Bin kizih varisa birisi gelmez ise
ol, eger namaz kilmiyorsan, o mal seni Allah'a yaklastirmaz; aksine uzaklastirir. Kur’an'da bu
gercek soyle ifade edilir: “Mallar ve gocuklari, onlari bize yaklastiracak sey degildir”.* Y{inus,
baska siirlerinde de bu prensibi vurgular. Risdletii'n Nushiyye'de soyle der: “zekatsuz hayvan
sadakasuz mal / ne ber-hurdar ola bunun gibi hal “** Burada da ayni1 mantik isler: Mal, sadece helal
kazanmakla temizlenmez; namaz gibi siirekli bir Allah hatirlamasiyla ve o maldan Allah yolunda

vermekle manev1 nitelik kazanir.

Y{nus'un “Namdzun kilmayinca zinhdr varmagil ise”* dizesi, bu Kur’an{ ilkenin Tiirkce bir
ifadesidir ve namaz Oncesi ise gitmenin, sadece bir “zamanlama hatasi1” degil, ayn1 zamanda
rizkin kaynagini Allah'tan kendi ¢abasina kaydiran bir “gaflet” oldugunu hatirlatir. Bu manevi
hiyerarsinin somut bir drnegi, Kuseyri'nin er-Risdle'sinde naklettigi Seri es-Sakati (6.251/865)
menkibesinde goriilmektedir. Aslen tiiccar olan Seri es-Sakati, hocasi Ma‘r(if-i Kerhi'nin (0.
200/815-16 [?]) kendisinden bir yetimi giydirmesini istemesinin ardindan yasadi§i méanevi
dontisiimii s6yle anlatmaktadir: “O giin ditkkdndan disar1 ¢iktigimda, diinyadan daha ¢ok nefret

% Gazali, Thydu Ulimi'd-Din, 7/822.
4 el-Fatiha 1/5.

1 Kuseyri, Tasavvuf [lmine Dair Kuseyri Risalesi, ed. Silleyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2019), 208.
42 T,341/5.

4 Sebe’ 34/37.

44

Vasfi Babacan, Yiinus Emre’nin Risdletiin-Nushiyye'si ve Divan’s: Giris - Inceleme - Metin - Dizin (Istanbul: Doruk Yaymnlari, 2015), 32v6.
% T.341/3.
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ettigim bir sey yoktu. Gergek su ki, icinde bulundugum biitiin manevi haller, hocam Ma‘r{if-i
Kerhi'nin bereketi ile bana nasip olmustur”. Bu menkibe, is hayatinin tam ortasindaki bir
arifin, manevi bir isaretle nasil bir anda onceliklerini degistirebildigini gostermektedir. Burada
diikkén, artik sadece bir rizik kapisi degil, ayni zamanda Allah'tan uzaklastirma potansiyeli
tasiyan bir mesgale olarak algilanmaktadir. Bu 6rnek, is ve ibadet arasindaki hiyerarsinin,
tasavvuf geleneginde sadece teorik bir ilke degil, ayn1 zamanda yasanan bir deneyim oldugunu
ortaya koymaktadir.

Namazin vaktine gosterilen bu hassasiyetin ne denli derin bir manevi 6neme sahip
oldugu, Hz. Peygamber'in Hendek Savasi'ndaki tutumunda en sarsici sekilde goriiliir. Serrac'in
eserinde namaza iliskin Hz. Peygamberin tutumuna iliskin yorumu dikkat ¢ekmektedir.”” Hz.
Peygamber kendisine en agir hakaretleri ve eziyetleri yapan diismanlarina “Allah'im, kavmimi
bagsla, ciinkii onlar bilmiyorlar”* diyerek dua ederken, savasin zorlu kosullar1 nedeniyle ikindi
namazini vaktinde kilamayinca, bu durumun hiizniiyle “Bizi orta namazdan alikoydular. Allah
onlarin kalplerini ve evlerini atesle doldursun”® diyerek beddua etmistir. Bu olay, bir farz
namazin vaktinde kilinamamasiin, bir peygamberin kalbinde, sahsina yapilan en agir
saldirilardan bile daha derin bir yara actigini gésterir. Bu Nebevi hassasiyet, Y(nus'un
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“Namdzun kilmaymnca zinhdr varmagil ise”™ uyarisinin ardindaki manevi ciddiyetin en giiglii

kanitidir.

7. KALBIN YUMUSAMASI VE NAMAZIN AHLAKI TERAPiSi

Yinus Emre’nin siirinde yer alan en dikkat ¢ekici beyitlerden biri, namazin ahlaki
boyutuna dair son derece giiglii bir anlam ortaya koymaktadir: “Namdz kilmayana sen
miistilmandur dimegil / Hergiz miisiilman olmaz bagri dénmisdiir tasa”.”* Y(nus'un bu keskin ifadesi,
fikhi bir hiikiimden ziyade, tasavvufi bir teshistir. Ona gore “Miislimanhk”, bir kimlik
beyanindan 6te, merhamet ve hassasiyet tireten yumusak bir kalbe sahip olma halidir. Bu halin
yoklugu, yani “bagri tasa donmek”, manevi bir liimdiir. Bu durum, Kur’an'in “Sonra kalpleriniz
katilasti; tas gibi, hatta daha da kati oldu” ayetiyle betimledigi kasvet-i kalb hastaligidir.
Ylnus'un perspektifinde namaz, bu 6liimciil hastaligin hem ilact hem de Miisliiman kimligin
yapisal destek noktasidir. Ayete referansla Abdiilkadir-i Geylani (6.561/1166) el-Fethu'r-rabbdni
eserinde, tas kalbi; 1slah edildiginde dallari, yapraklar: ve meyveleriyle insana fayda saglayan
verimli bir agaca benzetmektedir. Boylesi bir kalp hem sahibine hem de ¢evresine hayat veren
bir merkez islevi gormektedir. Ancak kalp diizgiinliik ve saglamligim yitirdiginde, artik bu
bereketli mahiyetinden uzaklasmakta; hayvan kalbine benzeyen, anlamdan yoksun, i¢i bos bir
kabuk haline gelmektedir. Bu durumda kalp, meyvesiz bir agag, kussuz bir kafes, sahipsiz bir ev
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Kuseyr?, Tasavvuf [lmine Dair Kuseyr? Risalesi, 100.
47 Serrac, el-Liima’, 390.

*  Buhar, Sahihu’l-Buharf, 3/1282 (No0.3290).
4 Buhar, Sahihu’l-Buhari, 5/2349 (No.6033).
0 T,341/3
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yahut harcayani olmayan bir hazine gibidir. Boyle bir kalp, ruhunu kaybetmis bir cesede, hatta
tas kesilmis bir bedene benzetilmektedir.” Bu benzetmeler, kalbin méanevi canliligini
yitirdiginde, seklen varligini siirdiirse bile hakikatte islevsiz bir surete doniistigiint ifade
etmektedir. Allah’tan yliz ¢eviren ve Onu inkir eden kalp, yaratilisindaki ilahi inceligi
kaybetmekte ve doniistiiriilmiis bir varlik hiline gelmektedir.

Ayette, baz taslarin yarilip iclerinden su fiskirdigi, bazilarmin ise Allah korkusundan
yuvarlanip distiigii ifade edilmekte; buna karsin, katilasmis bir kalbin, bu taslardan dahi daha
sert olabilecegi vurgulanmaktadir. Necmeddin-i Kiibra (6.618/1221) eserinde bu konuyu baska
bir alegorik yapiyla aciklamaktadir; katilasan bir tasin ancak kuvvetli bir balyoz darbesiyle
kirilabilecegi belirtilmekte; bu sembolik anlatimda balyoz, zikredenin dili, demir ise zikir olarak
yorumlanmaktadir.”® Dolayisiyla Y@nusun ifadesiyle, bu temsilde, katilasmis kalbin ancak
manevi bir kuvvetle, yani kAmil bir zikir ifadesi olan namaz ile kirilabilecegini diistinebiliriz.

Y{inus'a gére bu sanatin basariya ulasip ulasmadiginin nihai bir testi vardir: ahlaki
sonuglar. Kalbin yumusamasi, soyut bir igsel histen ibaret degildir; dogrudan kisinin sosyal
iligkilerine yansir. Bu sebeple Y{inus, namazin gecerliligini baska bir insanin kalbine gosterilen
saygiyla Olcer: “Bir kez goniil yikdunisa bu kildugun namdz degiil”.® Bu dize, bir mihenk olarak
kisiye sunulmaktadir. Eger kilinan namazlar, kisiyi baskasinin kalbini kirmaktan alikoymuyorsa,
onu insi etmeyen, sanatinda zaafiyet gosteren kisi gibidir. Dolayisiyla, kalbi yumusamis bir
insan, baskasinin kalbini kiramaz; ¢iinkii merhamet ve sefkat, basarili bir sekilde icra edilmis
namaz sanatinin dogal ve kaginilmaz olgunluk ifadesidir. Y(inus'un “Isidiin iy ydrenler sk bir
giinese benzer / ‘Iski olmayan goniil misal-i tasa benzer™ dizesi, bu doniisiimiin nihai hedefini askla
iligkilendirerek gésterir: ayni siirin son dizesinde “Ge¢ Yiinus endiseden ne gerek bu piseden / Ere
‘isk gerek onden andan dervise benzer” masivaya iliskin kayg1 ve gafleti pise vurgusu ile yine kisinin
asil mesleginin kendisini aska ve dervislige yonlendirmesi gerektigini ifade etmektedir.

Namaz sanatinin icrasiyla ulasilan bu ahlaki kemal hali, kaynaklarda Hz. Peygamber’e
isnat edilen ve miimini bal arisina benzeten hadiste en veciz ifadesini bulur. Hadise gore,
“miiminin misali, ar1 gibidir: Temiz olan1 yer, temiz olani iiretir, temiz yere konar ne bozar ne
de kirletir”.”” Bu nebevi benzetme, Y{inus'un namaz tasavvurunun ahlaki sonuclarin etkili bir
sekilde mezcetmektedir. “Temiz olan1 yemek”, makalenin ilk boliimlerinde incelenen, namazin
kazanci manen arindirmasi ve kisiyi haramdan korumasi ilkesine karsilik gelmektedir. “Temiz
olani (bal) tiretmek”, namazin bir “ins4 sanat1” olarak kiside giizel ahlak, merhamet ve faydali
eylemler ortaya ¢ikarmasidir. Hadisin zirve noktasi olan “kondugu dali kirmamak” ilkesi ise,
Yinus'un “Bir kez géniil yikdunisa bu kildugun namdz degiil” uyarisiyla birebir ortiismektedir.

53 Abdiilkadir Geylani, Geylani Kiilliyat: (istanbul: Gelenek Yayincilik, 2015), 286.
** Ebii'l-Cennab Necmeddin-i Kiibra, Tasavvufi Hayat, cev. Mustafa Kara (istanbul: Dergah Yayinlari, 2015), 84.

5 T.166/1.

% T.66/3.

7 Eb(i Abdurrahman Beki b. Muhled b. Yezid el-Endeliisi el-Kurtubi, Merviyydtii’s-sahdbe fi'l-Havz ve'l-Kevser, ed. Abdulkadir

Muhammed At4 SGfi (Medine-i Miinevvere: Mektebetii’l-‘Uliim ve’l-Hikem, 1993), 104.
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Arinin bir ¢icege gosterdigi incelik ve hassasiyet, namazla kalbi yumusamis miiminin insan
kalbine—o en hassas dala—kars1 géstermesi gereken nezaketin ta kendisidir.

Boylece Y{inus, Hz. Peygamber'in evrensel ahlak metaforunu, kendi toplumunun en
derin yarasi olan “goniil yikma” eylemine karsi somut bir ahlaki ilkeye terciime etmektedir.
Namaz, Y(nus'un perspektifinde, kisiyi varligiyla cevresine zarar vermeyen, aksine fayda
lireten bir bal arisina doniistiiren en ylice sanattir. Bu doniisiim ve insd, namazin sadece
bireysel bir kurtulus araci degil, ayn1 zamanda toplumsal bir iyilestirme ve ahlaki egitim pratigi
oldugunu gostermektedir.

8. ZAMAN KAVRAMIYLA BES VAKIT NAMAZ VE OLUM SANATI
Y{inus Emre'nin siirinin son beyti, “Yinus imdi namdzun komagul sen kila gér / Ansuzin ecel

% ifadesini icermektedir. Bu beyit, namazi sadece bir ibadet pratigi olarak

irer '6miir yitistir basa
degil, beraberinde zamanin sonlulugunu idrak etme araci olarak konumlandirmaktadir.
“Ansuzin ecel irer” ifadesi, 6liimiin beklenmedik bir anda gelecegi gercegini vurgulamaktadir.
Bes vakit namaz, bu ontolojik gerceklikle giindelik olarak yiizlesmeyi saglayan ritmik bir
disiplin olarak islev gormektedir. Her ezan, zamanin gegisini hatirlatmakta ve insani diinyevi
mesgalelerin disinda bir bilingle yasamaya davet etmektedir. Serrdc eserinde, bu bilingle
yasamanin pratik sonucunu gostermektedir: Stfiler, abdest konusundaki temel tutumlarin

“Ecelleri gelince ne bir an geri kalirlar ne de bir an ileri gidebilirler”

ayetine dayandirarak,
6limiin ne zaman gelecegini bilmedikleri icin siirekli abdestli kalmay: tercih etmektedirler. Bu
tutum, sadece bir takva pratigi degil, ayn1 zamanda “ansuzin ecel” gercegiyle giindelik hayatta
stirekli yiizlesmenin somut bir ifadesidir.®® Abdestli olmak ayni zamanda namaza hazir olmak
anlamina gelmektedir; namaza hazir olmak ise, her an huzura alinabilecegi suuruyla 6liime

hazir olmak méanésina gelmektedir.

Namaz, zaman iki farkli boyutta yeniden yapilandirmaktadir. Birincisi, giinii manevi
duraklarla isaretleyerek zamanin farkindaligini arttirmaktadir. Namaz, giinii verimlilik veya
kazang birimlerine bélen modern zaman anlayisinin aksine, onu tefekkiir ve manevi
yogunlasma anlariyla yeniden tamimlamaktadir. ikincisi, “son namazinmis gibi kil” nebevi
tavsiyesinde somutlasan bir yogunluk yaratmaktadir. Her namaz, potansiyel bir veda, bir
hesaplasma ve ahiret hazirhigi olarak algilanmaktadir. Bu anlayisin somut bir tezahiirii, biiyiik
stifilerin 6lim doseginde sergiledikleri tutumda gézlemlenmektedir. Kuseyri'nin eserinde
nakledilen bir menkibeye gdre, Sibli'nin (6.334/946) miiridleri, hocalarinin son anlarini sdyle
aktarmaktadir: “Vefat etmek tizereyken bizden abdest suyu istedi. Abdestini aldirdik. Sakalini
hilallemeyi (parmaklarini sakalinin arasindan gegirmeyi) unutmustuk. Kendisi konusacak halde
degildi, elimizi tuttu ve sakalinin altina gotiirerek hilalleme isini bize hatirlatti. Bundan sonra
da ruhunu teslim etti”.* Benzer sekilde, Serrdc'in aktardigina gore, Clineyd-i Bagdadi'nin

% T.341/7.

% el-A'raf 7/34.

€ Serréc, el-Liima’, 154.
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(6.297/909) talebesi Ceriri (6.321/933), hocasinin vefat anini sdyle anlatmaktadir: “Ebu'l-Kasim
Ciineyd'in 6liimiinde bulundum. Devamli secde halindeydi. Kendisine dedim ki: 'Y4 Eba'l-Kasim,
sen su makama ulasmis kisi degil misin? Biraz dinlensen?' Bana su karsili§i verdi: 'YA Eb4
Muhammed, su anda bana en 14zim olan bu!' Secde hali, diinyasini degistirinceye kadar devam
etti”.”” Bu iki menakib, namazin ve ona hazirligin, sadece hayatin ortasinda degil, hayatin son
aninda bile devam ettirilen bir eylem oldugunu gostermektedir. Ciineyd i¢in en zor anda en
gerekli olan secde; $ibli i¢in ise son nefeste bile abdestin bir stinnetinin yerine getirilmesidir. Bu
ornekler, Y(nus'un “ansuzin ecel irer” uyarisinin sadece teorik bir hatirlatma degil, sGfi
geleneginde yasanan ve 6liim aninda bile siirdiiriilen bir biling oldugunu ortaya koymaktadir.

Bu perspektiften bakildiginda, ibnii’'l-Arabi'nin namazin dogru kilindiginda kisiyi
“kader sirrinin bilgisine” ulastirmasi gerektigi yoniindeki tespiti 6nem kazanmaktadir.”’ Kadere
iliskin en temel Kur’ani ifadelerden biri, “Her nefis 6liimii tadacaktir”* ayetinde dile getirilen
olimiin kaginilmazhigidir. Bu ilahi beyan, insanin varolusuna yon veren en kesin hakikatlerden
biri olarak kabul edilmektedir. Ancak namaz, bu hakikati yalnizca zihinsel bir bilgi diizeyinde
birakmamakta; onu her giin bes vakit tekrar edilen varolussal bir tecriilbe haline
dontistiirmektedir. Namaz, insani hayatin faniligi karsisinda stirekli bir farkindalik halinde
tutmakta; her secdede 6liimii hatirlatarak diinyadan ahirete gegis bilincini canli tutmaktadir.
Bu y0niiyle namaz, sadece bir ibadet degil, ayni zamanda insanin kendi varligini ve sonlulugunu
idrak etme pratigidir. Nitekim Hz. Peygamber’in “Namaz nurdur”® hadisi, bu ibadetin hem
diinyada hem de ahirette insanin yolunu aydinlatan bir manevi 151k islevi gérdigiint ifade
etmektedir. Y(inus Emre de siirlerinde bu temay siklikla islemektedir. “Iy Yiinus sen élicek siniin
niirla tohcak / Tman yoldas olicak &hirete sir gider”®, “Ahsam durur ii¢ fariza tagca giindhun arida / Eyii
‘amelleriin sinde sem ii cerdg olsa gerek”, “Namdz kil yarak olsun Ahretde gerek olsun / Siniinde ¢irdk
olsun Tur irte namdzina”®. Y(nus’a goére, kabrin aydinhigi, diinyada namaz, zikir ve Allah’a
yakinlikla kazanilan ilahi nurun ahiretteki yansimasidir. Bu anlayis, yalnizca sembolik bir
anlatim degil; tasavvuf geleneginde siirekli yinelenen bir hakikat olarak kabul edilmektedir.
Tasavvufl literatiirde, diinyada ibadetle kazanilan bu nurun, 6liim sonrasi menzillerde—kabir,
berzah ve mahser asamalarinda—kulun yolunu aydinlatan bir 151k olarak tezahiir ettigi ifade
edilmektedir.” Dolayisiyla namaz, insanin yalmzca yasarken degil, dlim ve sonrasindaki
yolculugunda da anlam kazandig1 bir ibadet olarak konumlandirilmaktadir. Bu yoniiyle namaz,
fani varligin Gtesine uzanan bir dirilis bilincinin en somut tezahiirlerinden birini temsil
etmektedir.

2 Serrac, el-Liima’, 214.

6 ibnii’l-Arabf, Fiituhat-1 Mekkiyye, 16/145.

¢ Al-i imran 3/185.

% Muslim, Sahthu Muslim, 1/203 (No.223).

% T.35/7.

7 T.136/6.

% T.315/1.
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SONUC, TARTISMA VE ONERILER

Ylnus Emre'nin incelenen siiri, islam'da zaten “dinin diregi” olarak kabul edilen
namazin merkeziyetini, déneminin sosyo-kiiltiirel diinyasindan aldigi “sanat” ve “meslek”
(pise) kavramlariyla yeniden yorumlayan &zgiin bir tasavvufi metindir. Y(nus'un yaklasimi,
namazi fikhi bir yiikiimliiliikkler cercevesinin Gtesine tasiyarak, onu, kulun kendi varolusunu ve
hayatinin biitintiini ilahi bir merkez etrafinda insd ettigi bir “manevi zaniat” olarak
kavramsallastirmasidir. Bu c¢alismanin analizleri géstermistir ki, Y(nus'un kullandigi bu
metaforlar tesadiifi degil, namaz bir varolussal yapilandirma pratigi olarak goren tutarl bir
tasavvufl goriisiiniin Uriintdiir. Siirin en dikkat c¢ekici 6zelligi, namaz1 zaniat kavrami
lizerinden merkeze alarak, insanin varolusunun farkl katmanlarini biitlinlestiren bir esas ilke
sunmasidir. Y{inus, sadece bir ibadet kavramini agiklayan didaktik bir siiri yazmamakta; aksine
namazi, is hayatindan aile iliskilerine, ekonomik faaliyetlerden &liim hazirhigina, sosyal
ahlaktan ahiret vizyonuna kadar uzanan genis bir yelpazede ayet ve siinnet cercevesiyle,
merkezi bir ilke olarak konumlandirmaktadir. Bu yaklasim, modern dénemin hayati parcalara
ayiran anlayisina karsi, fslam'in biitiinciil (kiilli) hayat tasavvurunu yansitmaktadir. Bu
biitiinciil perspektifin teolojik temeli, siirin Kur’an ve Hadis literatiiriiyle olan derin uyumunda
goriilmektedir. YGnus'un kullandig1 kavramlar ve semboller—calisma 6ncesi namaz vurgusu,
ecelin ani gelisi, kazancin bereket kaynagi, kabirdeki nur gibi temalar—islam'in temel
kaynaklarinda sikga tekrarlanan motiflerdir. Bu kavramsal biitiinliik, Y{inus'un siirini, sadece
kisisel bir tecriibenin degil, ayn1 zamanda Kur’dn'n ve Siinnet'in ruhuna niifuz etmis bir

anlayisin iiriinii olarak degerlendirmeyi gerekli kilmaktadir.

Siirin bir diger 6nemli boyutu, namaz Islam diisiincesindeki klasik sindat
(sanat/zandat) anlayisiyla iliskilendirmesidir. Bu gdriis, namaz siirekli tekrarla kazanilan bir
ustalik (meleke) pratigi olarak sunmaktadir. Bu sanatin icrasi, ilahi murakabe altinda bir ihsan
suurunu, rizkin kaynagina dair bir tevekkiil ahlakin, kalbi katilasmaktan koruyan bir merhamet
disiplinini ve 6liimiin kaginilmazlhigina kars: siirekli bir hazirlik tutumunu gerektirmektedir.
Y{inus'un bu siiri, Seyyid Hiiseyin Nasr'in “Isldm méaneviyati, ibadetleri aracihigiyla da islam
sanatiyla iliski igindedir”” tespitinin 13. yiizyll Anadolu'sundaki poetik karsihigi olarak
okunabilir.

Sonug olarak, Y(inus Emre'nin bu siiri, namazi ¢ok boyutlu bir perspektiften ele alan,
onu hem bireysel hem toplumsal hem diinyevi hem uhrevi hem estetik hem ahlaki bir merkez
olarak konumlandiran 6zgiin bir metindir. Bu ¢alismada ortaya kondugu {izere, siir, ibadetin
fikhi boyutunu temel alarak onu tasavvufi bir derinlikle zenginlestirmekte; Kur’an ve Hadis'in
evrensel ilkelerini déneminin Anadolu'nun kiiltiirel kodlariyla harmanlayarak, namazi hayatin
her alanina sirayet eden bir disiplin olarak sunmaktadir. Bu baglamda namaz kilan miimin, bir
sanatkar gibi, kendi nefsini Allah'in rizasina uygun bir sekilde islemekte, zamanini ilahi bir
ritimle diizenlemekte, kazancini manevi bir suurla temizlemekte ve 6liimii her an hesaba katan

®  Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam Sanati ve Maneviyati, cev. Ahmet Demirhan (Istanbul: insan yayinlari, 1992), 22.
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bir bilingle yasamaktadir. Y(nus'un siiri, bu anlamda, sadece 13. ylizyilin degil, islam
medeniyeti i¢indeki tasavvufi gelenegin namaza dair biitiinctil vizyonunun en giiclii edebi
ifadelerinden biridir.

Yazarlik Katkis1
Arastirma tek yazarli olarak ¢ikar catismasindan uzak bir sekilde yiirttiilmiistiir.

Etik Kurul Beyan

Bu calisma, tiim etik standartlara uygun olarak gerceklestirilmistir. Bu makalede
sunulan bilgi ve bulgular, diriistliik ve seffaflik ilkelerine uygun olarak yaziya gecirilmistir.
Arastirmanin her asamasinda bilimsel biitiinliik ve objektiflikten 6diin verilmemistir. Ayrica, bu
calismada kullanilan tiim kaynaklara uygun sekilde atif verilmistir. Arastirma kitap
degerlendirmesi oldugundan etik kurul onay1 gerekmemektedir.

ITHAF / DEDICATION / &)

Bu makale, israil'in Gazze'deki {iniversitelere, okullara, hastanelere, miilteci
kamplarina, evlere, camilere ve kiliselere diizenledigi vahsi, barbar, insanhk ve hukuk disi
saldirilar1 nedeniyle hayatin1 kaybeden bilim insanlari, Ggrenciler, saglik calisanlari, din
adamlari, gazeteciler, bebekler, ¢ocuklar ve masum sivillere ithaf edilmistir. Israil'in iki
milyondan fazla Gazzeliyi evlerinden ve topraklarindan siirgiin etmek istemesi insanlik disidir.
israil’in uluslararas1 hukuka, insan hak ve hiirriyetlerine aykirilik iceren tiim isgal ve saldirilari
sugtur ve bu nedenle yargilanmasi gerekmektedir.

This article is dedicated to the scientists, students, health workers, religious officials,
journalists, babies, children and innocent civilians who lost their lives as a result of Israel’s
brutal, barbaric, inhumane and illegal attacks on universities, schools, hospitals, refugee camps,
homes, mosques and churches in Gaza. Israel’s attempt to expel more than two million Gazans
from their homes and lands is inhumane. All Israeli occupations and attacks that violate
international law, human rights and freedoms are crimes and therefore Israel must be
prosecuted.
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